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न्यायाय्यभाष्य 


भाष्यकार 
आयंसुनि 
महामहोपाध्याय पण्डित यमुन 


प्रकाशक 


हरयाणा. साहित्यः संस्थान 


क. 


प्रत्यक्ष, और आश्रित होने वाले 
न्याय है । यक्ष, और, आगन के आ रत होन स 
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` ओरेम्‌ 
न्यायार्यमाष्य: 


प्रकाशकीय: वक्तव्य ` 


० श्री पण्डित आयंमुनि द्वारा विरचित षड्दशंतों के भाष्य को पुनः 
प्रकाशित करने का हमने जो संकल्प आज से १० वर्ष पूव लिया था 
वह अब ईशातुग्रह से पूर्ण हो गया है। इसी मध्य अनेक प्रकार की 
बाधाये आती रहीं, किन्तु हम शनैः-शनेः इस ध्येय की. ओर अग्रसर 
होते ही रहे और आज उस लग्न का सुफल. पाठकों के सम्मुख है। 
क्योंकि अवशिष्ट न्याय, वैशेषिक और वेदान्त इन तीनों का प्रकाशन 
एक साथ ही कर दिया गया है । यद्यपि इस गुरुतर प्रकाशन कार्य में 
भारी मात्रा में घनराशि व्यथ हुई i लक्ष्यपूति सामने थो, 

लिये यह शुभ कार्ये पूरा हो सका है। द 
2 यह न्यायशास्त्र गोतम मुनि का बनाया हुआ है| भारतीय दर्शन 
में इसका अत्युच्च स्थान है । यह तकं विज्ञान का गरन्ये है ट तकं विज्ञान 
के साथ-साथ मनोविज्ञान के विषय प्रत्यक्ष का भी इसमें वर्णन या | 
गया है। वेद, निरुक्त, स्मृति ओर : उपनिषदों में इसे 'तक be 
'आन्वीक्षिको' के नाम से व्यवहृत किया है। आनी सि Re FS 
में , त्रयी, वार्ता और द ल स्थिति 
aml है। वैसे वा का योगज लिये 
[ आपस्तम्ब धमे सुत्र में न्यायवित्समय १८ अत्यंत न्य 
है ह का अर्थे a है। प में श ता र 
अर्थ. धर्मवित्‌ अथवा न्यायकरत्ता कहा ८ कत गत 
` महि वात्स्यायन के अनुसार प्रमाण से अर्थ की परीक्षा 


य अनु 


ड 
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नाम अन्वीक्षा है । इससे प्रवृत्त होने वाली विद्या आन्वीक्षिकी कहती 
है। यही व्यायविद्या है, यही न्यायशास्त्र है । 
न्यायशास्त्र के कर्ता गोतममुनि हैं । इनका एक नाम अक्षपाद भो 
है । कुछ विद्वानों के अनुकार गोतम मुनि को ही अक्षपाद और प्रशस्त- 
पाद भी कहते हैं। उनके मत में वशेषिक के भाष्यकार प्रशस्तपाद का 
ही बनाया हुआ यह न्यायदर्शत है। चरक सूत्र स्थान के अनुसार 
न्यायसुत्र आत्रेय पुनर्वसु और वैशम्पायन के समथ में विद्यमान थे। 
न्यायदर्शंत पर वात्स्यायन मुनि का भाष्य सर्वाधिक प्राचीन माना 
जाता है। कोई-कोई वि द्वान्‌'इस वात्स्यायन को चाणक्य का ही अपर 
नाम मानते हैं । 
इस भाष्य.के अतिरिक्त भारद्वाज उद्योतकर कृत न्यायवातिक, 
वाचस्पति मिश्र कृत, न्यायतात्पर्यटीका, उदयनाचार्य कृत न्याथ- 
वातिक तात्पर्य परिशुद्धि, विश्वनाथ न्यायपंचानन कृत न्यायसूत्र- 
वृत्ति, जयन्तभट्टकृत. न्यायमंजरी, स्वामी हरिभ्रस।द' वैदिक्रमनिक्कत : 
न्यायसूत्र 'वदिकवृत्ति ध्रौर पं उदयवोर शास्त्रीक्कत विद्योदय न्याय 
भाष्य आदि ग्रन्थ उपलब्ध हैं। इनसे अंतिंरिक्त सामान्य भाष्य, 
टीका, टिप्पण'आदि तो शताधिक संख्या में उपलब्ध हें। 
महषि दयानन्दसरस्वती ने सत्यार्थप्रकाश और संत्कारविधि आदि 
ग्रन्थों में महषि गोतमभुनिक्रृत न्याय सूत्र पर'वात्स्यायनम्‌निक्कत भाष्य 
हक पठन-पाठन का विधान तै किया है तथा न्यायविषयक जागदीशी, 
गु्तावली आदि जालग्रन्यो के पठन-पाठभ का निषेध किया है । 
ड र आर्यमुनिङ्गृत इस प्रस्तुत च्यायार्यंभाष्य का प्रथम संस्करण 
। विक्रम संवत्‌ १९६५ (सन्‌ १९०९ ई०) में पण्डित देवदत शर्मा ने 
लाहौर से प्रकाशित किया था। तदनन्तर इसका पुनमुंद्रण हम हो 
. कर रहे हैं। आशा है पाठक महानुभाव इस ग्रन्थ पुति ग ह 
_ सम्मान करके हमा भाव का उचित आदर. 
Ere रा उत्साह वद्ध न करगे | 


ह के कक क्क ३.० „+ ` `` ' नि 
| > _________ ओमानन्द सरस्वती 
Maha Vidyalaya ००७००१३९२१६५२ ई. > 
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. । अथ न्यागाग्यमाष्यमूमिका । 


दोहा - 
वैदिकमतभूषण रचा, अणु आरम्भकवाद । 
याते मुनिमन में वसे, गोतम और कणाद ॥ 
शईरैमतमति ना रुचे, इचणुकपरमाणुबाद । 
वेदवाह्य तांते कथे, गोतम और कणाद ॥ 


० TO + 


व्यायद्शन-“ प्रप्राणैर्थपरीक्षण न्यायः ? ममाणो से 
पाथो की परीक्षा का नाम “ न्याय ? ओर “ हूयते ऽनेनेति 


दशनम्‌ ”=जिसभे पदाथा का यथार्थज्ञान हो - उसका नाम 


NN 


“ दशन ” है, इत मकार “-यायदीन” के अर्थ वेदाविरोधि तर्के 


द्वारा बैदिकधर्मोपयोगी पदार्थों को प्रतिपादन करने वाले शाख के हैं, 


और इसी भाव को धर्मशास्त्र में इस मकार वर्णन किया है कि: 


आर्घपर्मोपदेशञ्च वेदशास्त्राविरोधिना । 
यस्तरकेणाचुसन्थत्त सधै वेद नेतरः ॥ 


४ अर्थ-ऋषिप्रणीत वाक्य और धर्मोपदेश को जो वेदशास्रा- > न 
“विरोधी तकेद्रारा निर्णय करता है वही धर्म को जानता है अन्य 
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८२ ९ 


नही, इससे सिद्ध है कि यह तर्कशास्र वेदिकधमे के निर्णय 

में प्रमाण है। > आ 
यद्यपि धर्मनिर्णय में बैदिक लोगों के लिये इश्वर 
प्रणीत होने के कारण सर्वथा श्रान्तिशून्य होने से बेद ही सुख्य 
प्रमाण है तथापि वेदविरोधी चार्बाकादि मतों के खण्डनाथ मुख्यतया 
प्रमाण होने से इस शाख्न का बैदिक धर्म की सिद्धि में परमापयाग ह 
अर्थात्‌ चार्षाकादि निरीखरवादियों का यह कथन कि ईश्वर कोई 
नहीं यह जगत्‌ स्वाभाविक है,यदि यह कहो कि इस रचनाविशेष का 
_ कर्ता ईश्वर है तो यह इसाल्ये ठीक नहीं कि . सम्पूर्ण संसार की 
“रचना खाभाविकरखतःसिद्ध होने के कारण किसी कर्त्त सें जन्य 
नहीँ! इसका उत्तर तर्कशास्र यह देता है कि जो काय्य होता है वह 
 किसीक्त्तासेजन्यहोताहे स्वतःसिद्ध नही, जेसाकि “ प्रहदी 
 मरहीधसहार्णवादयश्रेतनकतृकाःकास्यल्ात्‌ घटवत्‌ = 
घरकी भांति काय्य होने से एथिवी, हिमालय तथा समुद्रादि किसी 
चेतनकर्ता से जन्य हे, और जो इनका कर्त्ता है वही सवेशक्ति- 

सम्पन्न ई चर हे। 


निरीश्वरवादी लोग उक्त अनुमान के विरुद्ध यह तर्क करते 
हें कि हिमालय तथा समुद्रादि पदार्थे किसी कर्त्ता से जन्य नहीं, 


कि आकाश शरीरीकत्ता से जन्य न होने के कारण 


म 
| 


के जो कास्य होता है वह शरीरीकर्ता से जन्य होता है और , | 
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काय्य नहीं, इस तर्क में दोष यह है कि आकाश निरवयव 
हे, इसलिये किसी का कास्य नहीं परन्तु हिमालय, 
ससुद्राद्‌ पदपथ सावयव होने से कार्य्य हैं, और यह नियम 
है कि जो पदार्थ सावयव होता है बह घटादि की भांति 


£> ९ ७ he Da oS ~ 
, किसी कत्ता से जन्य होता है,इससे सिद्ध है कि उक्त पदार्थ सावयव . 


होने से आकाशादि की भांति अजन्य नहीं किन्तु जन्य हैं, दूसरी 
बात यह है कि आकाश के दृष्टान्त से ईश्वर कर्ता का निषेध करना ऐसा 


„ ही तकोभास है जैसे कोई कहे कि “ नरकपालं शुचि प्राण्यङ्ग- 


हि ॐ मेह 
इसमें अग्नि करीरे जी अभिमत है अ” टले की तो पर्वतीय | 


Bd 


“ त्वत्‌ शेखवत ङरंख के समान मनुष्य के कपाल को हड्डी 
: पवित्र है।. | 


और जो निरीश्वरवादी का यह कथंन है कि 


` कुम्भकाराद्यधिष्ठान घटादौ यदि चेष्यते । 


'नेश्वराधिष्ठतत्वंस्यादास्त चेत्साध्य हीनता ॥ 
अर्थ-घट के दृष्टान्त से कुम्भकार जैसा कर्त्ता इष्ट होने के कारण 
ईश्वर की सिद्धि नहीं होसक्ती, क्योंकि घट का कर्ता कुलाल ईश्वर 
सच्छिलिये इवर की सिद्धि मेंधट का दृष्टान्त देना साध्य से हीन है 
सच्छिद्र ने दृष्टान्त में ही साध्य नहीं तो दाष्टान्त में साध्य की सिद्धि 


भा अर यह है कि धूमहतु से जा अभिसिद्धि का अनुमान 
«यो जाता है उममें भी यदि रका विवेचना कीजाय कि 


बन्दि की सिद्धि ही नहीं होसत्त कि पर्वेतमें उक्त वन्हि का 
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अभाव पाया जाता है, इसलिये जेसे दृष्टान्त में सामान्य आकष अभिमत. 
है इसी प्रकार ईश्वरवादी को भी झट दृष्टान्त “अं सामान्य चेतन 
अभिमेत होने से दृष्टान्त साध्यहीन नहीं रहता, इस प्रकार नाना 
तको से ईश्वरवाद का मण्डन इस शास्त्र मे बलपूर्वक कियागया है जो 
पाठकों को भाष्य के अवलोकन से स्पष्टतया ज्ञात होगा। 

और जब नास्तिक यह प्रश्न करता हे कि ईश्वर की सिद्धि में. 
क्या प्रमाण { तो आस्तिक यह उत्तर देता हे कि इश्वर की सिद्धि 
में वेद प्रमाण हे, इस पर नास्तिक कहता है कि वेद ईश्वरकृत होने 
से प्रमाण हे जब प्रथम ईश्वर ही सिद्ध नहीं तो फिर उसकी सिंद्धि 
में बेद प्रमाण कैसे? यदि यह कहो कि बेद से ईश्वर की सिद्धि 
कर लेंगे फिर ईश्वरबचन होने से वेद की प्रमाणता सिद्ध होजायगी, 
यह कथन अन्योन्याश्रय दोष से दूषित हे, क्योंकि ईश्वर की सिद्धि 
में वेद की आवश्यकता और बेद की प्रमाणता में इश्वर की 
आवश्यकता है, एवं परस्पर एक दूसरे को दूसरे की आवश्यकता 
का नाम “अन्योन्याश्रय” है, एसे स्थलों में इस तर्कशास्त्र की रीति से 


यह उत्तर होगा कि ईश्वर की सिद्धि में अनुमानप्रमाण और | - 


Ee की र कण्या पण" 
._ को ममाणता में ईश्वर रचितल हेतु है, इस प्रकार उक्त अन्योदेते 
. दोष का परिहार करना इस तर्क मुख्य काम है। _८: 
[ हार करना इस तकाल का मुख्य काम है। नही, 


। और बात यह है कि जगत्‌ के उपादानकारण का इसेर , | 
न पूर्वक हा ट्र “ गम 
शास्त्र मे बलपूवैक मण्डन कियागया है कि कोई का उ.पदाथे सबेथा ` 
नहीं होता किन्तु परममूक्ष्मावस्था में परमाणुरूप होकर विद्य- 
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सान रहता है, इस बात को केवल हमी नहीं कहते किन्तु आजकल के 
पदाथावदयावत्तारपाइन्स के जानने वाले भी परमाणुओं का खी" 
कार करते हृ अथात्‌ आजकल का साइन्स जिसका अभाव सब 
धमा का [फेलासफी पर पड़ा हुआ है वह भी इस बात में सहमत 
है कि यह सावयव जगत खण्ड २ होकर अत्यन्तनाश नहीं होता 
किन्तु एक ऐसी अवस्था में जाउहरता है जिसका फिर उत्तरोत्तर 
विभाग. नहीं होता बही परमाणु हैं। 

और जो खामीशड्ठराचाय्य नेबह्म को उपदानकारण मानकर 
परमाणुओं का इस प्रकार खण्डन किया है कि परमाणुओं के भीतर आ- 
काश व्यापक होने से वह सच्छिद्र हैं और जो पदार्थ सच्छिद्र होता है वह 
सावयव होने से नित्य नहीं होसक्ता, अतएव द्रथणुकादि की भांति 
नित्य न होने के कारण परमाणुओं को नित्य मानना ठीक नहीं! इसका 


NN 0. 


उत्तर यह है कि परमाणुओं के निरवयव होने से आकाश उनके भीतर 
नहीं किन्तु दोनों एक ही स्थानमें हैं, इसलिये उनंको सच्छिद्र कथन 
करना साहसमात्र है अर्थाद्‌ जिस प्रकार निरवयव जीवात्मा के 
भीतर आकाश नहीं और नाही वह आकाश की व्यापकता से 


सच्छिद्र होसक्ता -है इसी मकार द्यणुक श्यणुकादि की भांति | 


सच्छिद्र न होने के कारण परमाणु निरवयव हँ । 
भाव यह है कि भीतर बाहर शब्दों का प्रयोग सावयव द्रव्य 


होता है हिरखयव में नही, और सब मूत्त पदार्थों के साथ संयोगी . 
होने से आकाशाद पद व्यापक है निरवयव नित्य द्रव्यों के | 
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भीतर होने के अभिमाय से नहीं, इसलिये स्वामी शङ्कराचाय का 
उक्त परमाणुविषयक आपेक्ष सर्वथा अनुपपन्न होने के कारण 
परमाणुवाद का. बाधक नहीं होसकता । 

ओर तक यह है कि जहां दोनों ही सूच पदार्थ हों 

बहां ही उन दोनों से एकदेश के घेरने में दोष आता है अन्यत्र 

नहीं अथात्‌ जहां एक मूर्त दूसरा अमूर्त अथवा दोनों ही अमूर्च 

हों वहां उन पदार्थों का एकस्थान में सहानवस्थानरूप विरोध 

नहीं आता, जेसाकि दिशा, काल, परमाणु तथा आत्मा यह सब 

पदार्थ एक ही स्थान में रहसकते हैं एक दूसरे के भीतर नहीं, इस 

` मकार परमाशुस्थान में आकाश के रहने किवा आकाशस्थान में 

परमाणुओ के रहने से उनमें सावयवत्व की आपात्ति नहीं होसक्ती, 

इसी अभिमाय से कई एक स्थलों में निरक्षेप विभु पदार्थ का सब 

'द्रुव्यो के भीतर बाहर होना कथन किया गया हे परमाणु आदि 

निरवयव पदाथा के सच्छिद्र होने के अभिप्राय से नहीं, और यही 

_ व्यवस्था “य्‌ आत्मनि तिष्ठन्‌” ह° अत० ब्ा० इत्यादि वाक्यों 
. में जाननी चाहिये। 

और जो स्वामी शङ्कराचार्य ने यह लिखा है कि परमाणुओं 

~ २५ एर्नोज्षर दिशा भेद पाये जाने से वह आनित्य हैं, यह इसालये 

ठीक नहीं कि अनित्य “ का प्रयोजक परि।्छिन्नत्व नहीं किन्तु 


5000 त त ती 
भूमिका ७ 
ऐसा मानना वैदिक लोगों को अभिमत न होने से सिद्ध है कि पूर्वोत्तर 
दिशामेद मात्र ही पदाथ की अनित्यता का साधक नहीं,इस विषय को 
महपिगोतम ने न्या०४।२।१८-१९-२० इत्यादि सूत्रों में स्पष्ट रीति से 
लिखा है कि निरवयव होने के कारण परमाणुओं में आकाशादि के 
भीतर बाहर होने का दोष नहीं आता और उनमें दिशभिद द्वारा 
अवयव कल्पना गोण है । 
और जो उक्त स्वामीजी ने 'स्वपक्षदोषाच' ्र°्सू०२१।१९ 
के भाष्य में यह लिखा है कि यदि परमाणुओ को सबैदेश 
से संयुक्त मानाजाय तो कार्य्ये में मुटाई न होनी चाहिये, क्योंकि 
जब दो परमाणु सर्वदेश से जुड्गये तो उनका परिमाण द्रथणुकमात्र 
ही रहेगा अधिक नहीं अर्थात्‌ च्याप्यदृत्तिसंयोग से काय्य में स्थूलता 
नहीं आसकती, यदि अव्याप्यटत्तिसंयोग मानाजाय तो एकदेश से 
संयुक्त घटपट की भांति परमाणु सात्रयव ठहरते हैं, इस प्रकार दोनों 
रीति से परमाणुवाद सिद्ध नहीं होसक्ता, स्वामीजी के इस भाष्य 
पर मायावादियों ने अपना यहाँ तक गौरव दिखलाया है कि मायासे 
भिन्न कोई उपादानकारण निर्दोष नहीं, “ वाचस्पतिमिश्र ” 
यह लिखते हैं कि “एषदुर्वारोदोषो न पुनरस्माक मायावाः 
दिनामित्याह परिह्दतस्त्विति “च्मधान तया परमाण क 
जगत्‌ का उपादान कारण मानने वालों हो” मत में उक्त दोष 
दुर्वार-अटछ है और हमारे मायावा( गे के मत में नहीं, _ 
और स्त्रामीजी के दूसरे शिष्य “ रतप्रभाकार” पह लिखते हैं 
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कि ४ प्रायावादे सर्व समञ्जसं १-स्वप्ररा6ि की भांति 
प्रायावाद में कोई दोष नहीं आता अर्थाद्‌ जेसे स्वप्न के पदा 
का मायामात्र ही कारण है वैसे ही जाग्रत के पदार्था का उपादान- 
कारण एकमात्र माया ही है अन्य नहीं ! इसका उत्तर यह है कि जब 
उनके मत में माया मायामात्र ही है तो फिर उसमें उपादानत्व दी क्या, 
क्योंकि मायावाद्‌ में माया के अथ मोह, अविद्या तथा अज्ञान वे 
हैं और वह अज्ञान जगद का उपादान कारण नहीं होसक्ता और न 
- उसकी सिद्धि होसक्ती है क्योंकि जब जीव से प्रथम अज्ञान हो तो 
उससे जीव बने और जब जीव बने तब उसके सहारे अज्ञान रहे, इस 
प्रकार अन्योन्याश्रय दोष पायेजाने तथा जाग्रद्‌ के पदाथा का 
अज्ञान उपादानकारण न बनसकने से मायाबाद ठीक नहीं, और 
' जो मायावादियो ने “आत्मनि चेषे विचित्राइच हि” त° 
बर२२।१।२८“ सर्वोपेता च तदशनात्‌ ”्°्०२।१।३० 


“मायामात्रं तु कार््स््येनानभिन्यक्तस्वरूपत्वात्‌” न° ऋ 
३।२।३३त्यादि सूत्रों का अन्यथा भाष्य करके जो अपना मत सि किया 
है, बह ठीक नहीं, इसका समाधान हम अपने “ वेदान्ता र्येभाष्य” 


- में भले प्रकार कर चुके हैं जिससे स्पष्ट सिद्ध है कि माया अगद का 
` इपादानकारण नहीं, ओर “ स्पप्न्विषयाभिमानवदयं प्रमाण 


_ प्रमेय व्यवहारः” न्या ४।२। ३१ तथा “ म्ञायागन्धई- ˆ 
नगरसगतृष्णिकावद्वा ” न्या० ४।२। २२ इत्यादि इतो द्वारा 


महर्षिगोतम ने मायावाद का बलपूर्वेक खण्डन किया है जो 


_ ७९-0.28॥॥ Kanya Maha Vidyalaya Collection 
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भूमिका ९ 

भाष्य के देखने से स्पष्टतया ज्ञात होगा, यह मर्हाप गोतम तथा कणाद 
का ही महत्व हे कि जिनके समर्थन किये हुए परमाणुवाद को कोई 
अणुमात्र भी अन्यथा नहीं करसकता, अपितु “न प्रलयोणु- 
सद्भावात्‌” न्या० ४। २1९६" परं वा चुटेः ” न्या० ४२१७ 
इत्यादि सूत्रों में मण्डन किये हुए परमाणुवाद को सव पदार्थ विद्या- 
वेत्ता सिर झुकाते हैं, ओर जो परमाणुवाद का इस रीति से खण्डन 
किया गया था कि परमाणु एक ओर से संयुक्त होते हें अथवा सब 
ओर से! यदि सब ओर से कहें तो ऐसा संयोग असम्भव है ओर 
एक ओर से कहें तो नित्य नहीं होसकते, क्योंकि जो पदार्थ 
कदेश से जुड़ता है वह सावयव होता है ! इसका समाधान इस 
प्रकार है कि एकदेश से संयुक्त होना सावयवत्व का साधक नहीं, 
क्योंकि यदि एकदेश से सयुक्त होना सावयवत्व का साधक माना 
जाय तो विशु पदार्थों का संयोग स्वदेश से परिच्छिन्न पदार्थों के 
साथ नहीं होता,इससे क्या विशु पदार्थ सावयव हें!यदि यह कहाजाय - 
कि विशु में प्रदेश कल्पत है तात्विक नहीं? तो प्रष्ठच्य यह है कि 
क्‍या विभु सबेत्र संयुक्त है ! यदि सबैत्रसयुक्त हे तो यह बात किमी 
के अनुभव में नहीं आती कि घटपटादि के साथजो परमात्मा का संयोग 
है वह परमात्मा के स्वदेश में है यदि सर्वदेश में मानाजाय तो बेद 
के साथ विरोध भी आता है जेसाके 'पादो5स्यविश्वाभूतानि” 


ऋ०८।७९०॥३ मंत्र में स्पष्ट लिखा है कि सब भूत परमात्मा के एफ 


देश में हैं इत्पादि वाक्यों में सर्वभूत तथा भोतिकगुणो को एकदेशी | 
कथन किया हे फिर संयोग सवत्र कसे ! आ 5 पर 
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ओर जो परमाणुताद का खण्डन करते हुए स्तरामी शङ्कराचारर्थ 
जी ने यह लिखा है कि किपी शिष्ट पुरुष ने भी परमाणुवाद का 
ग्रहण नहीं किया, इसका उत्तर यह दै कि क्या महर्षि “कणाद”तथा 
“गोतम” शिष्ट न थे जिन्होंने बलपूर्वक परमाणवाद का ग्रहण किया 
है और येही नहीं बेदभगवान स्वयं साक्षी देता है कि “सम्पतत्रै- 
दयावाभूमी जनयन्‌ देवएकः ” कए? ८।६।०८१।३= 
एक अद्वितीय परमात्मा मे परमाणुओं द्वारा पुथिवी आदि लोकां 
का निर्माण किया, “ पतति अनेनेति पतत्रम्‌”=एविव्यादिः 
भूत जिस रूप द्वारा कारणावस्था को प्राप्त होते हैं उसका नाम 
“पतत्र” है, इस व्युत्पत्ति से यहां “ पतत्र” नाम परमाणुओं का 
है फिर परमाणुवाद अबैदिक केसे ! ओर प्रमाण यह है कि इससे 
प्रथम मंत्रमे “ आरम्भणकत्मत्स्वित ” इस वाक्य द्वारा उपादान 
कारणविषयक प्रश्न है अर्थाव'आरभ्यते ऽनेनेति आरण ”= 
जिससे आरम्भ कियाजाय उसका नाम “आरह्भण ” है, इस 

' अकार परमाणुओं के आरम्भवाद का कथन बेद ने किया है । 
और जो कईएक आचार्य्य यह लिखते हैं कि “ तदापरमाणं- 
वोऽपिनासन्‌ ”=मरपकाल में परमाणु भी न थे, उनका तात्पर्य्य 
` प्रमाणुबाद के निषेध में नहीं किन्तु उनको ईश्वर की उपादानकारण 
ग सामर्थ्यं वर्णन करने में है अर्थात्‌ जगत्‌ के उपादानकारण 


' कोई गुणत्रय की साम्यावस्था से वर्णन करता है, कोई 
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ईश्वर की सामध्यैरूप से वर्णन करता है और वेद ने उसको इस रूप 
से वर्णन किया है कि!-- 
न सृत्युरासीदशतं न तहि न रात्र्या अन्ह आसीत्‌ प्रकेतः। 
अनादवातस्वषयातदेकं तस्माद्वान्यन्नपरःकिंचनास॥ 
ऋग्‌० ८।११। १२९ । २ 
अर्थ -प्रलयकाल में न मृत्यु था न मृत्यु से बचने वाला अमृत 
रूप माण या तथा रानि का चिन्ह जो चन्द्रमा हेसो भी न था और 
न दिन का चिन्ह सूय्ये था उस समय एक अद्वितीय ब्रझ ही स्वधा= 
अपने कारणरूप सामथ्यं के साथ विराजमान था अर्थात्‌ ब्रह्म 
और उसकी सामर्थ्य से भिन्न अन्य कोई पदार्थ न था, इस मंत्र से 
स्पष्ट सिद्ध है कि प्रलयकाल में त्रझ के साथ स्वधा नाम प्रकृति थी, 
क्योंकि “ स्वस्मिन्‌ धीयते निधीयते इति स्वधा “च्जो 
पदार्थं अपने में धारण कियाजाय उतका नाम “स्वधा ” है, इस 
व्युत्पत्ति से यहां स्वधा नाम प्रकृति तथा परमाणुओं का है ओर 
इसी भाव को सुण्डकोपनिषद्‌ में इस प्रकार वर्णन. किया है कि ३-- 
दिव्योह्ममूत्तः पुरुषः स वाह्याभ्यन्तरोह्मजः । 
अप्राणोह्ममनाः शुमरोह्यक्षरात्परतः परः ॥ इ°२।२ 
«न क्षरतीययक्षरम्‌ ?=णिसका कभी नाश न हो किन्तु जो म 
सूकषमरुप से स्थिर रहे उसका नाम “ अक्षर ” है, इस मकार यहाँ 
अक्षर शब्द प्रकृति तथा परमाणुओं का बोधक है और अन्य स्थलों 
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में मी “अजामेकां लोहितशुछकृष्णासू” इत्यादि वाको द्वारा 
जगत के उपादानकारण प्रकृति का स्पष्ट रूपसे वर्णन पायाजाता 
है ओर इसी सामर्थ्य को न्याय तथा वशेषिक में परमाणुरूप से वर्णन 
किया है, यह शास्त्रों की प्रक्रिया का भेद है सिद्धान्त का नहीं ॥ 
औरं बात यह है कि इस शास्त्र में वेदोक्त जीव ईश्वर के भेद 
का स्पष्ट रूप से वर्णन कियागया है इसलिये यह शास्त्र वेदार्थ का 
पोषक है, ओर जो मायावादी इस पर यह कलंक लगाते है कि यह 
शास्त्र जीवात्मा को जड़ मानता है अर्थात्‌ मन के सम्बन्ध से बिना 
जीवात्मा में कोई ज्ञान नहीं मानता, ओर सुक्ति अवस्था में जीव को 
पाषाण सहश मानता है, उनका यह कथन केवल मायामात्र है, 


क्याके “ स्मरणन्तात्मनो ज्ञ स्वाभाव्यात्‌ ” नया" ३। 
२ । ४२ इस सूज मं आत्मा का स्पष्ट प्रकार से ज्ञानस्वरूप माना ६) 


इसमे इस शास्र पर जड वादी होने का दोप नहीं रूगसक्ता और" 


“ तभव विदित्वातिम्॒त्युमेति नान्यः पन्था विद्यतेऽ 
यनाय ” यजु० ३१। १८ इस मंत्र में स्पष्टतया वर्णन किया है 


हर कि परमात्मज्ञान से पुरुष मुक्ति को प्राप्त होता है, इसी वेदार्थ को 
. तदयन्तविमोक्षोपवर्गः ” न्या० १। १। २२ इस सूत्र में 


टि लय के ~ NS ~ ~ 
. इस मकार कथन किया हके दु'ख भ असन्त छुट जान का नाम 


` अपबवर्ग है, अपवर्ग, अमृत और मुक्ति यह तीनों एकार्थवाची 


और जो कईएक वादियों का यह कथन हे कि इस 
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शाख में पापाण सहश एकाविशति दुःखध्वंसरुप युक्ति का बर्णन 
पाये जाने के कारण वैदिकसुक्ति का वर्णन नहीं ! इसका उत्तर 
यह है कि इस शास्र में एकविशति दुःखध्वसरूप युक्ति का 
नाममात्र भी नहीं पाया जाता, यह कथन नव्यनेयायिकों का है 
प्रहषि गोतम प्रभाते प्राचीन नेयायिकों का नहीं, इनके मत में 
एकविंशति दुःख यह हैं (१) शरीर (२) श्रोत्र (३) त्वक्‌ 
(४) चक्षु (५) रसन (६) घाण (७) मन ( < ) श्रोत्रेन्द्रिय का 
विषय शब्द (९) लक इन्द्रिय का विषय स्पर्ष (१०) चक्षुःइन्द्रिय का 
विषय रूप (११) रसन इन्द्रिय का विषय रस (१२) घाण इन्द्रिय 
का विषय गन्ध (१३) मन इन्द्रिय का विषय सुख दुःख (१४) 
श्रोजेन्द्रिय जन्य श्रावण ज्ञान (९५) लग इन्द्रिय जन्य त्वाच ज्ञान 
(२६) चञ्चुः इन्द्रिय जन्य घाश्नुष ज्ञान (१७) रसनेन्द्रिय जन्य रासन 
ज्ञान (१८) प्राणेन्द्रिय जन्य घ्राणज ज्ञान (१९) मन इन्द्रिय जन्य मानस 
ज्ञान (२०) सुख (२१) दुःख, यह एकविशवति दुःख कहलाते हैं, 
प्रथम तो इनकी भिन्न २ एकविशति संख्या ही पूर्ण होना कठिन 
है, क्योंकि मन इन्द्रिय के विषय सुख दुःख को तेरहवीं संख्या में 
ग्रहण किया है और फिर बीसवीं तथा इक्कीस्वी संख्या में बह युद्ध 
सुख दुःख कहां से आवेंगे जो मानस न होंगे ओर नवीन नेयायिकों 
के मत में मन के विष्य से भिन्न कोई सुख दुःख नहीं, यदि उक्त 


दुःखों के ध्वेस का नाम ही मुक्ति मानीजाय तो फिर ऐसी सुक्तिसे | 
क्या लाभ, क्योंकि दुःखाभावरूप मुक्ति तो पाषाणादि सब जडू 2. 
पदार्थों को प्राप्त है, यह दोष अवैदिक नवीन नेयायिको की करपा . 
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से इस शाख में आया है मूलसूत्रों का तात्यय्ये दुःख की असन्त 
जिति में है बरह्मानन्दोपभोगरूप सुक्ति के निषेध में नहीं, क्योंकि 
५ हु:खजन्मप्रवृत्ति० ” स द्वितीय सूत्र में दुःख का कारण 
मिथ्याज्ञान कथन किया हे आर प्रथम सूत्र म इससे विपरीत तत्वज्ञान 
को मुक्ति का कारण माना है, इससे सिद्ध ह कि बह तत्वज्ञान जस 
व्यावहारिक पदाथा विषयक सुख का जनक हे इसी प्रकार परमात्म 
विषयक परमानन्द का जनक है, इस प्रकार विवेचन करने से 
पापाणसदृश मुक्ति का दोष इस शास्र पर नहीं आता। 


इस शाख्र पर उक्त दोष लगाने का कारण यह है कि यह 
जीव ईश्वर की भेदसिद्धि में अग्रेसर है, इसलिये मायावादी इस पर 
| अनेक कलक लगाते हैं, कोई कहता है कि यह शास्त्र स्वरूप से जीव 
को जड़ मानता है, कोई कहता है कि इसका परमाणुबाद अवैदिक है 
७३ 3७ ०५ ९ 


कहां तक लिखें इसके दूषित करने में मायावादियों ने कोई यत्न शेष 
De ~ [oS 
नहीं छोड़ा, जेसाकि +-- 


कमे शास्त्रे कुतो ज्ञानं, तके नेवास्ति निश्चयः । 
सांख्ययोगो भिदापन्नो, शाब्दिकाः शब्द तत्पराः ॥ 
अन्ये पाखण्डिनः सर्वे ब्ञानवातीसु दुलभा । 

एकं वेदान्त विज्ञानं स्वानुभूत्या विराजते ॥ 


इत्यादि श्लोक बनाकर यह सिद्ध किया है कि कमेशास्त्र 
ज्ञान कहां ओर तर्कशास्त्र न्याय में निश्चय का स्थिर 


Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


भूमिका १५ 


रहना हां दुळेम है, सांख्य और योग भेदवादी हैं तथा शब्दशास्त्र 
वाले केवल शब्दसिद्धि में ही रत हैं और अन्य सब पाखण्डी हैं, 
इसालिये ज्ञान की बात अति दुलेभ है, एकमात्र वेदान्त ही ज्ञान का 
साधन है और सब शास्त्र तुच्छ हें, यदि कोई यह प्रश्न करे कि 
उक्त छोक किसी प्रामाणिक पुरुष के नहीं तो उत्तर यह है क्रि 
श्रीस्वामी शड्भराचा्य्येजी भी पांचों दशनों को इसी भाव से देखते 
हैं और कहते हैं कि यह सब अवैदिक हैं वेदिकदशन एकमात्र 
वेदान्त ही है, इतना ही नहीं उक्त स्वामीजी भेदवादियों को इस 
ष्टि से देखते हैं “ कि जो लोग यह प्रश्न करते हैं कि जब एक ही 
आत्मा है तो जीव के सुखी दुःखी होने से ब्रह्म ही सुखी दुःखी 
होना चाहिये, उक्त प्रश्न करने वाले मूखाँ से यह पूछना चाहिये कि 
तुमने यह कैसे जाना कि आत्मा एक ही है ! यादे वह कहें कि 
“ अहं ब्रह्मास्मि ” “ तत्त्वमसि ” इत्यादि वाक्यों से जाना है 
तो फिर वह अर््धजरतीय न्याय का अनुसरण क्यों करते हैं अर्थात्‌ 
हमारे आधे मन्तव्य को मानकर आधे का परित्याग क्यो करते हैं” 
ब्र० सू० ९।२। ८ शं भा० और उक्त स्वामीजी ने न्याय वेशपिक 


के परमाणुबाद को तो तकपाद में यहां तक दूषित किया है कि 


« अत्यन्तमेवानपेक्षास्मिन्‌ परमाणुवादे कार्य्यः श्रे 
योधिभिः “हस परमाणुवाद में मोक्षाभिलाषी आय्या को असन्त. 


116 | 
घृणा करनी चाहिये, और फिर दद्य के भाष्य में लिखा है कि न 


५ तथाचाचाय्य प्रणीत न्यायोप्रुहित सूचण ” “ दुःखुजन्म प्र 


> ध 
पर 


डु . 
क 
ड 
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तिंदोषमिथ्याज्ञानानासुत्तरोतरापाये तदनन्तरापायाद- 
पवर्ग',मिथ्याज्ञानापायश्व बह्यातमैकत्व विज्ञानाङ्गवाति”= 
आत्मज्ञान में महषि गौवमाचाय्य का रचा हुआ तर्क से विभूषित 
यह सूत्र हे इसके अर्थ यह हैं कि मिथ्याज्ञान के मिट जाने से 
दोष मिटजाता है, दोष से प्रद्त्ति, प्रहत्ति से जन्म और जन्म से 
दुःख मिटजाता है और उक्त मिथ्याज्ञान का नाश जीचत्रझ की 
एकता समझने से होता है, न्यायशाखबिषयक अन्य आक्षेपों को 
छोड़कर हम यहां प्रथम सामीजी के अद्धजरतीयन्याय की विवेचना 
करते हैं, जब अर्डजरतीय का स्वरूप यह है कि आधी वात को 
मान लेना और आधी को न मानना, तो क्या यहां स्वामीजी ने 
अद्धेजरतीय नहीं किया कि यहां तो महपिगोतम को आचार्य्य 
मानकर उनके उक्त सूत्र को सत्तकों से विभूषित माना ओर आणे 
तकंपाद में जाकर न्याय तथा वैशेषिक को दुर्युक्तियुक्त ओर बेद- 
बाह्य माना है, क्या यह अर्द्वजरतीय नहीं, ओर जो यह लिखा है 
___ कि जीवब्नह्म के एकलज्ञान से मिथ्याज्ञान का नाश होता है, क्या 
. कोई कहसक्ता है कि यह तात्पय्य मर्हाष गोतम का है ? गोतम का 
तात्पर्य्यं तो यह है कि प्रमाणादि पोइश पदार्थों के तलब्ञान से 
_पिध्याज्ञान का नाश होता है, जो पदार्थ जैसा हो उसको बैसाही 
प्राना “ तत्वज्ञान ” है, जीव को ब्रह्म और ब्रह्म को जीव इस 


रप प्रतिष्ठम्‌” यो० १८ में लिखा है कि जो ज्ञान 
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पदार्थ के यथार्थ खर्प में स्थिर नहीं अर्थात जो पदार्थ के सत्वरूप 
को विषय नहीं करता ओर जो कालान्तर में यथाथेज्ञान से नष्ट 
होजाता है उसको विपर्य्यय दा मिथ्याज्ञान कहते हैं, उक्त महर्षि 
को सोलह पदाथा में उक्त प्रकार का विपर्य्ययज्ञान मिथ्याज्ञान से 
अभिप्रेत हे और इसके नाशकश्ञान का नाम तत्वज्ञान हे, जीषन्रझ 
विषयक मिथ्याभूत एकलज्ञान का नाम तलज्ञान नहीं अर्थाद्‌ यहां 
वतवज्ञान से तात्पय्य भेदज्ञान का है अभेदज्ञान का नहीं । 


और जो स्वामी शङ्कराचाय्यं ने इस दशन को परमाणुवादी 
होने से वेदविरोधि कहा है वह इसलिये ठीक नहीं कि परमाशुबादी 
होना उक्त दर्शन का भूषण है दूषण नईी;क्योकि महाषिअक्षपाढ तथा 
कणाद ने जगत्‌ के उपादानकारण परमाणुबाद का मण्डन करके 
बैदिकधमे की शोभा को बढ़ाया है घटाया नहीं, और यह कब सम्भव 
था कि गोतम जैसा तार्किक जिसकी तर्क के प्रभाव से उस समय के 
लोगों ने उनको अक्षपाद की पदवी दी थी अर्थात्‌ जब महर्षि गोतम 
चलते थे तो उनके पांव चक्षु का काम देते थे जिसका तात्पर्यं यह है कि 
बह इतने मननशीळ ये कि चलते हुए भी इतना मनन करते थे कि उनको 
अपने मनन से भिन्न अन्य व्यवहार करना कठिन था और महपिकणाद 
जो कर्णोस्क्षेत्र में गिरे इए शिला को भक्षण करके वेशेपिकशाख् 
' (लते ये, पसे संयमी महार्चियों के दशेन मिथ्या दोषों से दूषित केसे 
होसक्ते हैं, यह मायावादियो की ही लीला हे जो अनेक मकार के 0 
छ्ञोक तथा भाषा छन्दोबन्दी में कई प्रकार की निन्दास्पद तुकबन्दी र 
करके उनके लेखों को मिथ्या कथन हैं जसाकि ;-- हः 
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कणशुकूअक्षचरणअड॒यायी । 
ताने मिथ्या गाथागायी ॥ 
इसका एकमात्र कारण यही है कि जब सक परमाणुबाद का 
प्रबळ खण्डन न होजाय तब तक मायावाद का मण्डन नहीं दोसक्ता, 
इसी अभिप्राय से यह लोग अहर्निश परमाणुबाद सथा निमित्त- 
कारण ईश्वर के खण्डन करने में लगे हुए हैं, जेसाकि!- 
सांख्यैःग्रल्यापितं न क्षममिह जगतां निर्मितो तत्रधानं। 
हेवुनेताहशेर्थ प्रभवति गदितस्ताकिकेरीश्वरोपि॥ 
नाणुःकाणादबोद्धक्षपणकभणितोनापि निःसाश्षि शून्य 
तस्मादास्माकमेव श्रुति गदित परब्रह्म सिद्ध निदानम्‌ ॥ 
अ्थ--पांख्यियो ने जो प्रकृति को जगत्‌ का कारण 
माना है वह कारण होने का सामथ्यं नहीं रखती, नाही तर्क- 
झार का माना हुआ ईश्वर जगत्‌ का कारण होने योग्य है, 
' न कणाद, बौद्ध तथा क्षपणकों के माने. हुए परमाणु जगत 
का कारण होसक्ते हें और नाही शून्यवादियो का शून्य 
कारण होसक्ता है, एकमात्र हमारा वेदोक्त ब्रह्म ही जगत्‌ का 
उपादान कारण है, इस प्रकार ब्रह्म को अभिन्ननिमित्तोपादान- 
ह सिद्ध करने के लिये इन्होने परमाणुवाद तथा नैयायिको के 
 इखरका खण्डन और दर्शनों को परस्पर बिरुद्ध तथा वेदविरुद्ध 
सिद्ध किया है, इनका यह कथन सर्वथा अप्नद्भत है, पटदरशन परस्पर 
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बिरुद्ध नहीं और नाही वेदविरुद्ध हें, उनकी सङ्गति इस प्रकार है कि 
प्रथम वेशेषिकदर्शनकार महर्षि कणाद ने “ अथातो धर्म व्या 


ख्यास्यामः ” “ तद्वचनादाम्नायस्यभरामाण्यम्‌” इन बो 
में धर्म के व्याख्यान की प्रतिज्ञा करके उस प्रतिज्ञात धर्म का मूळ 
एकमात्र ईश्वर को ठहराया है, इसके अनन्तर न्यायदर्दीनकार महा 
गोतम ने उसी वेदिक धर्मे के ततवज्ञानार्थ प्रमाण, प्रमेय, संशय तथा 
प्रयोजनादि पोडश पदार्थों का निरूपण किया, और फिर उक्त 
धर्म के ज्ञान तथा अनुष्ठान के लिये सांख्य तथा योग दर्शनकार 
महषिकपिछ तथा प्रतञ्जलि ने “ अथ त्रिविधदुःखायन्त- 
निवृतिः” और “अथ योगानुशासनम्‌” श्यादि सत्रों द्वारा 
वैदिक का ज्ञान तथा अनुष्ठान वर्णन किया, इसके अनन्तर पूर्व- 
मीमांसादशनकार महर्षि जैमिनि ने “अथातो धर्मजिज्ञासा ” 
इस सूत्र से वैदिकधमं की जिज्ञासा का प्रकरण चलाकर यज्ञादि 
साधनों द्वारा मलीभांति उक्त धर्म का निरूपण किया ओर फिर 
बेदान्तदशनकार मरपिव्यास ने “अथातो ब्रह्मजिज्ञासा” 
इसादि सत्रों द्वारा वैदिकधर्मं के आश्रयभूत नित्यशुद्धबुद्धसुक्त 
स्वभाव ब्रह्म के स्वरूप बोधनाय ब्रह्मसूत्रों को रचा, इस प्रकार 
घटदर्शनों की परस्पर संगंति से इनका मुख्यसिद्धान्त एक है ओर 
वह इस प्रकार किशर 

१--छओं दर्शन ईकवर को मानते हैं । 


२-पण्यपपरा.जीव, के हसाल की व्यवस्था कसते | 
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N_ १ 


३--जगव्‌ के उपदानकारण को ब्रह्म से भिन्न निरूपण 

करते हैं। . 
४--मीव को अणु=एकदेशी और ब्रह्म को विधु=सबेञ्यापक 
कथन करते हैं, जैप्ताकि “ पृदोऽस्य विश्चाभूतानि ” ऋण० 


ha 


८ ॥ ९० । ७ । ३ इत्यादि मंत्रों में निरूपण किया है, 

उक्त रीति से स्पष्टासेद्ध है कि पददशेनों के सब सिद्धान्त 
परस्पर अविरोधी तथा बैदिक हे, इसलिये मायावादी तथा 

अन्य म्रतानुयायियों का षट्दशनों को परस्परविरुद्ध कथन करना 
साहसमान्र है, और जो कईएक वादी दशेनो पर यह आक्षेप 

करते हैं कि दर्शन तर्क का अइलम्त्रन करने से वेदोक्तथर्य के 
प्रतिपादक नहीं! इसका उत्तर यह है कि प्रथम तो सब दशन 

तक का अवलस्बन नहीं करते,जेसाकि सांख्य, योग तथा पूर्वेमीमांसा, 

और दूसरे न्याय, वैशेषिक तथा वेदान्त जो तर्क के साहाय्य से 
बैदिकधर्म का निरूपण करते हैं बह वेदाविरोधि तर्क से करते हैं 
बेदबिरोधी तर्क से नहीं, जेसाकि “ तकोप्रतिष्ठानात्‌ ”ब० खु” 
२।१।११ “ नेषातकेण मतिरापनेया०” कठ०२।८ इत्यादि 
 वाक्योंमें शुष्कतके का अनादर किया है, इससे स्पष्ठसिद्ध है कि 
_ दृद्दनो का निर्भर वेदावरोधी तर्क पर नहीं किन्तु बेदार्थनिर्णायक 
` कपर है और यस्तकेणानुसन्धत्ते सधर्म वेदनेतरः” मड ° 
१२।१०५ इत्यादि धर्मशास्त्र में भी वेदाविरोधी तर्क को ही धर्मे 


P 


| 
| 
| 
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और बात यह है कि महाषि गोतम तथा कणाद के दर्शन तर्क 
प्रधान इसलिये हैं कि इन्होने वेद विरोधी मतों को दूर करने के लिये 
तकरुपी खङ्ग को धारण किया है, तके का सामान्य रीति से 
स्वरूप यंह है कि“ यदि पर्वते वन्हिनस्यात्ताह श्रथोपि 
न्‌ स्यातू ”=यादि पर्वत में तालाब के समान बन्दि न होता घो 
धूम भी न होता, इस प्रकार जो उदा की जाती है उसक्षा 
नाम “तुक ” है, इस ऊहा की वेदवादियों को परमाचद्यकता 
है और इसका महत्व महधि गौतम प्रणीत न्यायदशेन में, ही पावा 
जाता है अन्यत्र नहीं परन्तु इस शास्त्र पर आजकल जाग्रन्य इसने 
बढ़गये हैं कि पाठकों को घटपटादि से भिन्न अन्य किसी विषय पर 
तर्क करने का अवेकाश ही नहीं मिलता, यही कारण है कि पण्डित 
मण्डली में भी प्रायः ऐसे ही प्रश्न उठा करते हैं कि “ ईशर सद्भावे 
किंपानम्‌ ”=रँखर के होने में क्या प्रमाण ! अन्यथा कब सम्भव 
था कि गौतम के अनुयायी मुख्य ईश्वर को ही सन्देहास्पद समझते 
जबकि उक्त महर्षि ने “ इशवरःकारणंपुरुषकर्माफल्यदशेनात्‌” 
स्या० ४१ १९ यह सिद्धान्त सूत्र रखकर ईश्वर को सिद्ध किया है अथांद 
उक्त महि ने पूर्वपक्ष करके ईश्वर की सिद्धि नहीं की किन्तु . 
सिदध सूत्र रखकर फिर इस पर पूर्वपक्ष उठाया है,इससे सिद्ध हे ह | 


आधुनिक नैयायिकों ने स्यायसूत्रों का गन्धमात्र भी अनुसरण नही | 2 


किया जो अग्नाव धि ईश्‍वर को सन्दिग्ध मानते हैं। 
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हमारे विचार में नास्तिकमत के प्रभाव का भी यही कारण 
हुआ जो मूल दर्शनों की पठनपाठनमणाली सर्वथा ही आय्यजातै 
से उठगई और इनके स्थान में शुष्कतक ने ऐसा प्रभाव जमाया 
कि ब्याद » पर अवच्छेदका अव्छिन्नछञ्च की ऐसी छाया 
पड़ी कि एक जन्म तो क्या सह्नों जन्म भी नवीन न्याय के अध्यय- 
नार्थ पर्याप्त न रहे और नास्तिकों के मर्मोच्छेदी विषया पर गन्धमात्र 
भी किसी ने दृष्टिपात न की अयात “ नानित्यतानित्यत्वात्‌” 


न्या० ४। १।२६ “ अन्तवत्वमस्वज्ञता वा ” द° छ० 
२।२।४१ इसादि सत्रों में वर्णित नास्विकमतमहाररूप खड्ग को 
किसी ने भी हद हाथों से न पकड़ा, उक्त सूत्रों का भाव यह है कि 
जो नास्तिक सब पदार्थों को आनिस माने तो उसका मत इसलिये ठीक 
नहीं कि सबकी आनिसता वादी के मत में निस है अथवा आनिस ! यदि 
निस माने तो सबको अनिय कथन करना ठीक नहीं, यादे अनिस माने 
तो अनिसल का साधक=हेतु निस न होने से सब आनिस नहीं ठहर सक्त, 
और दूसरे सूज्ञ का भाव यह है किं ईश्वर अपने आदि अन्त तथा 
शयत्ता=यहां तक हूं, इस ज्ञान का ज्ञाता है वा नहीं! यदि अपने आदि 
अन्त को जानता है तो निस नहीं रह सकता अथीत उत्पत्ति विनाश तथा 
मध्यम परिमाण बाला होकर विनाशी ठहरता हे! इसका उत्तर यह है कि 
जब ईश्वर में आदि अन्त है ही नहीं और न इयत्ता=सीमा है, तो फिर इस 
` काह्वान ही केसे होसक्ता है, क्योंकि ज्ञान तो पदार्थ के होने पर होता 
होने पर नही, क्या शशशड़ को न जानने वाला कभी अज्ञानी 
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कहला सकता है कदापि नही, इसलिये उक्त दोष ईश्वर पर नहीं 
आता अथात्‌ उक्त मिथ्याभावो के न जानने से ईश्वर में किसी 


भकार की न्यूनता नहीं आती । 
सार यह ह कि दर्शनो के ऐसे २ गूढ विषयों को सरळ करने 
के लिये तंथा ब्रह्मोपादानकारणवादी, मायावादी, सर्वानिसत्ववादी 
सवमिथ्यावादी, सर्वेनित्यत्ववादी और शून्यवादी, इत्यादि अनेक 
मतवादी अवेदिकों का स्पष्टतया खण्डन करने के लिये हमने इस 
दशन पर आर्य्यभाष्य किया है। 
इस भाष्य में अन्य भाष्यों से विलक्षणता यह है कि प्रमाण, 
प्रभेयादि षोडश पदाथा के लक्षण तथा परीक्षा इसमें भलीभांति 
कीगई है ओर “ईश्वरः कारणं०” तया “ कारणोपपत्तितस्तत्व 
ब्वानार्थमूहस्तर्क :” नया" । १ । ४० इत्यादि वैदिकधम्मं के मर्म 
वोधक ऐसे २ सूत्रों पर विस्तारपूवेक भाष्य करके वोदेकधम्म की 
शोभा को बढ़ाया है और : 


सांख्यमतो उरहेरहतोअव योगमहेश्वर बैन बखाने । 

है परमेश्‍वर चालक ताह सुनाह प्रधान स्वतन्तरठाने। 
आइङलालसमानसदावह कार्यं कोटिअनेक पछाने। 
याविधिवेनबखानतहैं अब होतसुनो मत तांहकोहाने। _ 


इस प्रकार दशनशास्त्र विषयक मिथ्या आशेपो को दबाया 


है और इस भाव को दर्शाया है कि 
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__ साँध्य प्रधान क्तावत सेश्वर सेश्‍वस्योग महेश्वर माने । 
_- अैमिनि व्यास कथेंमतवैदिक वैदिकधम कणादप्रमाने। 
. गौतम मानतहे जगदीरवर तत्त्व यही सब कोविद जाने । 

याविधिसे शुनि ग्रन्यन में घटदशन के मत एकबलाने। . 
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पछि 
दे 


विषय 


प्रमाणादि पदार्थी के तत्वज्ञान से निःचेयस 
प्राप्ति की प्रतिज्ञा । 
निःखेयस का लक्षण । 
आन्वीक्षिकी बिद्या का लक्षण । 
निःखेयस प्राप्ति का क्रमवर्णन । 
अपर और पर भेद से दो प्रकार की मोक्ष 
का वणन | 
मिध्याज्ञान का लक्षण | 
प्रसाणों का विभाग तथा लक्षण । 
प्रत्यक्ष प्रमाण का लक्षण । 
अनुसान प्रमाण का लक्षण तथा उसके नेदों 
का वर्णन । 
उपसान प्रमाण का लक्षण| 
शब्दप्रमाण का लक्षण । 
आकांक्षा का लक्षण । 
योग्यता का लक्षण! 
आसत्ति का लक्षण । 
तात्पय्ध का लक्षण । 
यौगिक) रूढ़ि और योगरूढ़ि का लक्षण । 
लक्षणा का लक्षण तथा उसके भेदों का वण 
आधुनिक वेदान्तियीं के मतानुसार उक्त 
का लक्षण | 
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७८ १४ अ्ब्दप्रमाण का भेद । 
७९ १७ प्रमेय का समान्यलक्षण तथा उसके भेदों का 


वणन । 
८३ १८ आत्मा का लक्षण । 
द्द ७ शरीरका लक्षण | 
८१ ४ इन्द्रिय का सामान्य लक्षण तथा उसके मैदी 
. का वर्णन। 
८६ ४ पांच भूतां का लक्षण । 
८७ ५ अर्थप्रसेय का लक्षण तथा उसके भेदका वणन । 
९८ ११ बुद्धिका लक्षण तथा उसके भेदों का वर्णन । 
१०६ १ मन का लक्षण। 


१०९ १८ प्रह्तत्ति का लक्षण तथा उसके भेदी का वर्णन । 


१११ ४ दोष का लक्षण | 
११३ ८ प्रेत्यभाव का लक्षण। 
११६ ५ फल का लक्षण| 
११७ ५ दुख का लक्षण | 
१२१ ६ अपवर्ग का लक्षण| 
१२४ ८ संशय का लक्षण | 


१३८ १० प्रयोजन का लक्षण। 
३ दृष्टान्त का लक्षण | 
१३ सिदान्त का लक्षण तथा उसकेभेदीं का वर्णन। 
११ अवयव का सामान्य लक्षण तथा उसके मैदी 
का वणंन। 
'७ प्रतिज्ञा का लक्षण | 
लक्षण तथा उसके मैदों का वर्णन। 
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१६४ २० उदाच्रण का सामान्यलक्षण तथा उसके 
भेदा का वणन | 


१७१ १७ उपनय का लक्षण । 

१७४ ६ निगमन का लक्षण । 

१७८ ८ तक का लक्षण! 

१८१ ११ उक्त विषय में “उदयनाचाय्य” की कारिका । 
१८६ १ निणय का लक्षण | 

२०२ ८ वाद का लक्षण 

२११ ७ जल्प का लक्षण | 

२१७ ४ वितण्डा का लक्षण। 


२१८ १० हेत्वाभास का सागान्यलच्चण तथा उसके 
मेदां का वणन | 

२२३ १६ सव्यभिचार का लक्षण | 

२२८. २० विरुद्धका लक्षण । 

२३४ ४ प्रकरणसम का लक्षण | 

२४६ १५ साध्यसम का लक्षण | 

२५८ १८ अतोतकाल का लक्षण । 


२७३ & छल था लक्षण | 
२७४ ५ छल के मेदों का वर्णन | डक 
२८४ १८ छल कौ परीक्षा में पूवपत्त । 

२८५ ७ उत्त पूर्वपक्ष का समाधान | 


२८७ ११ जाति का लक्षण| 
२८९ निग्रहस्यान का लक्षण | 
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` ४१९४ १७ प्रमाण प्रमेय को उपपत्ति का वणन । 
३२० १६ प्रत्यक्ष के लक्षण में आक्षेप । 
३३२ १६ पूवेपक्षी का प्रत्यक्ष को अलुसान सिद्ध करना । 
३३४ १० उत्त पूर्वपच्च का समाधान | 
२४१ १० अनुमान की परीक्षा मे पूर्वपक्ष। 


३४३ २ उन्न पूर्वपक्ष का समाधान । 
३४४ & वर्तमान काल को सिधि में पूर्वपच्। 
| ३४५ ३ उत्ता पूर्वपक्ष का समाधान । 
| ३४७ १८ उपमान की परीक्षा में पूर्वपच्च। 
| ३४१ ५ उन्न पूर्वपक्ष का समाधान । 


३५५ १४ शब्द को परीक्षा में पूर्वप्ष । 
३५८ १५ उत्ता पूवपक्ष का समाधान 
३६४ १७ ब्राह्मणवाक्यों को परोक्षा में पूर्वप्च । 
२६७ २ उत्ता पूर्वपक्ष का समाधान । 
३८ ४ व्याघात दोष का परिहार । 
३७१ १७ विधिवाक्य का लक्षण । | 
३७३ ११ अथवाद वाक्य का लक्षण तथा उसके सैडों कः 
वणन । 
अनुवाद का लक्षण| 
वेद की प्रमाणता का कथन । 
प्रमाणों की चार संख्या में पूर्वपचच । 
६ उत्तापूर्वपक्ष का समाधान । 
४ अभाव के प्रमाणत्व में पूवप । 
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४१८ १७ शब्दपरिणात का खण्डन करने के लिये संशय 
का कथन | 

४३६ ८ सिद्दान्त को रीति से शब्द में विकार व्यवहार 
को उपपत्ति । 

४३७ १३ पद का निरूपण | 

४३८ ४ पदार्थं निरूपण के लिये संशय का कथन | 

४३८ २१ पदाथ में व्यक्तिशक्षिवादी के मत का कथन। 

४४० ७ उच्च मत में दोष का कथन । 

४४१ ९ केवल व्यक्ति में उपचार द्वारा व्यवहार को 


सिद्धि का कथन । 
४४३ १३ भ्राक्तिशक्तिवादो के मत का कथन । 
४४४ १२ उक्ष मत के खण्डनपूर्वक जातिशक्षिवाद 


का स्थापन । 
३४५ ९, उज्ला मत में दोष का वण न। 
३३५ १८ सिद्दान्त की रीति से पदशक्षि का निरूपण । 
* ४४६ १७ व्यक्ति का लक्षण | 


४४७ २० आक्वति का लक्षण । 

४४८ १० जाति का लक्षण | 
| ४५० ८ आत्मा का इन्द्रियाद्‌ संघात से शथक्‌ कथन। 
४६८९ १५ आत्माके नित्यत्व का कथन | र 
४७६ २१८ अस्मदादि शरोरों के पार्थिव होने का व न 
४७७ १८ उत्ता अर्थ में अन्य आचार्य्यों कै मतों का वणन । 
४८६ ३ इन्द्रियों के भौतिक होने का कथन 
४९६ १४ इन्द्रियों के नानात्व का कथन । 
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डून्द्रिये कत्ववादी का कथन । 

अर्थरूप प्रमेय का वण न । 

बुद्धि को परीक्षा में संशय का कथन | 

पूर्वपक्ष को रीति से बुधि के नित्यत्व का वर्ण न। 

उक्त पूर्वपक्ष का समाधान । 

डल्ला विषय में योगाचार का मत । 

ज्ञान तथा इच्छदि गुणां को आ्मा्रित होने 
का कथन | 

मन में इच्छादि के अभाव का कथन । 

ज्रानाद्कों को भ्रात्म। के गुण होने का कथन। 

मन का निरूपण । 

शरोर को उत्पत्ति का निरूपण । 

प्र्वत्ति को परीक्षा । 

जगत्‌ के उपादानकारण का कथन | 

जगत्‌ के निमित्तकारण ईश्वर का विस्तारपूर्वक 
निरूपण और केवल कर्मी से उत्वत्ति ल्रानने 
वालों के मत का खण्डन | 

ईश्वर में वेषस्य नेष्ट ण्य दोषं का निवारण । 

ईश्वर के स्वरूप का वर्ण न। 

अनोश्वरवादियों की ओर से ईश्वर में विखार 
पूवेक पूर्वपक्ष । 

उक्त पूवेपक्त का समाधान । 

जगत्‌कत्ती को शरीरी मानने वालों के मत- 
खण्डनाथे छः विकल्पों का कथन । 

पदार्थों के परस्पर का्थकारणभाव का नियम । 
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8 ईशर को सिद्धि में वेदप्रमाण तथा अन्य आचाब्याँ 
के मत से उसको विशेषरूपता में अनुसान। 
६ कुमारिलभट्ट के अनुमान में उपाधियोंका कथन 
कुमारिलभट्ट क “ अन्य ” अनुमान का विकल्प 
द्वारा खण्डन । 
३ अशरोरी ईशर की इच्छानुसार जड़ परमाणुच्रों 
में क्रिया होने को युक्ति । 
१६ जगत्कारणवाद में खभाववादी का आक्षेप । 
उक्त आक्षेप का सिद्दान्त की रीति से समाधान 
४ दत्तिकार के मत से अद्देतवाद का खण्डन । 
१८ फलप्रमेय को परीक्षा में संशय का कथन | 
११ उक्त अर्थ में खसिद्दान्त निरूपण । 
१२ काग्यकारणभाव में पूर्वपक्ष । र 
१८ उक्त पूवेपक्ष का समाधान | 
१८ दुःख प्रमेय की परीक्षा का निरूपण । 
१२ अपवगे में पूवेपक्ष । 


१९ उत्त पूर्वपक्ष का समाधान। ड 
२० मुक्ति में रागादि दोषों का अभाव | 
९ तत्वज्ञान से मिथ्याज्ञान को निहत्ति का कथन। 


१२ अवयवी को सिद्दि में संशय का कथन। 
४ उक्त कथन का समाधान। 
१४ परमाणुवाद का स्थापन । 
७ परमाण का लक्षण | 
१ प्रमाण प्रमेय व्यवहार में पूर्वपक्ष । 
१८ उक्त पूर्वपक्ष का समाधान। 
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७ तत्वज्ञान की दृढ़ता के लिये उपाय का कथन 
१६ समाधिलाभा्थ एकान्तखानी क्षा वान । 
४ मोक्षावस्था में शरीराभाव का कथन । 
१२ न्यायशाख के अध्ययन में पूर्वपक्ष । 
१४ उत्त पूर्दपक्ष का ससाधान । 
स संवाद क! लक्षण । 
` ११> जल्य तथा वितण्डा कथा का उपयोग । 
८ जातियों के चौबीस भेदों का निरूपण । 
८ बट्पक्षोी का निरूपण 1 
७ निग्रइस्यानों के भेद और उनके शक्णां का 
वर्णन। | | 


ela at 
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सङ्गति--महाषु गोतम निःश्रयस के हेतु तुजवज्ञान का उपदेश 
करने के लिये न्यायशास्त्र का प्रारम्भ करते हुए प्रथम प्रमाणादि 
. पदार्था के तत्त्वज्ञान से निःश्रेयस प्राप्ति की प्रतिज्ञा करते हैं | 


्रमाणग्मेयेसंशायमरोर्जेनदष्टान्तसिः 
डान्तावयतर्ैनि्णयेवादजरे पविः 
तण्डाहेत्वीमासछलजातिनिग्रह- 
स्थानानां तत्त्वज्ञानान्निः- 
श्रेयसाधिगमः। १ । 


पद ०=प्रमाणप्रमेयसंशायप्रयोजनदृष्टान्तसिद्धान्तावयततरकीनणेय जॅ 
बादजट्पवितण्डहेत्वाभासछलजातिनिग्रहस्थानानां । तत्त््ञानाव । . 
निःश्रेयसाधिगमः । : 
पदा०--( प्रमाण प्रमेय० ) प्रमाण, प्रमेय, संशय, मयोजन 
_ . दृष्टान्त, सिद्धान्त, अत्रयव, तर्क, निर्णय, वाद, जर्प, वितण्डा) 
१ हेस्वाभास) छळ, जाति, निग्रहस्थान, इन सोलह पदार्थों के ( तक. 
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ज्ञानात ) रक्षज्ञान से ( निःश्रयसाधिगमः ) निःश्रेयस की प्राप्ति 
होती है ॥ | 

भाष्य- त्रिविध दुःखों की निहत्तिपरवेक परमानन्द की 
प्राप्ति का नाम “निःश्रेयस” और .प्रमाणादि पदार्थों के 
यथार्थज्ञान का नाम “ तत्त्वज्ञान ” दै, इन्दी पदार्थों के यथार्थ 
ज्ञान से निःश्रेयस की प्राप्ति होती है। . | 

भाव यह है कि उद्देश, लक्षण तथा परीक्षा भेद से इस शास्त्र 
की प्रक्रिया तीन प्रकार की है, वस्तुनिदेश का नाम “उद्देश ” 
` उददेश कीहुई बस्तु के असाधारण धर्म का नाम “ लक्षण ? और 
जिसका लक्षण कियाजाय उसके सत्यासत्य विचार का नाम 
6 परीक्षा ” है, इस सूत्र में पदायाँ का उद्देश मात्र कथन किया 
गया हे लक्षण तथा परीक्षा का निषपण आगे किया जायगा, इस 
 ग्रकार लक्षण और परीक्षा द्वारा उक्त पदार्थों के यथार्थ ज्ञान से 
निःश्रेयस की प्राप्ति कथन की है, यहां प्रश्न यह होता है कि 
सिद्धान्त में आत्मा आदि द्वादश प्रमेय पदाथा के वत्त्वज्ञान से 
निःश्रेयस की आहि मानी हं इसलिये प्रमाण आदि सोलह पदार्था 


द्वारा निःश्रेयस प्राप्ति की प्रतिज्ञा ठीक नहीं ! इसका उत्तर यह है 


कि प्रमाण आदि पदार्था का उपदेश तत्त्वज्ञान का उपयोगी होने 
से कियागया है इसलिये कोई दोष नहीं । 
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प्रथमाध्याये-प्रयमान्हिकै EE: 


की पूर्णता के लिये किया हे इमीपकार इम शास्त्र में भी हेय, 


हेयहेतु, हान ओर हानोपाय इन चारों का निरूपण है, त्रिविधदुख - | 


८८... 


हेय ” दुःख के कारण मिथ्याज्ञान का नाम“ हेयहेतु” 
दुःख का अत्यन्तनिहंत्ति का नाम ८ हान 9 ओर उसके देतु 


तत्त्वज्ञान का नाम “ हानोपाय” हे, इनका विस्त,रपूर्वक निरू- 


का नाम 


` पण “ योगार्य्यभाष्य ” में किया है, उक्त चारों का ज्ञान 


प्रमाणादि तत्त्वज्ञान के अधीन है अथात्‌ जबतक प्रमाणादि पदार्थों 


'का यथार्थज्ञान न हो तबतक दुःखादि हेयममय का यथार्थज्ञान नहीं 


होसकूता, इसी अभिषाय से वातिककार “ उद्योतकराचाऱ्ये ” 
ने कहा है कि “एतस्मिइचतुर्वगें प्रमाणस्य प्राधान्य 
्रदर्शनार्थ्‌ञ्चेति” न्या० वा० = प्रमाता, प्रमाण, मप्नेय और 
्रीमति, इन चारो में से प्रमाण की भधानता है, क्योंकि प्रमाण 
द्वारा ही प्रमाता विषय को उपलब्ध करके उसके ग्रहण वा त्याग 
की इच्छा करता हुआ कृतकृत्य होता हे । “य॒स्येप्साजिहासा- 
प्रयुक्तस्य प्रबृत्तिः स प्रमाता, स येनार्थ प्रमिणोति तत्‌ 
्रमाणं,योऽथःप्रमीयते तसमेयं,यदर्थविज्ञानंसा प्रमितिः” 
न्या० भा०= प्रण दा त्याग की इच्छा स प्रद्ृत्त होनेवाल का 


नाम“ प्रमाता ” ओर ममाता जिस साधन स विषय को उपलब्ध | । 
करता है उसका नाम “ प्रमाण ” विषय का नाम “ प्रभेय ” | 


और बिषय के यथार्थज्ञान का नाम “ प्रमिति ” दै, पामति 
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३ न्यायाय्येशाष्ये ` - 
प्रमा यह दोनों पर्याय शब्द हैं । 

“ वात्स्यायनसुनि ” ने प्रमेय पदार्थ में संशय आदि 
पदार्थों के अन्तर्भाव को लापन करते हुए यह कथन किया है 
क. “ संशयादीनां एथक्वचनमनर्थकं, संशयादयो 
यथासंभवं प्रमाणेषु प्रमेये चान्तर्भवन्तो न व्यतिरि 


च्यन्ते, सत्यमेतत्‌ इमास्तुचतखोविद्याः पृथकृप्रस्थानाः - 


प्राणभृतामज॒ग्रह्ययोपदिश्यन्ते यासाञ्चतुर्थीयमान्वीक्षि- 
की न्यायविद्या तस्याः एथक्‌ प्रस्थानं संशयादयःपदाथाः 
तेषां पृथकूवचनमन्तरेणाध्यात्मविद्यामात्राभिय स्यात्‌ 
यथोपनिषदः तस्मात्संशयादिभिः पदार्थैः पृथक्‌ प्रस्था 
प्यते ” न्या भा० = संशय आदि पदा मेमय के अन्तर्भूत. होने 
से स्वतन्त्र पदार्थ नहीं, इसलिये उक्त सोलह पदार्थों के तत्वज्ञान से 
निश्भ्रयस प्राप्ति मानना ठीक नहीं ? इसका उत्तर यह दिया है कि 
साय आदि पदार्थ इस शास्त्र के भिन्न २ अधिकरण होने से इनका 


पृथक २ उपदेश कियागया दै, यदि इनका प्रमेय पदार्थ से एथकू 
उपदेश न-कियाजाता तो यह शास्त्र भी उपानषदों की भांति 


_ , केवल आध्यात्मिक शास्त्र ही मानाजाता तर्कशास्त्र नहीं, इसलिये 


_ उक्त दोष नहीं आता । 


_ » सार यह हे कि जिसप्रकार भिन्न २ विषयों के प्रतिपादक 
से त्रयी, पार्ता तथा दण्डनीति यह स्वतन्त्र चिद्या मानीजाती 
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प्रयमाध्याये-प्रथमान्हिङं द्‌ 
हैं इसीपकार संशय आदि पयङ २ विषयों के प्रतिपादन करने से 
यह शास्त्र भी स्त्रतन्त्ररूप से चोथीविद्या = न्यायशास्त्र कहलाता 
है, इसी भाव को कामन्दकीयनीतिसार में इस प्रकार वणन किया 
है कि! 
आन्वीक्षिकीत्रयीवात्तोदण्डनीतिश्व शाश्‍वती । 
विद्याश्चत एवैता लोकसंस्थिति हेतवः ।का०्नी०सा० 
अर्थ--आन्वीक्षिकी, त्रयी, वार्ता और दण्डनीति यह 
चारो विद्या संसार की मर्यादा को स्थिर रखने के लिये परम 
उपयोगी हैं, प्रमाणादि पदार्थों के निरूपणपूवक आत्मादि ममेय 
को निरूपण करने वाली तर्कविधा का नाम “आन्वीक्षिकी” 
है अर्थाव “प्रयक्षागमाश्रितमज॒मानं सान्वीक्षा तया 
प्रवर्तेत इति आन्वीक्षिकी” न्या भा० = प्रसक्ष तथा 
शब्द प्रमाण से अविरोधि अनुमान को “ अन्वीक्षा ” और उक्त 
अनुमान प्रधान शास्र का नाम “ आन्वीक्षिकी ” विद्या है, 


आन्वीक्षिकी, तर्कविद्या ओर म्यायशास्न यह तीनों पर्याय शब्द 
हैं, स्वतःभमाणभूत कर्मादि तीन काण्डा के निरूपण करन से 
वेद बिद्या का नाम “रथी” जिसमें कृषि तथा वाणिज्य 
द्वारा अर्थ लाभ के उपाय निरूपण किये हों उसका नाम “वात्ता” 


और राज्यव्यवहार की स्थिति को निरुपण करन वाली विद्या 
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दै श्यायाय्यभाज्ये 
२ जयन्तभट्ट ” का कथन यहं है कि आात्साप- 
_ उगपर्य्यातदादशावियग्रमेयज्ञानं तावदन्यज्ञानानो- 
` परयिकमेव साक्षादपवर्गसाधनम्‌, तत्त्वज्ञानान्मि 
्याज्ञाननिरासे सति तन्मूलः संसारो निवत्ते ईपि 
` प्रभेयै तावदवञ्योपदेश्यं तस्य तु प्रमेयस्यात्मादेरपवग 
साधनत्वाधिगम आगमेकनिबन्धनः । 
तस्य प्रामाण्यनिर्णीतिर्बुमाननिबन्धना । 
आसोक्तत्वञ्च तलिङ्गमविनामावि वक्ष्वते॥ न्या*मं 

अथ--आत्मा से लेकर अपबर्ग पर्यन्त द्वदश प्रमेय पदार्था 
का यथार्थज्ञान निश्रेयस प्राते का साधन है और तत्वज्ञान से 
मिथ्याज्ञान की निदृत्ति द्वारा संसारप्रबाह की अत्यन्तनिद्त्ति 
होजाती है, इसलिये प्रमेय पदार्थ का उपदेश करना आवश्यक 
हे परन्तु प्रमेय का यथार्थङ्ञान निःश्रेयस का साधन है यह बात 
केबल आगम प्रमाण से जानी जाती हे, जसाकि “ निचाय्य तं 
. मत्युमुखात्ममुच्यते ” में कहा हे कि आत्मा को जानकर 
पुरुष जन्म मरण के बन्धन से सुक्त होजाता हे आर इसी अर्थ को 
बेद में इस प्रकार स्फुट किया है किः 
र य यस्मिन्सर्वाणि भूतानि अल्रिवाञ्रृद्धिजानतः । 

र को १ मोह हः कः शोक एकत्वमवपरयत | यज्ञु ० ४०।७ 


Se १०.० 


| 
| 
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प्रथमाध्याये-प्रथमान्हिकं 3 


अर्थ-ईश्वर के एकत्व को अनुभव करने बाले सर्वात्मदर्शी 
ब्रह्मवत्ता का शोक मोह नष्ट होजाता है, ओर आगम की प्रमाणता 


` अनुमान प्रमाण के अधीन है जिसका निरूपण आगे द्वितीया- 


ध्याय के प्रथमान्हिक की समासि में किया जायगा, यद्यापे स्वतः- 
प्रमाणभूत वेदरूप आगम फी प्रमाणता के लिये स्वतन्त्ररूप 
से अनुमान की अपेक्षा नहीं तथापे दुजनतोषन्याय से अनुमान 
द्वारा उसकी प्रमाणता में साहाय्य प्रकट करने से कोई 
वाघा नहीं । | 

तात्पय्थ यह है कि भ्रमाणादे पदार्थों के बिना प्रमेय की 
सिद्धि और प्रमेय के यथार्थज्ञान विना निःश्रेयस की ग्रामे नहीं 
होती, इसलिये ऋषि ने सोलह पदाथा का पथक २ उपदेश 


किया है । 

प्रदीपः सर्वविद्यानामुपायः सवेकमणाम | | 

आश्रयः सर्वधर्माणां विद्योद्देशे प्रकीत्तिता॥ न्या भा० 
अर्थ--यह शास्त्र सब विद्याओं के अर्थ को प्रकाशित 


“lb 


करने के कारण प्रदीप के समान है अथात जिस प्रकार अन्धकार | 


में प्रदीप से घटपटादि पदार्थों का यथार्थ साक्षात्कार होजाता है 


इसीमकार इस शास्त्र से प्रमाणादि पदार्थों द्वारा सब विद्याओके _ 


अर्थो का ययावव प्रकाश होजाता है और “प्रमाणादिग्रातिपादिः _ 
तमथीमितराः विद्याःप्रतिपद्यन्ते ” न्या० बा० अन्य सब. 
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बिद्याये्रमाणादि से सिद्ध इए अर्थ को मात होकर ही सार्थक होती 
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परन्तु यह विधा सब कर्मों की सिद्धि में एकमात्र उपाय है अथीव 
जो अन्य शास्त्र प्रमाणसिद्ध अर्थ का विधान वा निषेध करते हैं बह 
इसी शास्त्र से सिद्ध होता है, जेसाकि मनुधर्मशास्त्र में भी केंहा है कि 
८४ य॒स्तर्केणानुसन्थत्ते स धर्मवेदनेतरः “मनु ०१२।१०५० 
जो बेदशास्त्र से अविराध तर्क द्वारा विचार करता है वही 
घर्ष को जानता है । यहां केवल प्रमाणोपदेश का अर्थ कथन किया है 
प्रयोजन आदि शेष पदार्थों के पृथक २ उपदेश का असाधारण 
प्रयोजन तथा प्रमेय पदार्थ में अन्तर्भाव की रीति उस २ पदार्थ के 
लक्षण प्रकरण में निरूपण करेंगे॥ 
सं०--अब निःश्रयस प्राप्ति का क्रम कथन करते हैंः- 
खजन 0 ९७,० ९० - 
दुःखजन्मप्रदात्तदाषामथ्याज्ञानानासुः 
> ग है | 
त्तरोत्तरापाय तदनन्तरापाया- 
व्‌ र 8 
दपवगः ॥ २॥ 
पद-दुःखजन्मपरत्तिदोषमिश्याज्ञानानाम्‌।उत्तरोच्तरापाये 
' तदनन्तरापायात्‌ । अपवर्गः । 
 पदा०--(दुःखजन्म०) दुःख, जन्म, प्रदत्त, दोष और 
गपथ्याज्ञान, इनमें से (उत्तरोत्तरापाये) उत्तरोत्तर की निरत्ति 
रा (तद्नस्तरापायाव्‌ ) पूर्वर के निटत्त होने से ( अपवग; ) 
श्रेयस की प्राप्ति होती हे ॥ 
` भाष्य--पीड़ा का नाम “ दुःख ” पूर्वशरीर के त्याग 
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प्रथपाध्याये प्रथपानिहर्क ९ 
पूर्वक उत्तर शरीर के साथ प्राणों के संयोग हा नाम “ जन्म ” 
धमोधर्म का नाम “ प्रवृत्ति ” राग का नाम“ दोष ” अस्प 
वस्तु में अन्य बुद्धि का नाम “ मिथ्याज्ञान ” और निदत्ति का 
नाम “ अपाय” है । 


. मिथ्याज्ञान के अपाय से दोषों का अपाय, दोषों के अपाय 
से पत्ति का अपाय, प्रवृत्ति के अपाय से जन्म का अपाय और जन्म 
के अपाय से दुःखासन्तनिदृत्ति रूप निःश्रेयस की प्राप्ति होती है 


अर्थाद “ निमित्तापाये नेमि त्ति कृस्याप्यपायः ” = निमित्त 
के अभाव से नेमित्तिक का अभाव होता है, इस नियम के 
अनुसार जिस प्रकार प्राणादि इन्द्रियों की निरति से सृषुप्ति 
में तक्षिमित्तक गन्धादि ज्ञान की निहक्ति होती है अथवा 
जैसे अपेक्षाबुद्धि के नाश से तन्निमित्तक द्वित्वज्ञान का नाश 
होता है इसी प्रकार मिथ्याज्ञान के अभाव से उसके कार्थ्य 
दोषादिकों के अपाव द्वारा नित्रित्र दुःखो की अत्यन्त 
निरत्तिरुप मोक्ष की प्राप्ति होती है, मोक्ष तया निःश्रयस षह 
दोनों प्याय शब्द हैं, यद्यपि वेदिरसिद्धान्त में तरतरज्ञान से 
दुःखात्पन्तनिटत्ति पूर्वक स्वरुप से ब्रह्मानन्दोपमोग का नाम मोक्ष 
माना है केवल दुःखात्यन्तनिहत्ति ही नई! तयापि दुःखास्पन्तनिदात्त 
के अनन्तर ब्रझमानन्दोपभोग अवब्येभावी होने से सम्पादनीय | 
नहीं किन्तु दुःखास्यन्तनिद्ृत्ति ही सम्पादन करने ३ योग्य है; 
इसलिये कोई दोष नहीं, इस विषय को विस्तारपूर्वक वैशेषिका 
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स्येभाष्य ” में लिखा है, इसलिये यहां विस्तार की आवश्यकता 
नहीं। २. 
। आव यह है कि अपर तथा पर भेद से मोक्ष दो प्रकार का 
है, तत्वज्ञान के निरन्तर अभ्यास से मिथ्याज्ञान के निदत्त होने पर 
भी मारूध कर्म के अनुसार यथाप्राप्त भोग में समदर्शी योगी को 
रान्न हुए अह्यानन्दोपभोग का नाम “ अपरमोक्ष ” और भोग से 
आरब्ध कर्म की समाप्ति होने पर तत्त्वज्ञान से मिथ्याज्ञान की 
' निदृत्ति द्वारा पूर्व २ दुःखादिकों की निदत्तिपूर्वक दुःखात्यन्तानिद्मत्त 
के उत्तरकाल में होने वाले ब्रह्मानन्दोपमोग का नाम “ एरप्रोक्ष ” 
हे, अपरमोक्ष को “ जीवनूसुक्ति ” तथा परमोक्ष को “ विदेह- 
मुक्ति ” कहते हैं, जिस आत्मवेत्ता का प्रारब्ध कर्म अभी शेष 
भोक्तव्य है वह तत्वज्ञान से जीवन्मुक्ते को प्राप्त होता है क्योंकि 
गं से विना मारब्ध कमे क्षय नहीं होते अथात शुभाशुभ प्रारब्ध 
कम अवद्य भोगने पडते हें, जीवन्धुक्ति यहां इस अभिप्राय से 
कथन की है कि तत्त्ववेत्ता सुख दुःख में कोई राग द्वेष बुद्धि 

नहीं करता ॥ 

माक्ष का विस्तारपूर्वक निरूपण “ योगास्येभाष्य ” में 


किया है और यहाँ भी आगे अपवर्गे के लक्षण में निरूपण किया 


_ लायगा॥ 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि “ अतस्पिखद्वद्धि 
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विपर्य्ययो मिथ्याज्ञानम्‌ ” = अन्य वस्तु में अन्य बुद्ध को 
विपर्य्यय वा मिथ्याज्ञान कहते हैं, जेसाके योगशास्त्र में भी 
वर्णन किया है कि “ विपर्य्ययो मिथ्याज्ञानमतद्रूपप्रतिष्ठम 
यो० १। ८ “जो ज्ञान वस्तु के यथार्थरूप में स्थिर नहीं अर्थाद्‌ 
वस्तु के सत्यरूप को विषय नहीं करता और जो कालान्तर में बस्तु 
के यथार्थज्ञानं से नष्ट होजाता है उसको विपर्य्यय वा मिथ्याज्ञान 
कहते हैं जेसाकि रञ्जु में सर्पज्ञान, शुक्ति में रजतज्ञान, एक चन्दर 
में द्विचन्द्रज्ञान, इत्यादि ॥ र 
“ तत्रात्माद्यपवर्गपर्य्यन्तप्रमेये मिथ्याज्ञानमनेक 
प्रकार वतेते आत्मनि तावन्नस्तीति अनात्मन्यात्मेति 
सुखे दुःखमिति अनित्ये नित्यमित्यादि ” न्या" आ० = 
आत्मा से लकर मोक्ष पर्यन्त प्रमेय पदार्थों में अनेक मकार का 
मिथ्याज्ञान है, जेसाकि प्रमाणसिद्ध भावरूप आत्मा में " नास्या- 
त्मा ” आत्मा नही है, इस प्रकार अभाव ज्ञान, देह आदि अनात्म 
पदार्थों में “ गोरोऽहम्‌ ” =में गौर हूं, इस प्रकार आत्मज्ञान, | के 
सुल मोक्ष में दुःख तथा दुःख = विषय सुख में सुखज्ञान ओर. 
आत्मादि नित्य पंदार्थी में अनित्य तथा देह गेहादि अनिरत्यपदार्या 
में निश्यज्ञान, इत्यादि अनेक प्रकार का मिथ्याज्ञान है, इसी आभ” 
प्राय से महर्पिपतअ्नलि का कथन है कि अनित्याई 
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२॥ ५ अनित्य, अशुचि, दुःख तया अनात्म पदार्थों में नित्य, 
शचि, घुख और आत्मबुद्धि का नाम “ अविद्या ” है, इसी अविद्या 
के वशीभूत होकर जब पुरुष पुत्र कळत्रादि अनुकूल पदाओों में 
राग तथा शड आदि प्रतिकूल पदार्थों में द्वेष करता है तब “ दोषैः 
प्रयुक्तः शरीरेण प्रशृत्तमानो हिंसास्तेयप्रतिषिद्धमेथु- 
नान्याचरति वाचानृतपुरुषसूचनासम्बद्धानि मनसा 
'पख्रोह परव्याभीप्सां नास्तिक्यञ्चेति सयं पापात्मिका 
प्रवृत्तिधर्माय, अथ शुभा-शरीरेण दानं परित्रार्ण, 
परिचरणं, वाचा सत्य हितं प्रियं स्वाध्यायञ्चाति. मनसा 
दयामस्पृहां श्रद्धाञ्चेति सेयं धर्माय ” न्या० भा० = 
रागादि दोषों स बञ्चित हुआ शारीर से हिसा, अस्तेय और 
रुजकेरु 

प्रस्त्रीगमन, वाणी से मिथ्याभाषण तथा कठोर वचन आदि और 
मन से परद्रोह, स्तेयकामना तथा नास्तिकता को धारण करता है, 
जीव की यह पापात्मिका प्रदत्ति केबल नरक भोग के लिये है 
परन्तु जब पुरुष शास्त्र के चिन्तन वा विद्वानों के सत्संग ते 
ह शरीर द्वारा दान, रक्षा तथा महात्माओं की सेवा, बाणी से सत्य, 
. प्रिय, हित ओर स्वाध्याय, मनसे दया, अस्पृहा > दूसरे के द्रव्य 
छन की इच्छा न करना, वेद पर श्रद्धा रखना आदि शुभ 
के करने में प्रदत्त होता है तत्र स्वर्ग अथीत सुखविशेष 


री होजाता है ॥ 


re 
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यद्यपि उक्त दोनों प्रकार की मटत्तियो में से अशुभ प्रहत्ति 
असन्त दुःख का हेतु हे तथापि जब तक दोनों भ्रद्ात्तियें बनी रहती 
हैं तब तक जन्मरूप दुःख की निट्टांच नहीं होसकती, इसलिये 
सुसुक्ष पुरुष को दोनों प्रदत्तियें हेय हैं, जिस प्रकार “ अन्नं वे 
प्राणिनःप्राणः” = प्राणां की रक्षा के हेतु अन्न को आण 
कहा जाता है, इसी प्रकार धर्माधर्मे के हेतु महत्त का नाम भी 


~ 


'घर्माधयै जानना चाहिये और यही रीति जन्म शब्द के दुःखार्थ 
में समझनी चाहिये, क्योंकि जन्म होने से ही जीव को अनेक 


प्रकार के दुःख हाते हैं, इसलिये दुःख के हेतु जन्म का भी 
विवेकी पुरुप दुःख शब्द से व्यवहार करते हैं ओर “त इमे 
दुःखादयो भिथ्याङ्गानपर्य्यवसाना अविच्छेदेन 
प्रवत्तमानाः संसार इति” त्या वा? = दुःख से लेकर 


मिथ्याज्ञान पर्यन्त पदार्थों के तेल धारावव अनवरत प्रवाह का नाम 
ही संसार हे अधात्‌ मिथ्याज्ञान से जन्म जन्म में मिथ्याह्ञान बना 
रहता है, जैसाकि “ कः पुनरयं संसारः दुःखादीनां कास्प- 
कारणभावः, सचानादिः .प्रवापरकालानियमात्‌ ” 
न्या० वा० में कहा है कि दुःखादिकों का परस्पर कायय 
कारणभाव रुप संसार अनादि है, क्‍योंकि ऐसा कोई नहीं कह 
सकता कि पहले जन्म और पीछे मिथ्याज्ञान बा पहले मिथ्याज्ञान 
और पीछे जन्म होता है, जैसे बीज से अंकुर त्या अंकुर से वी 
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को प्रवाह अनादि होने से अन्योऽन्याश्रय दोष युक्त नहीं इसी 
प्रकार दुःखादिको के परस्पर कार्यकारणभाव में भी कोई दोष 
नहीं, और “ यदातु तत्वज्ञानान्मिथ्याज्ञानमपति यस्मा- 
© 2? ७. ¢ ~ 
न्मिथ्याङ्गानं तत्त्वज्ञानञच एकस्मिन्विषये विरुध्येते 
YN ७ ७० &५ ॥ ~ 
वस्तुनो देरूप्यासम्भवात्‌ नह्येकं वस्तु द्विरूप भवाति 

&> ० CEN ~ प्र 
तस्मान्मिध्याज्ञानं तत्तज्ञोनन निवत्त्मत इति” नमाः 
घा० = एक विषय में दो परस्पर विरुद्ध ज्ञान नहीं रहसकते, इस 
नियम के अनुसार तत्तज्ञान द्वारा मिथ्याज्ञान के निहत्त होने पर 

सकल दुःखों की नित्त से निःश्रेयम की भासे होती हे। | 
यहां कई एक लोग यह आशंका करते हें कि पूत्रकाल में . 
बिद्यमान मिथ्याज्ञान की तत्त्वज्ञान से निद्रत्ति का कथन केवळ 
साइसमात्र हे, इसका उत्तर यह है फि“ मिथ्याङ्गानस्या- 


सहायत्वात, मिथ्याज्ञानमसहायमतो निवर्त्यते, सम्यंग 
ज्ञानस्य च विषयः सहायी भवति कस्मात्‌ तथात्तवे- 


3:39 3:03 


` नावस्थानात तथा भूतोऽसो विषयो यथा तत्र तत्त्व- 
2 हुनमिति ” न्या० वा = जिस बिषय में मिथ्याज्ञान उत्पन्न 
` शोता हे बह विषय तत्वज्ञान का सहकारी हे मिथ्याज्ञान का नही, 
र क्योंकि जिस रूप को विषय करता हुआ तत्त्वज्ञान उत्पन्न होता 
' है उसी रूप में बिषय स्थिर रहना हे और जिस स्वरूप में विषय 
र होता हे उसी रूप को तत्त्वज्ञान विपय करता है परन्तु मिथ्या 
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ज्ञान इससे विपरीत है, जैसाकि पीछे निरूपण -कर आये हैं, 
दूसरी बात यह है कि “ प्रमाणान्तरावुग्रहाच ”न्या० वा० = 
शब्द तथा अनुमान आदि प्रमाण तत्त्वज्ञान के महकारी होते हैं 
मिथ्याज्ञान के नहीं, इसीलिये तत्वज्ञान से मिथ्यज्ञान का वाघ 
होता है, इस आशय को सर्ततन्त्रस्वतन्त्र “ वाचसपतिमिश्र ” 


ने योगभाष्य की. टीका के समाधिपाद में इस प्रकार वर्णन 
किया है कि “ इह. तु स्वकारणादन्योऽन्यनिरपेक्षे ज्ञाने 


जायेते इति नोत्तरस्य पूषमबुपमद्यादयमनासादय . 


तस्तदपवाधालमैवोद्धयो नतु पूर्वस्योत्तखाधात्मा तस्य 
तदानीमप्रसक्तेः, तस्माद भूतार्थविषयत्वात्‌ प्रमाणेना- 
प्रभाणस्य वाधनं सिद्ध म्‌” यो "वाच ०टी ० = जहां एक पदाथ में 
परस्परविरोधी दो ज्ञान उत्पन्न होते हैं वहां पूर्वज्ञान 


ही निद्वात्त करता हुआ उत्तर ज्ञान उत्पन्न होता है, इस- 


लिये पूर्वज्ञान से उत्तर ज्ञान की निट्टत्ति मानना ठीक नहीं, क्यो- 
कि भ्रमाणजन्य होने से उत्तरज्ञान = यथार्थज्ञान मिथ्याज्ञान 
का वाधक हे, जेसाकि शुक्तिज्ञान रजतज्ञान का तथा एकचन्दर 
ज्ञान द्रिचद्धज्ञान का वाधक है, इससे सिद्ध हे कि तत्त्वज्ञान से 
पूर्वकालीन मिथ्याङ्चान की निटत्ति द्वारा मटत्त आदि के अपाय से 
दुःखात्यन्तनिहृत्तिकुप मोक्ष की प्राप्ति होती है। 


सं०--अब प्रमाण का विभाग और उसका सामान्य 
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लक्षण कथन करते हैं 


प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दा 
प्रमाणाने ॥ ३॥ 


पद्‌०=-प्रसक्षानुमानोपमानशब्दाः । प्रमाणानि । 
पदा०=-(प्रसक्षानुमानोपमानशब्दाः ) प्रसक्ष, अनुमान, 
उपमान और शब्द यह चार (प्रमाणानि) प्रमाण हें । 
भाष्य-- प्र”! उपसर्गधूर्वक “मा” धातु के उत्तर “युद” 
प्रसय लगाते से“प्रम्नाण” पदकी सिंद्विदोती है, “ घमीयते 5 
नेनेति प्रमाणम्‌ ” = जिसे यथायेज्ञान की उपलब्धि हो उप्तको 
“ प्राण ” कहते हैं अथात्‌“ र” उपसगे का उत्कृष्ट “मा” 
धातु का ज्ञान और “ ल्युट.” अस्॒य का करण अर्थ है, इस प्रकार 
प्रमाण का सामान्य लक्षण यह हुआ कि“ प्र्ञाकरणप्रसाणम्‌'” = 
जो प्रमा का असाधारण कारण हो उसको “ प्रज्षाण ” 
कहते हैं, जो वस्तु जिस रूप से बिद्यमान हो उसके उसी रूप 
से अनुभव करना ज्ञान का उत्कर्ष कहाता है अव “ यृथाथालु- 
भवः प्रमा ” = यथायं ज्ञान का नाम “प्रज्ञा ” है, संशय, 
ओ। बिपरय्ययतथा तर्क ज्ञान में अतिव्यात्ति की निटत्तिके लिये “ यथाय” 
र . तथा स्थातेज्ञान में आतैव्याप्ति के निवारणार्थ “ अनुभव ” पद 
| रा निदेश किया है, और दिगम्बर मतांबळस्त्री “ अन्ञाता् 
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प्रयमाध्याये-प्रथमाम्हिक १७ 


ब्पिःप्रसा” = आज्ञात अर्थ के ज्ञान का नाम “ प्रप्षा ” कवत 
करते हैं, वह धारावाहिक ज्ञानं में अव्याहत तया विपर्य्यय = भ्म 
ज्ञान में अतिव्याप्ति होने के कारण ठीक नहीं, जेसाकि “उद- 


युनाचाय्ये ने लिखा है कि।-- 
अव्यापेराविकन्यासेरलक्षणमएवदृक । 
यथार्थानुभवो ज्ञानमनपेक्षतयोच्यते ॥ न्या० कु० 
६ अयँघटः ” “ अयंघटः ” = यह घट है, यह घट है, 


इस प्रकार एक ही घट आदि में उत्तरोत्तर होने वाले समानाकार, 
घटादि विषयक ज्ञान को “ धारावाहिकज्ञान ” कहते हें, पदि 


` अज्ञात अर्व के ज्ञान को ही प्रमा मानाजाय तो उक्त धारावाहिक 


ज्ञान में अर्यात्‌ द्वितीय तृतीयादि ज्ञान में लक्षण की अव्यासि होगी, 
क्योंकि द्वितीयादि ज्ञान अज्ञात नहीं, ओर जहां शक्ति में इद्रज- 
तँ ” = वह रजत है, इस शकार का विपर्यय ज्ञान होता है वहां 
उक्त लक्षण की अतिव्याति स्पष्ट है, क्योंकि विपर्यय ज्ञान मी अज्ञात 
होता है, इसलिये यथायं अनुभव का नाम दी “ प्रमा ” है, यदि 
यह कहाजाय कि मयम ज्ञान का प्रथम क्षण तथा द्वितीयादि शान का 


द्वितीयादि क्षण विशेषण है तो उत्तरोत्तर ज्ञान में प्र क्षणरप 


= क 


विशेषण के न होने से उत्तरोत्तर काल में पूर्वरक्षणरूप विशेषण के 


` अभाव द्वारा घटबप बिशेष्प का अभाव बना रहेगा, इसश्रकार | 


CC-0.Panini Kanya Maha‘ Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and 804190 
१८ न्याय 
प्रत्येक क्षण में झ्षणरूप नूतन विशेषण वाळे अज्ञात घर के घाश- 
पाहिक ज्ञान में अग्यासि दोष नहीं आतळता! इसका उत्तर गट 
है कि ' प्रत्यक्षेण सूक्षकाल भेदानाकलनात्‌” ब० बा० 
अत्यन्त सूक्ष्म काल का प्रत्यक्ष न होने के कारण धारावाहिक 
ज्ञान में विषय भेद नहीं पाया जाता, इसलिये द्वितीयादि क्षण में 
होनेत्राला घरादिज्ञान अज्ञातविषयक नहीं होसकता, इस अकार 
धाराबाहिक बुद्धि में अव्याति दोष बना रहता है, इससे सिद्ध है 
कि अज्ञात अथे के प्लान को प्रमा नहीं कइसकूते, यथार्थ अनुभव 
का नाम ही प्रसा ” है, और वह प्रत्यक्ष, अनुमिति, उपाधित्ति 
तथा शाब्दी भेद से चार मकार की है, एस प्रकार भ्रमा के जार 
भेद होने से पत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द भेद से भाष 
भी चार मकार का है, इनका विशेष लक्षण आगे कथन करेंगे ॥ 
प्रमाण के सामान्य लक्षण में ज्ञान = धमा पद से अनुष्ण 
ज्ञान ही विवक्षित है स्पतिज्ञान नहीं, यदि सप॒तिष्ठान भी माना 
जाय तो इसका भी अमाधारण कारणरूप पांचवा रमाण बाननाषढेगा 
परन्तु महर्षि गोतम के मत में स्खुतिप्गान को मया नहीं माना किन्तु 
यथार्थ अनुभवजन्य स्मृति “ यथार्थ ” और भ्रम रूप अनुभव छे 
संस्कार से उतपन्न होने बाढी “ अयथार्थ ” होती है, इसले 
सिद्ध है कि ममाणजन्य न होने के कारण स्थृतिज्ञान प्रमा 
. याही इतना विशेष स्मरण रहे कि जो कार्य्य की उत्पत्ति से 
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० प्रथमाध्याये*मथबान्हिकं ९९ 
| आड्यवहित पूर्व क्षण में नियम से विद्यमान होता है अर्थाद्‌ सहकारी 
| कारणों के होने पर भी जिसके न होने से कार्य्य की उत्पचि 
नहीं होती उसको “ कारण ” तथा व्यापार बाले असाधारण 
कारण को “ करण ” कहते हैं, और जो कारण से जन्य होकर 
| कारणजन्य काय्यै का जनक होता दै उसका नाम “ व्यापार ” 
| | है, नैसारि घटोत्यत्ति में कपाळरूप कारण से जन्य -होकर काय्ये 
| घट का जनक होने से “ कृपालद्वयसंयोग ” व्यापार वया 
उक्त व्यापारवाळा अप्ताधारण कारण होने से “ कृपाल ” 


कारण है, इस अकार सञ्चिकर्ष आदि व्यापार वाळे चक्षुराद भमा 
के असाधारण कारण होने से प्रमाण हैं । 


यहां कई एक लोग यह आशका करते हैं कि उद्देश आदि 
शेद द्वारा शास्त्र की तीन प्रकार से प्रदत्त = प्रक्रिया कथन करके 
चुन! विभागरुप चोथी भवरात्त का कथन परस्पर बिरुद्ध हे ! 
इसका उत्तर यह है कि उद्देश तथा विभाग समानार्थक होने के 
कारण उक्त दोष नहीं आता, क्योंकि विभाग भी उदेश के अन्तगेत 
है, यहां केबल न्यूनाधिक संख्या की व्याहत्ति के रिय पुनः ड 
बिभाग की प्रतिज्ञा कीगई दे अर्थात विभाग से उक्त चार ममाणो _ 
का ही नियम कथन किया है अन्य का नहीं । 

बाद यह कहा जाय कि प्रमाणों के लक्षण से उनकी wy चार _ 
संख्या का नियम होमकता हे पुनः विभाग वचन नरयेक है, | 
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२० ्याथार्थ्यभाच्ये 


इसका उत्तर यद है कि “ लक्षणस्येतरूयवच्छेइहेतुत्वात 
लक्षणं खलु लक्ष्यं समानासमानजातियेभ्यो व्यव- 
डिनत्ति नियमं तु न शक्रोति क्ुमन्यार्थलादिति ” 
न्या भ।०= समान तथा असमान जाति वाले पदाथा से भिन्न 
करना ही लक्षण का प्रयोजन हे, जेसाक “ शन्धवत्व” 
लक्षण एृयित्री को समानजातित्राल जलादिकों स तथा असमान 
जातिवाले गुंगादिकों से भिन्न करता हे, इसलिये लक्षणमात्र पे 
सख्या का नियम नहीं होसकता, इसी भाव को “ जयन्तभट्ट ” 
ने इस मकार स्फुट किया है कि 
एकेनानेन सूत्रेण दयं चाइमहासुनिः । 
प्रमाणेंषु चतुः संख्यं तथा सामान्य लक्षणम्‌ ॥ स्पा०मं० 
महर्षि गोतम ने इस एक सूज से ही प्रमाणों की चार सख्या 
का नियम और सामान्य लक्षण कथन किया दै । 
यह भी स्मरण रहे कि “ प्रमातुः प्रमातव्येऽथे प्रमा- 
णानां संकरोऽमिसंप्लबः, असंकरो व्यवस्था” न्षाः 
भा० = ज्ञय = विषय में प्रमाणों के सांकर्य = एकान्त होने का 
नाम ` सृप्लव ” और असांकर्य्य का नाम “ व्यवस्था ” है 


अर्थात जहां प्रमाता अनेक प्रमाणों से एक विषय को उपछःप् 


रता है वहां अमाणों का “सर्व ” और जहां एक ही प्रमाण 
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प्रथमाथ्याये-प्रथमाभ्हिकं २९ 
से एक विषय को जानता है वहां “ व्यवस्था ” होती है, जेसाकि 
५ अग्निराप्तोपदेशात्रतीयतेऽत्रामिरिति, प्रत्यासादता 
धूमदशीनेनाउमीयते, प्रत्यासन्नेन च अत्यक्षत उपलः 


भ्यते” न्या० मा० =` इस पत में आगि है” इस प्रकार आपो” 
पदेश से अभि की प्रातैपात्त वाला पुरुष पर्वत के समीप जाकर 
दूर से घूम द्वारा आग्नि का अनुमान करता हुआ पर्वत के अतिः 
निकट होकर प्रत्यक्ष से आग्ने को उपलब्ध करता हैं, इस मकार 
एक ही आग्निषप विषय में जो शब्द, अनुपान तया सक्ष ममाण 
का सांकर्य पाया जाता हे उंसको  प्रमाणसप्लव ” 


कहते हैं, और “ व्यवस्था पुनरमिहोत्रेजहुयात्सर्गकामः' 
घ्या आ० = स्की की कामना वाळा पुरुष अग्नहोत्र करे, इस 
आगम प्रमाण से स्वर्ग = सुखविशष का ज्ञान होता है वह केव 
शब्दभमाणजन्य है प्रसक्ष वा अनुमान जन्य नहीं, क्योकि 
स्वर्ग में इन्द्रियाथसल्निकष तथा लिङ्गदशन नहीं पाया जाता, 
इस प्रकार स्वर्गरूप विषय में एक शब्दप्रमाण की स्थिति का 
नाम ही “ प्रमाणंव्यवस्था ” है, यही रीति अन्य विषयों में 
भी जाननी चाहिये । | 
स०--अब प्रसक्ष प्रमाण का लक्षण कथन करते हन 


इस्ट्रियाथसन्निकर्षोंलन्नै ज्ञानमव्यपदेः 
इयंमव्यसिचारि व्यवसाग्रात्मक 
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व्रत्यक्षस्‌ ॥ ४। | 
पद्‌ू०-इन्द्रियायसमिकर्षोत्पर्ण । जान । मुद्लपंदशणण्‌ । 
अय्पीष्ारि । व्यवसायात्मकम्‌ । प्रसक्षम्‌ । 
पदा०-( इन्द्रियायसलिकर्षोत्पल्न ) इन्द्रिण और अर्थ के 
सानिकर्ष से उत्सन्न होने बाले ( अव्यपदेइमम ) अशाव्द ( अव्याभ- 
चारि) अमाषल ( न्यवसायात्मकं ) संशयराहित (हान) हान 
का नाम ( ससं ) असक्ष है । 
आाष्य-पद पदार्थ के सम्बन्ध्लान से होने वाळे शान का 
नाम “ व्यपदेइय ” षा शाब्द ” और इससे भिल ज्ञान का 
नाम “ अग्यपदेशय ” वा “ अशाब्द ” है, जो हान इन्द्रि 
तथा अर्थमविषय के साज्िकृष 5 सम्बन्ध से जन्य हो और 
ब्यपदेइय, जम तथा संशय से रहित हो उसका नाम प्रतक्ष” है 
अधाव संशय, श्रमराहेत ओर शन्दार्थसम्बन्ध से न होने बाळे 
इन्द्रियजन्य ज्ञान को “ प्रत्यक्ष ” कहते हैं । 


भाव बह है कि “ यावदर्थं नामधेयशब्दातेरथै- 


- सम्पययः अर्थसम्प्रययाच व्यवहारः, तत्रेदमिन्द्रिया- 


कु  भेसनिकपादुत्यन्ञमर्थज्ञानं रूपमिति वा, रस इत्येवं वा 


भवाते , र , रूप रस शब्दाश्च विषय नामधेयं तेन व्यपदि 
यते जञाने सुपिति जानीते, रस्‌ इति जानीते, नाम- 


i >> 
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प्रथयाध्यावे-फ्यफान्दिक श्रे 
घेय शब्देन व्यपादिश्यमानं सत्‌ शाब्द प्रसज्यते अत 
आहा व्यपदेश्यमिति ” न्या० भा० = भसेक अर्थ के नाप 
घेण = वाचक शब्द भिन्न २ होते हैं, नसे अर्थ की उपलब्ध और 
अरथेपलब्धि से व्यवहार की सिद्धि होती दै । ईस लियम के अनु- 
सार जहां इन्द्रियजन्य हान के अन्तर “ यृहरूप है” यह 
रस है ” इस मकार रुप रसादि बाचक शब्दों से शान का 
ध्यपदेश किया जाता है अर्यात्‌“ रूपाम्गीति जानीते ” = रुप 
को जानता है, “ स्सइति जानीते” रस को जानता है, 


जहां यह व्यवहार पाया जाता है वहां वाचक शब्दों से व्यवहत = 
व्यवहार में आनेबाळा रुपादिज्ञान 'शाब्दकज्ञान” कहलाता है, 


उक्त ज्ञान में अतिव्याप्ति निचि के लिये “अव्यपदेशय” पद 


` ज्ञान का विशेषण कथन किया है॥ 


“जयन्तभट्ट ” का कथन पइ हे कि “नच शब्दालु- 
सन्धान रहितः कश्रिलत्ययो दश्यते, अनुलिखितंशद 


केष्वति प्रययेष्वन्ततः सामान्य शब्द समुन्मेष सम्भ- ` 
वात, तदुछेखन्यतिरेकेण प्रकाशालिकायाः प्रतीते 
» न्या०्मं० = ऐसा कोई ज्ञान नहीं जिसका व्ववहाई 
= ७० ~ ज्यवहुत नई होता र 
शब्द से न होसके, जो बान नामधेव शब्द स. एकु 
उसका अन्त! किसी न किसी सामान्य शब्द से व्यवहार ( 
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9 . ` व्यावार्थ्यभाष्ये 
ज्ञाता है, क्योंकि वाचक शब्द के उल्लेख उच्चारण चिना विषय 
की स्फुट मतीति नहीं होंसकती । जैसाकि भवृहरिकारिका में 
बर्णन किया है किं | । 
नसोऽस्ति प्रययो लोके यः शब्दाबुगमाइते । 
अनुविद्धामिव्रज्ञानं सर्व शब्देन जन्यते ॥ १६०° 
सब ज्ञान बाचक शब्द से व्यवहृत होते हैं अथोत ज्ञानमाज 
का व्यबहार वाचक शब्द से पायाजाता हे, इस प्रकार प्रसक्ष 
लक्षेण में असम्भव दोष की निवृत्ति के लिये ५ अव्यपदेश्य ” 
पद का निवेश किया है अर्थात “ यूदिदमाविदित पद. पदाथ 
सम्बन्धस्य ज्ञानसुपपद्यते विदित सम्बन्धस्यापि वा 
यत्मथमाक्ष साभिषातसमये एव ज्ञानमडलिखितशब्दक 
शब्दानुस्मरणेदेदुभूतसुपजायतेतदशाब्दस्‌ ” न्या०५० = 
पद पदार्थ के सम्बन्ध र वाच्यवाचकभाव ज्ञान के बिना वा 
होने पर जो प्रथम काल में विषय के साथ इन्द्रिय सम्बन्ध द्वारा 
इंब्दोछेख के बिना ही ज्ञान उत्पन्न होता है वह अशाब्द कान 
५ युत्यक्ष ” कश्लाता है, शब्दोबारण का नाम “ शब्दो लेख ” है, 


. एस शीति से प्रसक्ष का लक्षण यह हुआ कि “ अशाब्दाव- 


. च्छिन्न विषयमिन्द्रियार्थंसन्निकषजन्य ज्ञानं प्रय 
क्षम्‌” = शाब्द ज्ञान से मिश्र जो झान इन्द्रियों द्वारा उत्पन्न होता 


क्व प्रयक्ष '?? कहर परन्तु रन 
प्रट्यक्ष ” कहते हैं, परन्तु ऐसा लक्षण शरन i 


गि Nd er 


प्रथमाध्याये-प्रथमानिहकं २५ 
भी मिथ्याङ्चान में अतिव्याष्ति.दोष बना रहता है, क्योंकि वह भी 
अशाब्द तथा इन्द्रियज्ञन्य है, उक्त ज्ञान में आतैव्यामे निदत्त 
के लिये सूत्र में “ अब्याभिचारि ” पद का निवेश किया 
इ अर्यात्‌ " ग्रीष्भेमरिचयो भोमेनोष्मगा संसृष्टाः 
स्पन्दमाना दूरस्थस्य चक्षुषा सनिकृष्यंते तत्रेन्द्रियाथ 
सन्निकषीदुदकमिति ज्ञानसुत्पद्यते तच प्रसक्षं प्रसः 
ज्यत इत्यत आह अब्यामिचारीति” न्या? भा०= जत 
ष्म ऋतु में चमकती हुई सूर्य की किरणे पुथिवी को ऊष्मा = भाप 


` के साथ मिलकर दूरस्य द्रष्टा पुरुष के नेत्र से संयुक्त होती हैं तब 
. उको “ इदजलम्‌ ” = यह जल है, इश प्रकार व्यभिचारी 


ज्ञान = मिथ्याज्ञान उत्पन्न होता है वहभी इन्द्रियजन्य तथा अशाब्द 
होने से प्रत्यक्ष होता चाहिये, उक्त ज्ञान में अतिव्यापि के निवार- 
णार्थ “ अव्यमिचारी ” पद दिया है, और “ स्थाणुं 
पुरुषी वा” यह स्याथ है वा पुरुष है, इस संशय में आतेव्या- 
पिके निरासाथ “ व्यवसायात्मक ” पद का निवेश किया ह, 1 
यदि उक्त पद का निवेश न किया जाता तो इन्द्रियजन्य होने के के हे 
कारण उक्त संशय में प्रसक्ष लक्षण की अतिव्यामि ज्यों की सॉ. _ 

बनी रहती, इस प्रकार प्रसक्ष का र शता अह हुआ कि | 
“संशाय भ्रम भिन्नलेसाते इन्द्रियाथसाशिकषजन्य- 
मशाबद ज्ञानं प्रत्यक्षम्‌ / = संशय जम तथा शाए से भिन्न 


-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. > 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२६ न्यायाय्यभाष्ये 


इन्द्रिय तथा विषय के सञ्चिकर्ष से जो ज्ञान उत्पन्न होता है उसको 


“प्रत्यक्षप्रमा कहते हें। 
चाक्षुष, वाच, रासन, घाणज, श्रोत्रज और मानस भेद से 
४ प्रयक्षपमा ? छ; प्रकार की है, ओर वेसे ही इतका कारण = 
व्यापार इन्द्रिय अर्थ का स[निकषे भी संयोग, संयुक्तसमवाय, संयुक्त- 
समवेतसमत्राय, समवाय, समवेतसमवाय ओर विशेषण विशेष्य- 
भाव = विशेषणता सम्बन्ध से छः प्रकार का है, द्रव्य के प्रसक्ष में 
“ तयोग” दृव्य में “समवेत” रुपादि गुणों के सक्ष में संयुक्त- 
समवाय ” द्रव्य समवेत रुपादे गुणों में समवायसम्बन्ध से रहने 
बारे रूपवादि जाति के प्रसक्ष में “ संयुक्तसमवेतसमवाय ” 
तथा शब्द के प्रसक्ष में “ समवाय ” शब्दल जाति के प्रसक्ष में 
“ समवेतसमवाय ” और अभाव के भसक्ष में ' विशषण- 
विशेष्यभाव ” सानिकप कारण है ॥ 
तात्पय्यै यह है कि चाश्लुषममा के हेतु चक्षुःसंयोग चक्षु 
संयुक्तसमवाय, चक्षुःसयुक्तप्रमवेतसमवाय ओर चक्षुःसम्बद्धविशे- 
ओ घृणता यह चार सन्निकष हे, उक्त सन्निकर्षे चाक्षुपप्रमा की उत्पति 
म्न व्यापार तथा चञ्षुरिन्द्रिय करण है अथीत जो चक्षु की क्रिया से 
द्र्य के साथ सेयोगसम्बन्ध होता है वह चक्षुः कारण से जन्य 


SEE +- 
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द्रव्यगत घटलादि जाति तथा रूप, संख्या आदि गुणों का प्रसक्त 
होता हे वहां “ सेयुक्तसमवायसन्निकष ” है, क्योंकि घु: . 
संयुक्त घरादै में घरचादि जाति तथा रूपादि गुण समवायसम्बन्ध गुण समवायसम्बन्ध 
से रहते हैं । गुण गुणी आदि के निस सम्बन्ध का नाम 
“समवाय ” समत्राय से रहने वाले का नाम “ सप्षवेत ” 
और रूपलादि जाति के प्रयक्ष में “ संयुक्तप्तमवेतसमवाय ” 
सन्निकर्ष है, क्योंकि चश्षुःसेयुकत घटादि में समेत रूपादिकों के. 
साथ रूपलादि जाति का समत्रायसम्बन्ध होता है, ओर जहां 
भूतल में “घटाभाववडूतलं” = घर के अभाव वाला भूतछ हे, यह 
चाक्षुष प्रतीति होती है वहाँ भूतल के साथ चक्षुः का संयोग तथा 
चछ्ु'सम्बद्ध भूतल के साथ अभाव का “विशेषणता” सम्बन्ध इ, 
क्योंकि अमाव भूतल का विशेषण है ओर “भूतले घटाभावः 


भूतळ में बट का अभाव है, ऐसी प्रतीति में भूत विशेषण तथा 
घटाभाव विशेष्य है, इसलिये घटाभाव की  विशेष्यतासस्वन्ध ” 
से प्रतीति होती है उक्त दोनों प्रकार से अभाव की चाध्गुपपमा के 
हेतु सन्निकष को “विशेषणविशेष्यभाव ˆ कत हैं, इस 
प्रकार पीत घट में नीलरुपाभाव का चाक्षुप्त्यक्ष चक्ष/सम्बद | 
विशेषणता से होता है, क्योंकि चक्षु'सम्बद्ध पीवघर का नीलरूपा- 

भाव विशेषण है और चल्ु/संयुक्त घट में सपनायसम्बन्ध उ सख 
बाळे पीतरूप में नीललजाति का अभाव च्ु:संयुक्तसमवाय न 
सम्बद्धविशेषणता ” से होता है, यही रीति सर्वत्र अभाव के | 
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में जाननी चाहिये । अभावममा के हेतु सन्निकषे का विशेष प्रकार 
“वेशेषिकाय्यभाष्य ” में स्फट किया गया है, इसलिये यहां 
पुनरछेख की आवश्यकता नहीं । 
जहां वक्‌ इन्द्रिय से स्पेश का ज्ञान होता है वहां स्पर्श के 
आश्रय द्रव्य तथा स्पशाश्रित स्पर्शव जाति ओर. स्पर्शीभाव का 
प्रयक्ष भी त्वचा से जानना चाहिये, इस प्रकार ताचप्रमा का हेतु 
सन्निकर्ष भी त्वक्सयोग, तक्संयुक्तसमत्राय, लक्संयुक्तसमेवतसमवाय 
तथा लक्सम्बद्धविशषणता भेद से चार प्रकार का होता है, तचा 
से घट के प्रसक्ष में “ तक्सयोग ” घटगत कठिन कोमलतादि 


स्पर्श के प्रयक्ष में “ त्वृक्सयुक्तसमवाय ” तथा स्पर्शादि 
जाति के पसक्ष में “ त्वकसंयुक्तसमवेतसमवाय ” और 
जहां कोमल द्रव्य में काठिन स्पशोभाव तथा शीतल में ऊष्णस्पर्शा- 
भाव का लचा से मसक्ष होता है वहां “त्वळूसम्बद्धविशे- 
घणता ” सम्बन्ध जानना चाहिये । 
रसनेन्द्रिय से द्रव्य का प्रसक्ष न होने के कारण रासनप्रमा 
हेतु केवल तीन सन्निकप हैं अर्धात्‌ फलटत्ति मधुर रस के प्रसक्ष 
में “रसनसंयुक्तसमवाय” रसत जाति तथा मधुरत्व, अम्लत्व,, 
` छत्रणत्र कपायत्व ओर तिक्तलरूप छः धर्मों के पयक्ष में “रसन्‌ 
 सयुक्तसमवेतसमवाय” ओर फलरत्ति मधुर रस में अम्छ- 
भाव तथा अम्लरस में मधुरस्वाभाव के प्रसक्ष में “ रसन 


पुरा” हा 


ति षु -—- 
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यहां यह प्रश्न उत्पन्न होता है कि फल तथा रसनेन्द्रिय का 
परस्परसयोगसम्बन्ध और रसनसंयुक्त फल में रस गुण का 
समवायसम्बन्ध होने के कारण फड़हत्ति मयुए रप के रासनप्रसक्ष 
में जो “ संयुक्त समत्रायसोन्रकप ” का व्यापार माना हैं उसमें 
व्यापार का लक्षण नहीं वन सक्ता, क्योंकि सप्रत्रायसम्बन्ध निस 
है और व्यापार कारण से जस्य होता हे! इसका उत्तर यह है 
कि यद्यपि उक्त सम्बन्ध में समवाय अंशजन्य नहीं तथापि रसनेनिद्र 
से जन्य होने के कारण संयोगांश रासनप्रमा का व्यापार और 
उक्त व्यापार वाला रसनेन्द्रिय करण होने से प्रमाण और रासन 
म्मा फूल है । 


इसी प्रकार घाणजप्रमा के हेतु घाणसयुक्तसमत्राय, घ्राणसं- 
युक्तसमवेतसमवाय तथा घ्राणसम्बद्धाविरोषणता भेद से तीन सन्निकर्ष 
हैं, पुष्पद्दात्त गन्ध के प्रसक्ष में “ प्राणसयुक्तसमवाय २१ गन्धत्व 
जाति तथा उसके व्याप्प सुगन्धत्व दुगेन्थत्व के प्रसत्त में “ घ्राण 
संयुक्तसमवेतसमवाय ” और सुगन्थल्ल दुगेन्यत्वाभाव तथा 
दुगन्थ में सुगन्थत्वाभाव के प्रसक्ष में “ घ्राणसम्बद्धविशेषः | 
णता ” व्यापार है। fh ` 


नु-दरस्थ पुष्पादिकों में क्रिया के न पाये जाने से. 
प्राणेन्द्रि के साथ संयोग नहीं होता और गुण होने के क 
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गन्ध में क्रिया नहीं होसक्ती, इसलिये दूरस्थ पुष्प के गन्धप्रसक्ष में 
प्राणतंयुक्तसमवायसानकर्ष के न होने स गन्ध ज्ञान न हाना 
चाहिये ! उत्त--गन्ध के आश्रय पुष्पादिकां क सूरेम अयता म 
बायुनैमित्तक क्रिया द्वारा घाण के साथ संयोग दोन स उक्त व्यापार 
के सिद्ध होने पर गन्ध क साक्षात्कार म काई अनुपपत्ति नही । 


श्रोत्र से शब्द के साक्षात्कार में समवाय, शब्दस्य तथा 
उसके व्याप्य तारतादि घमो के साक्षात्कार में समरेततमत्राय 
और शब्दाभाव के त्यक्ष में त्रिशेषणतासन्षिकष होता हैं 
अर्थात्‌ गुण गुणी का समत्राय होने स आकाशरूप श्रात्र का 
शब्द के साथ समत्रायसम्वन्ध हे ओर यह शब्द क मत्यक्ष म 


कारण है । 


यहां भक्ष यह होता हे कि सवेत त्याच आदि भत्यक्ष पमा 
की उत्पत्ति में इन्द्रियों का विषयों के साथ संयोग गस्बन्ध इन्द्र न 
से जन्य होकर इन्द्रियजन्य प्रमा का जनक होने के कारन 
व्यापार होसक्ता दे परन्तु श्रात्रज प्रमा की उत्पात्ति पं समवाय 
जत्य होने से जन्य नहीं, इसलिये व्यापार रूप सं उक्त मभा का 
जनक नहीं होसक्ता! इसका उत्तर यह है कि वस्तुतः उक्त ममा 


की उत्पत्ति में “श्रोत्रमनःसयोग” व्यापार ९ अथात पन 


. की क्रिया द्वारा जन्य होकर श्रोत्रजन्य परमा के जनक श्रोत्रमन; 


संयोग के व्यापार मानने में कोई दोप नहं। । 


RON 
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रण कारण है अर्थात ज्ञान की सामान्यसामग्री आत्मनः संयोग 
तथा विशेषसामग्री इन्द्रियादिक हैं, कारण समुदाय का नाम 
“ सामग्री ” हे अर्था आत्मा मनसा संयुज्यते मन 
इन्द्रियेण इन्द्रियमर्थेन ततो ज्ञानम्‌ ” = आत्मा का मन 


के साथ, मन का इन्द्रिय के साथ, इन्द्रिय का विषय के साथ 
संयोग होने से विषय का प्रत्यक्ष ज्ञान होता है, इस नियम के 
अनुसार आत्ममन!संयोग अनुमिति आदि ज्वानो का भी कारण 
होने से ज्ञान का “ सामान्यकारण तथा मन, इन्द्रियादे 
का संयोग प्रत्यक्षमात्र का कारण होने से ज्ञान का विशेष 
कारण कहता है, जेसे श्रोत्रन ममा के पूर्वक्षण में आत्मनः 
संयोग विद्यमान दे, इतीमकार शरोत्रमनःसंयोग भी विद्यमान है 
क्योंकि श्रोत्रमनःसंयोग के विना श्रोत्रज प्रमा की उत्पांत्त नहीं 
होस की, इससे सिद्ध है कि श्रोत्रमनःसंयोग श्रोत्र से उत्पन्न 
होकर श्रोत्रजन्य भमा का जनक होने से व्यापार है, यही रीति 
| चक्षुरादि इन्द्रियों के साथ मनःसंयोग के बिशेष कारण होनें में 
| जाननी चाहिये । 


च्छ 


श्रोत्र समत्रेत शब्द में समत्रायसम्बन्ध से रहनेवाली 
शब्दत्व जाति के प्रत्यक्ष में “ समवेतसमवाय ” ओर शब्दा- 


भाव का प्रत्यक्ष “ विशेषणता ” सनिकपे से होता है ॥ 


भाव यह है कि जिस अधिकरण में वस्तु का अभाव की 
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है इस अधिकरण में अभाव का विशेषणता सम्बन्ध है, इस नियप के. 
अनुसार जैसे वायु में रूपाभाव का तथा भूतछ में घटाभाव का 
विशेषणता सम्बन्ध है इसी प्रकार शब्द रहित श्रो मे भी शब्दा- 
भाव का विशेषणता सम्बन्ध जानना चाहिये, और जब श्रात्र सम- 
वेत ककार में खत्वाभान का अयक्ष होता है तव श्रोत्र का खत्वा- 
भाव के साथ “समवेतविशेषणता” सिकर्ष है; क्योंकि श्रो 
में समवायसम्बन्ध से रहने बाले ककार में खत्वाभाब विशेषण है, 
इस रीति से श्रोत्रजममा का हेतु समवाय, समत्रेतसमत्राय तथा 


~ 


विशेषणता भेद से तीन प्रकार का साबिकष है ॥ 

यहां इतना विशेष ध्यान रहे कि वाह तथा आन्जर भेद से पत्यक्ष 
प्रमा दो प्रकार की है, चक्षुरादि इन्द्रियों से होने वाली प्रसक्ष 
प्रमा का नाम “ बाह्यप्रत्यक्षप्रमा ” तदा मनव अन्तरिन्द्रिय 


से होनेवाली प्रसक्षामा का नाम “ आन्तरप्रत्यक्षप्रमा ” 
है, जिस प्रकार वाहामसक्षम्रमा के करण चक्लुरादि इन्द्रिय हैं इसी 
प्रकार आन्तरप्रयक्षप्रमा का करण मन है अर्थात्‌ ज्ञान इच्छादि 
आत्मगुगो के साक्षात्कार में मन करण आत्ममन; संयोग व्यापार 
तया ज्ञानादि का साक्षात्कार फल है, इस प्रकार ज्ञानादि प्रमा का 
असाधारण कारण होने से मन प्रमाण दै, परन्तु मन का ज्ञानादि- 
झोके साथ साक्षात्सम्थन्य नहीं किन्तु “ परम्परासम्बन्ध ” है, 
आपने सम्बन्धी के सम्बन्ध को “ परम्परासम्बन्ध ” कहते हैं, 


आत्मसमबेत ज्ञानादिकों के सम्बन्धी आत्मा के साथ मन का 
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संयोग ही परम्परासम्बन्ध कहाता है अथाति ज्ञानादिको के प्रत्यक्ष 
में “ स्वसमवायिसंयोगसम्बरध ” कारण है, क्योंकि “स्व” 
पद से ग्रहण किये हुए ज्ञानादिकों का समवायी आत्मा हे और 
उसके साथ मन का संयोग होता है इस प्रकार मन का ज्ञानादिकों 
क साथ “मनःसंयुक्तसमवाय” सम्बन्ध है, क्योंकि मन के 
सयोग वाढे आत्मा में ज्ञानादिकों का समवाय है और ज्ञानस्व, 


इच्छाल आदि जाति के प्रक्ष में “ स्वाश्रयसमवायिसंयोग ” 
सम्बन्ध जानना चाहिये “स्व” पद्‌ से ज्ञानत्वादिजाति का ग्रहण है 
और उसके आश्रयभूत ज्ञानादिकों के समवायी आत्मा के साथ 
मन का संयोग है, ओर मन का ज्ञानलादिकों के साथ “मनःसंयुक्त 
समवेतसमवाय” सम्बन्ध है, क्योंकि मनःसंयुक्त आत्मा में ज्ञाना 
दिक समवेत और उनमें ज्ञानस्रादि जाति का समवायसम्बन्ध पाया 
जाता है, मनःसंयुक्त आत्मा में घुखाभाव तथा दुःखाभाव विशेषण 
होने से सुखाभाव तथा दुःखाभाव के साक्षात्कार में “मनःसम्ब- 
द्ध विशेषणता ” सन्निकर्ष होता है, इस प्रकार मानसमसक्षममा 
के हेतु मनःपंयुक्तसमत्राय, मन;सयुक्त समत्रेतसमत्चाय तया मन;- 
सम्बद्धविशेषणता यह तीन सन्निकर्षरै परन्तु जिन “विश्वनाथादि” 
नवीन नैयायिको ने आत्मा का मानस लोकिक प्रसक्ष माना है उन- 
के मत में मनःसंयोग भी चोथा सन्निकष है ॥ 

उक्त प्रसक्ष निर्दिकल्पक तथा सबिक्पक भेद से दो मकार . 
का है तरिशेषण, विशेष्य तथा उनके सेसर्ग = सम्बन्ध की मीति | 
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से रहित “ यह कुछ है ” इस मकार इन्द्रियद्वारा प्रसेक बस्तु के 
सामान्य ज्ञान का नाम “ निर्विकर्पक ” तथा विशेषण विशेष्य 
और उनके सम्बन्ध को विषय करने वाल “ अयृदण्डी ”= 
दण्ड बाला है “ अयं धार्मिक! ” = यह धार्मिक पुरुष है, इसादे 
इन्द्रियजन्य ज्ञान का नाम “ सविकट्पक ” है, इस प्रकार जो 


he केळ Ne 


छ; प्रकार का प्रसक्ष कथन किया हे वह इन्द्रियजन्य होने के कारण 
“ ळोकिक ” कहाता दे, इन्द्रियों का नाम प्रसक्षप्रमाण, इन्द्रियार्थ 
सन्निकर्ष व्यापार तथा प्रसक्षज्ञान का नाम “प्रत्यक्षप्रमा” है ॥ 

' अलौकिक प्रक्ष का हेतु सन्निकर्ष समान्पछक्षण तथा योगजधम 
भेद से तीन प्रकार का है, “ सामान्यछक्षणंस्वरूपं यस्य स 
सामान्यलक्षणः ” = जिसका रक्षण = स्वरूप सामान्य = जाति 
हो उसको “ सामान्यलक्षण ” कहते हैं, इस व्युत्पत्ति से सामा- 
न्यलक्षणसन्निकर्ष घूमत्वादि जाति का बोधक है, यदि “ लक्षण” 
पद से विषय का ग्रहण किया जाय अथात्‌ “ सामान्यं लक्षण 
विषयो यस्य स सामान्यलक्षणः ” सामान्यरूप विषय 
बाल का नाम सामान्यळक्षण ” & इस व्युत्पात्त स से घूमला- 
दि जाति के ज्ञान का नाम “ सामान्यलक्षण ” सिद्ध होता है, थम 
व्युत्पत्ति के अनुसार “ सामान्यलक्षणसक्निकष ” का यह लक्षण 
हुआ कि इ्द्रयसम्बद्धब्रिशेष्यकन्ञानप्रकारीभूतं सा- 
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मान्य सामान्यलक्षणसन्निकषः ” = चश्षरादि इन्द्रियो के 
साथ संयोगादि छोकिकसम्वन्ध बाला पदाथ जस ज्ञान का विशेष्य 
हो ऐमे चधुरादि ज्ञान में विशेषणभूत जाति का नाम “सामा 
न्यलक्षणसन्निकषे ” है, जेसाकि महानसादि में घूम के साथ 
चक्षु का संयोग होने पर “ अयधूमंः ” = यह धूम दे, इस चाष्ठ 
पज्ञान का चक्नुइन्द्रियसंयुक्त धूम “ विशिष्य” ओर घूमहत्ति 
घूमखजाति “ विशेषण्‌ ” है, इस मकार “ अयेध्रूमः ” इस घूम 
विशेष्यक भ्रसक्ष ज्ञान में विशेषणभूत धूपत्वनाति ही “ सामान्य 
लक्षण साःनिकषे ” कहाता है, जिसका विशेष्य धूम हो उसको 
“ धू विशेष्य ” कहते हैं । 

भाव यह है कि पुरोवर्ती धूम के साथ चश्नुःसेयोग के अन- 
न्तर “ अयं धूमः ” इप ज्ञान का कारण संयोगसम्बन्ध है, इम- 
लिये उक्त ज्ञान छौकिकमम्यन्धजन्य होने से छोकिक कहाता है 
और धूम के प्रसक्ष ज्ञान का त्रिपय धूम तया घूमख दोनों समान 
हैं, इन दोनों में धूम." विशेष्य ” और घूमज “ विशेषण ” है, 
जिस प्रकार घूमलजाति समत्रायसम्वन्ध से पुरोवत्तीं धूम में रहती | 
हे इसी प्रकार भूत, भविष्यत तथा धूमत्वजाति देशान्तस्वचींघूम 


में भी पाइजाती है, “ अयेधूमः “इस चाश्चुव मतपक्ष के अनन्तर र 


घृमत्वरूपसामान्यलक्षणसन्निक्ष द्वारा ममाता को “ सुर्वृधृम्‌ः ” न क क. 
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सव . घूष हैं, यह अडोकिक चाश्षुव प्रत्यक्ष होता है 
अर्थाव॒पुरोवात्तिधूम के ज्ञानकाल में चश्ल!इन्द्रिय का 
४ सवजन्य ज्ञान प्रकारीमृत धूमत्ववत्ता ” सम्बन्ध सब 
धूमों के साथ है, इसलिये चक्षु इन्द्रियजन्य सब घूमों का अलौकिक 
सात्तात्कार द्वितीय क्षण में होता है। प्रहत में “ स्व” पद से 
` चक्षु इन्द्रिय का ग्रहण है और तजन्य “ अय धूमः ” इस लौकिक 
ज्ञान में बिशेषणभूत धूमत्व की आधारता सब धूमों में सामान है, 
इस रीति से अलोकिंकसम्बन्धजन्य सब धूमों का ज्ञान भी अलो- 
किक कहाता है, इस ज्ञान में इन्द्रिय करण, उक्त सम्बन्ध व्यापार 
और धूममात्र का ज्ञान फल है, यह रीति प्राचीन नेयायिकों 
की है और नवीन नेयायिकों के मत में पुरोर्वात्त, देशान्तर तथा 
कालान्तरवत्तो घूम का अलोकिकसम्बन्ध द्वारा एक ही क्षण में 
साक्षात्कार होता है, यही रीति वन्हि आदि के अलीकिक प्रत्यक्ष 
में भी जामनी चाहिये । 
जो लोग “ सामान्यलक्षण ” पद में “ लक्षण ? शब्द 
से विषय का ग्रहण करते हैं उनका आशय यह है कि यदि धूमादि 
बात घूमत्वादि जाति को ही उक्त रीति से अलौकिक सम्बन्ध 
मानाजाय तो “ अयंधूमः ” इस ज्ञान के दूसरे दिन में धूम के 
साथ चक्षु इन्द्रिय का संयोग न होने पर भी धूमत्वजाति के विद्य- 
मान होने से सब धूमों का अलोकिक साक्षात्कार होना चाहिये 
रन्तु नहीं होता, इसमे सिह है कि धूमत्वादि जाति के ज्ञान को 
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ही ' सामान्यळक्षणसन्निक्ष ” मानना ठीक है अर्थात्‌ चक्नु 
इन्द्रियजन्य धूमविपयक्र “ अयंधूमः ” इस ज्ञान: में विशषणभूत 


जाति का ज्ञान ही “ सामान्यलक्षणसन्निकषे ” है जावि 
नहीं । 


जहां इन्द्रियाग्राह्म पदार्थ के साथ सम्वन्ध होने पर इन्द्रिया- 
ग्राह्म पदार्थ का स्खुतिज्ञान होता हे वहां इन्द्रियसानिकषेजन्यज्ञान 
अंश भें वस्तु का लौकिक्रज्ञान तथा स्मृति अंश में ज्ञान लक्षण 
सञ्निकषेजन्य अलौकिक ज्ञान मानाजाता है, जैसाकि दूर से 
देखकर “ सुरभि चन्दनम्‌ ” = चन्दन सुग़न्धवाला हे, यह 
सुगन्ध का चाक्लुष प्रत्यक्ष ज्ञानळक्षणसन्निकर्ष ” से होता है 
अर्थात्‌ चन्दनलधर्म बाळा चन्दन चकषग्रा् और तदत्ति सुगन्ध 
गुण प्राण इन्द्रियग्राह्म होने के कारण सुगन्ध का चाझ्लुष प्रत्यक्ष 
नहीं होसकूता, परन्तु घ्राण इन्द्रिय के साथ संयोग के विना भी 
` दृरसे देखकर “ सुरभिचन्दनम्‌ ” इस कथन से घुगन्ध का चाश्चुष 
| प्रत्यक्ष सर्वानुभव सिद्ध है, इसलिये उक्त ज्ञान का हेतु जो “स्तरसंयुक्त 
| मनः संयुक्तात्मसमब्रेतज्ञान” है वही ज्ञान “लक्षणसन्निकष” कहाता 
| है मकृत में “ स्त्र ” पद से चश्षुरिन्द्रिय का ग्रहण हे उसके साथ 
संयुक्त मन के संयोगवाले आत्मा में समवायसम्बन्ध से सुगन्ध का 
| स्मृतिज्ञान रहता है, वह स्खतिज्ञान ही सुगन्ध के ' सुरभिचन्द- - 
नम्‌ ” इस अलोकिक चाक्षुप ज्ञान में कारण हे और यही सन्नि- 
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कर्ष रज्जु आदि में सर्पादि के मिथ्याज्ञान का कारण जानना 


चाहिये । 

तात्पर्य्य यह है कि जहां रञ्जु में “ अयूसपृः ” = यह 
सर्प है, इत प्रकार सर्प का श्रान्तिरूप चाश्षुष मत्यक्ष होता है 
वहां द्रदेशस्थ सर्प ही अन्धकारादि दोषों से रज्जु देश में मतीत 
होता है परन्तु दूरदेशस्थ सर्प के साथ चक्षु इन्द्रिय का संयोग 
सम्बन्ध नहीं, और इन्द्रिय सम्बन्ध के विना विषय की प्रत्यक्ष 


प्रतीति नहीं होसकूती, अतएव सर्प के साइइय ज्ञान से पूर्वदृष्ट सपे. 


संस्कारों के उद्रोध द्वारा उत्पन्न हुआ सर्प का स्प्रतिज्ञान ही चक्षु 
इन्द्रिय का द्रदेशस्थ सर्प के साथ “ न्ञानलक्षणसन्निकषे ” 
है जिससे रज्जु में “ अयसपैः ” यह अ्रान्तिज्ञान होता है, 
यहीरीति रजतादिकों के भ्रान्तिज्ञान में भी जाननी चाहिये । 

ननु- उक्त रीति से दोनों संन्निकर्ष ज्ञानस्वरूप ही 
सिद्ध होते हैं फिर दो सन्तिकर्षा के मानने की क्या आवश्यकता 
है ! उत्तर--सामान्यलक्षणसन्निकष धूमत्वादि जाति के आश्रय 
भूत सर्व घूमादिकों के अछोकिक साक्षात्कार का ओर ज्ञानलक्षण 
सन्निकर्ष अपने विषयभूत केवळ सुगन्धादि के प्रत्यक्ष का कारण 
है, सुगन्धादि के आश्रय का नहीं, इसलिये दोनों परस्पर 
भिन्न हैं । | 
“ योगाभ्यासजनिताधमेविशषायोगजधमेल- 
न्नकषेः” = योगाभ्यास से उत्पन्न होने वाले धर्म 
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बिशेष का नाम “ योगजधर्मसंन्निकर्ष ” है; उक्त सन्निकर्ष 
द्वारा -योगियों को करामलकवत साक्षात्कार होता है, इसका बिस्तार 

पूंबेक निरूपण “ योगास्यभाष्य ” में किया हैं । 
हत्तिकार “ विश्वनाथ ” ने इससत्र को इस प्रकार .लापन 
किया है कि आमम्रनःतयोगनन्य सुलादि गुणो में अतिव्यासि 
के निरासार्थ “ज्ञान” पद का निवेश किया है, यद्यपि आत्मा तथा 
मन के संयोगजन्य होने के कारण ज्ञानमात्र में अतिव्याप्ति तथा 
इश्वर प्रयक्ष में अव्याप्ति ज्यों की त्यों बनी रहती है तथापि 
“साक्षात्करोमीत्यतुव्यवसायीसद्धसाक्षात्वजात्यवठिने 


न्ञानामित्यन्तस्यतात्पथ्यम्‌ ” न्या०३०- मैं साक्षाद जानता 
हैं, इस अनुभवविशेष प्रसक्षत् जाति वाले ज्ञान की विवक्षा 
से कोई दोष नहीं अर्थात्‌ अनुभिति आदि ज्ञानों में मयक्षत्व जाति 


के न होने से आतिव्याप्ति ओर ईश्वरीय अयक्ष में प्रसक्षत्व जाति के 
पाये जाने से अव्याप्ति नहीं दोसकती, परन्तु जो लोग जाति घटित 
लक्षण को प्रामाणिक नहीं मानते उनके मत में “ ज्ञानाकरणक- 
ग्रममिन्नज्ञानत्वं प्रत्यक्षस्य लक्षणम्‌ “5 जितका ज्ञान 
दरण न हो तथा भ्रम से भिन्न हो उसको “ प्रत्यक्ष ” कहते दै, 
क्योंकि अनुमिति में व्यापिज्ञान, उममिति में साहृद्यज्ञान, शाब्दवोध 


ह प्रज्ञान करण है, अतएव अ्रममिव्न होने पर भी अनुमाते _ 


आदि “ ज्ञानाकरणक ” नहीं, इसलिये उनमे प्रसक्ष रक्षण की 
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अविव्याप्ति नहीं होसकती, और ईचर के निय प्रसक्ष में अव्याहति 
इसलिये नहीं कि उसके ज्ञान का कोई करण नही अर्थात्‌ उसका 
ज्ञान ञ्रमभन्न तथा ज्ञानाकरणक ही होता है, इसी अभिप्राय से 


४ नतस्य काय्यै करणञ्च विद्यते ” इसादि वाक्यो में वर्णेन ` 


be 


किया है कि उसका कोई काय्य वा करण- नहीं, इस रीति से 
ईश्वर प्रसक्ष में भी कोई दोष नहीं । 


ननु--प्रसक्ष प्रमाण के लक्षण की प्रतिज्ञा करके प्रसक्षप्रमा 

के लणण का कथन असङ्गत है! उत्तर “अत्र च्‌ यत 
इत्याध्याहृत्य यत्तदोनित्याभिसम्बन्धात्‌ ततत्यक्ष- 
मिति प्रमाणवाची प्रत्यक्ष पदं योजनीयम्‌” 
न्या० वा० ता० = “ यत्‌? तथा “तत्‌” शब्द का निस सन्बन्ध 
होता है, इस नियम के अनुसार सूत्र में “यतः” पद का 
अध्याहार करक प्रमाणवाचि . प्रस्त पद की योजना करने 
से कोई दोष नहीं आता अधरात्‌ “ यतः” पद के अध्याहार से 
सूत्र का यह अर्थ होता हे कि "जिससे इन्द्रियजन्य ज्ञान हो 
. बह प्रसक्षप्रमाण हे” ओर यही बात प्रसक्ष पद के समारूयाबल = 
` ब्युत्पति बल से भी पाई जाती है, जर्माक “ प्रतिगतमक्षै प्र- 
त्यक्षं” न्या०्वा० = विषय में माप होने चाले इन्द्रिय को “ प्रृत्य- 
| हु क्षप्रमाण ” कहत हैं, ओर वात्स्यायनमुनि का भी कथन है कि 


[ साधनानीति प्रमाणानि समास्या निर्वचन 
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र र द्ध ~ ने ~ a 
सामथ्यादरोद्धव्यम्‌, प्रमीयतेऽनेनेति करणार्थाभिधानो 
हि प्रमाणशब्दस्ताद्शेषसमाख्याया अपि तपैव 


व्याख्यानम्‌ ” न्या०भा० = प्रमा का साधकतम = करण प्रमाण 


` है, यह अर्थ व्युत्पा बल से सिद्ध होता है, जैप्ताकि प्रमाण के 


सामान्य लक्षण में कथन कर आये हैं, और जिस प्रकारं व्युत्पत्ति 
बल से. प्रमाण का सामान्यलक्षण सिद्ध होता है इसी प्रकार उसके 
प्रसक्षादि भेदों में भी व्युत्पत्ति द्वारा लक्षणार्थ की सिद्धि पाई 
जाती है, इसलिये प्रमाण लक्षण की प्रतिज्ञा -असङ्गत नहीं, यही 
रीति शेष प्रमाणो के लक्षण में भी जाननी चाहिये । 


सार यह है कि“ इन्द्रयजा प्रमा साचात्कारिणी 
तस्याः करणमथोदिन्द्रियमेव प्रत्यक्षं प्रमाणम्‌ ” 
इन्द्रियजन्य भमा का नाम प्रत्यक्षप्रमा है और उसके करण = 
इन्द्रिय को प्रत्यक्षप्रमाण कहते हैं । 


यहां इतना बिशेष स्मरण रहे कि जैसे छेदनरूप क्रिया में 
कुटार करण, कुठारकाष्ठसंयोग व्यापार तथा छेदन क्रिया फल 
है इसीप्रकार प्रत्यक्षज्ञान में इन्द्रिय करण, इन्द्रियार्थसन्निकर्ष 
व्यापार तथा प्रत्यक्ष प्रमा फळ है, परन्तु जब “ यह कुछ हे ” 


इस प्रकार इन्द्रिय द्वारा वस्तु का समान ज्ञान होता है तब शाट्य 


करण, इन्द्रियार्यसन्निकर्ष व्यापार और निर्विकट्पक प्रमा फल है, 


इस शान के अनन्तर “ अयं देवदत्तः” = यह देवदत्त है 
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“ अयं वेदावत्‌ „= यह बेदवेचा है, इस विशेषणविशेष्य 
तथा उनके सम्बन्ध कों विषय करने वाले सविकल्पक ज्ञान में 
इन्द्रियार्यसन्निकर्ष.करण, निर्थिकटपकज्ञान व्यापार और सबिक- 
ल्पक परमा फल है, जब उक्त सत्रिकटपक प्रमा के अनन्तर हान = 
त्याग, उपादान = ग्रहण और उपेक्षा बुद्धि होती है तब निर्मिकल्पक 
प्रमा करण सविकल्पक प्रमा व्यापार और हान, उपादान तथा 
 उपेक्षाबुद्धि फल होता है, नैसाकि  वात्स्यायनसुनि ने कहा 
हे कि "अक्षस्य अक्षस्य प्रतिविषयं वृत्तिः प्रत्यक्षं, वृत्तिस्तु 
सन्निकषों ज्ञाने यदा सन्निकषेस्तदा ज्ञानं प्रमिति 

° ७ ७ 
यदा ज्ञानं तदा हानोपादानोपेक्षाबुद्धयः फूल” न्या० 
भा० = इन्द्रिय के स्वरे विषय में इत्ति = व्यापार को “ प्रत्यक्ष” 
तथा सन्निकर्ष वा ज्ञान को ' वृत्ति › कहते हैं, और इन्द्रयार्थ- 
सन्निकर्ष के करण होने में “ सविकल्पक प्रमा” तथा ज्ञान- 
निर्विकल्पक प्रमा के करण होने में हानादि बुद्धि “ फूल ” दै । 
| 

यहाँ पर कई एक लोग यंह आशङ्का करते हैं किं प्रमाता, 
प्रमय आदि प्रमा के अनेक कारण प्रमाण लक्षण के अन्तर्गत होने 
चाहिये ! इसका उत्तर यह है कि “ अन्यत्र मना असूवंना- 
श्रोषम्‌ ”= मेरा चित्त अन्यत्र आसक्त था इसलिये नहीं सुना, 
` यहाँ ममाता प्रमेय के होने पर भी ममा के न होने से और इन्द्रिय 
7 संगोगादि के अव्यर्वाहत उत्तर क्षण में प्रमारूप फल के पाये जाने 
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से इन्द्रियसंयोगादि ही करण हें प्रमाता आदि नहीं, क्योंकि. 


प्रमाता आदि म्मा के कारण होने पर भी साधकतम न होने से 
करण नहीं होसकते, और महि पाणिनि ने भी कहा है कि 
“ साधकतमं करणम्‌” = अष्टा० १।४। ४२८ क्रिया के 


साधन काळ में जिसके व्यापारानन्तर ही फल “क्रिया की 


सिद्धि हो वह साधकतम कारक करणसज्ञक होता है ओर यही 
आशय इरिकारिक में भर्वृहारे ने इस प्रकार स्फुट किया हे कि; 


क्रियायाः फल निष्पत्तिर्यदव्यापारादनन्तरम्‌ । 


विवक्ष्यते यदायत्र करणं तत्तदा स्मृतम्‌ ॥ इ० का" 
जिसके व्यापारोचर क्षण में ही क्रिया की सिद्धि विवक्षित हो 
उसको “करण्‌” कहते हैं । 


सार यह है कि जो व्यापार वाले असाधारण कारण 
को करण मानते हैं उनके मत में इन्द्रिय करण” उक्त छ/प्रकार 
का सन्निकष “व्यापार” तथा प्रत्यक्ष भ्रमा “फूल” ह आर जो 


करण का उक्त लक्षण नहीं मानते अर्थाद“यस्मिन्सत्यविलम्बे 
न काय्येसुत्पद्यते तत्करणम्‌” = जिसके होने प 


€ 0 
हित उत्तर क्षण में काय्य की उत्पत्ति हो उसको “करण” कहते हद 
ह. ऐमा कथन करते हैं, उनके मत म॑ इन्द्रिय करण नहीं किन्तु | 
इन्द्रियाधहन्तिकषे ही करण है,- क्योंकि इन्द्रियाथेसन्निकष क . 


होने पर ही अव्यवहित उत्तर क्षण में प्रत्यक्ष ममा रुप काय्ये की 
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झं न्यायाय्येमाण्यै 
उत्पत्ति होती है न होने से नहीं, इस मत में घट का करण कपाल 
नहीं किन्तु कपालद्रयसंयोग है, प्रथम पक्ष “विश्वनाथ” वति 
नवीन नैयायिकों कां और द्वितीय पक्ष “गोरीकान्तसार्वमम 
_भेट्राचार्य्य”आदि प्राचीन नैयायिको का है, वेदिकसिद्धान्त में 
दोनों पक्ष माननीय हैं ॥ 
सं०--अब अनुमान का लक्षण सथा उसके भेद कथन 
करते हैं! . 
तट पु ९ ५ ७७. वि ७ र ~ 
ग्रथ तत्पूवक त्रिविधमतुमानं पूववच्छेष- 
वत oS 
त्सामांन्यताइछरश्च ॥ ५ ॥ 
पद०--अथ । तत्पूर्वकं । त्रिविधं । अनुमानं । पूर्ववव । 
बोष्रत्‌ । सामान्यतोृष्टं । च । र 
| पदा०--(तत्पूवकं) लिङ्ग के देखने से जो लिड़ी का 
“ज्ञान होता है उसको ( अनुमानं ) अनुमान कहते हैं (च) और 
` बह ( पूर्ववत ) पूववव ( शेषवत ) शषषवद ( सामान्यतोइए ) 
सामान्यतोदृष्ट भेद से ( त्रिविध ) तीन प्रकार का है ॥ 
भाष्य सूत्र में “ अथ ” शब्द प्रत्यक्ष तथा अनुमान का 
| 'कार्य्यकारणभाव कथन करने के लिये आया है। लिङ्ग से जन्य 
हान का नाम अनुमान = अलुामाते है और अनुमिति के करण को 
[मान ” कहते हैं अथीद “अनु” उपसे पूर्वक “मा” धातु 
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भथमाध्याये-प्रथंमान्हिकं ४५ 
के उत्तर भावार्थ में अथवा करण अर्थ में “ल्युदू” प्रयय के छगाने से 
“ अनुमान” शब्द सिद्ध होता है, प्रथम अर्थ में ८ अनुमीयत. 
इति अनुमानम्‌” = जो हेतु से सिद्ध कियाजाय उसको 
“अनुमान ” कहते हैं, इस व्युत्पत्ति से “अनुमान” पद अनुः 
मिति भमा का ओर दूसरे अर्थ में अनुमायतेऽनेनाति अन॒- 
सानम्‌” = जिस अनुमिति हो उसका नाम “अनुमान” है, 
इस व्युत्पत्ति से अनुमान पद अनुमिति भमा के करण का वाचक 
है, इससे सिद्ध है कि लिङ्ग के देखने से जो ज्ञान होता है उसका 
नाम “ अनुमिति ” और अनुमिति ममा के अप्ताधारण कारण 
का नाम “अनुमान ” है, और बह पद, शेषवत्‌ तथा सामा- 
न्यतोद्ृष्ट भेद से तीन प्रकार का है, परोक्षार्थों लिकृग्यते- 
गम्यते ऽनेनेति लिङ्गम्‌” = जिससे परोक्ष अर्थ जानाजाय 
उका नाम “लिङ्ग” और “ लिङ्गमस्यास्तीतिलिङ्गी” = 
जो ठिङ्ग से सिद्ध हो उसका नाम “लिङ्गी” दै) लिङ्ग) हेतु यह 
नेनो और लिङ्गी तथा साध्य यह दोनों पर्याय शब्द हैं । 


“यत्र कारणेन कार्य्यमजुमीयते यथा मेघोन्नत्या Se 


भविष्यति वृष्टिरिति ” न्या०भा० = कारण को देखकरकास्ये 
के अनुमान को “पूर्ववत्‌” कहते हैं, जैताकि मेर्घो को देखकर | 


भविष्यत्‌ दृष्टि का अनुमान होता है। 
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४६ | ्यायाय्यभाष्ऐे 
कई एक लोग “तेनतुट्यं क्रिया चेद्वति” अश० 
«६। १। ११५ इस सूत्र से “वति” प्रसय लाकर यह अर्थ 
करते हं कि “ पूर्वेण तुल्य पूववत्‌ ”= जो पूव के सदृश 
हो उसको “ पूववत्‌ ” कहते इं अथाव सम्बन्ध ग्रहण 
काले लिङ्गढिङ्गिनो प्यक्षतः स्वरूपमवधाय्ये 
- पुनस्तादशैवलिंगेनतारगेवालंगीतत्सूर्वेण तुल्य वतत 
इति प्रववदनुमानश् यथा महानसे भ्रमामी सहचरितो 
दृष्टा पुनः पर्वते ध्रमाग्न्युमानस्‌ ” न्या मे० जहां 
हेतु होता है वहीं साध्य रहता है, इस व्याप्ति के ज्ञानपूर्वक लिङ्ग 
लिङ्गी के स्वरूप को प्रसक्षद्रारा अनुभव करके किसी अन्य काल 
में वेते ही लिङ्ग से वैसे ही लिङ्गी के अनुमान का नाम “पूववत्‌” 


हे, जेसाकि महानस में देखे हुए धूम के समान पर्वतर्टात्त धूम 
से महानसवत्ति वन्हि के सदृश ही पर्वतहात्ति वन्हि का अनुमान 


“ पूववत्‌” है। 

“ शषवत्‌ यत्रकारस्येणकारणमचुमीयते " प्र्वोदक 
. विपरीतमुदक नद्यापूणत्वं शीघ्रत्वं च दष्ट्राबुमीयते 
5 भूतावृष्टिरिते ” न्या भा० = कार्य्यं को देखकर कारण क 
 अदुमान को “ शपवत्‌” कहते हे. जेसाकि नदी की वाइ को 
कर ऊपर हुई दृष्टि का अनुमान होता है, इसका दूसरा लक्षण 
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प्रथमाध्याये-प्रथमा न्हिकं रै ४७ 


. यह हे केः 


“ शषवन्नामपरिशेपः, सच प्रसक्तम्रतिषेधेऽन्य- 
तराप्रसङ्गाच्छिष्यमाणे सम्प्रययः सदनिमेवमादिना 
| द्रव्ययणकमणामविशेषेण सामान्यविशेषसमवायेभ्यो 
- निभेक्तस्य शब्दस्य तस्मिन्‌ द्रव्यणणकर्म संशये न 
` द्रब्यभेकदव्यवातू, न कभैशब्दान्तरेत॒वात,यस्तु 
शिष्यते सोयमिति शब्दस्य एग प्रतिपत्तिः ” न्या? 
भा०= प्राप्त के निषेध तथा अन्य में अपाप्ति द्वारा शेष 
विषय में अनुमिति के हेतु का नाम “ परिशेष ” है, परिशेष 


तया शेषत्रत्‌ यह दोनों पर्याय शब्द हैं, जैसाकि जो सत्ता वाला 


अनित्य होता है वह द्रव्य; गुण वा कमे होता है यह नियम है, इस 


नियम के अनुप्तार शब्द भी सत्तावालाओर अनित्य होने के कारण 


` द्रव्य, गुण अथत्रा कर्म होना चाहिये परन्तु एक द्रव्य के 


आश्रित होने से वह ट्रव्यरूप नहीं क्योंकि अनित्य द्रव्य अनेक 
व्यों के आश्रित होते हैं, यादे शब्द द्रव्यरूप होता तो घटादि 
अनित्य द्रव्यों की भांति अनेक द्रव्याश्रित होता परन्तु बह ऐसा 


नहीं और कम इसलिये नहीं कि अपने से उत्तरवात्त श्राब्द का . 


कारण है तथा कर्म कर्मान्तर का कारण नहीं होसक्ता, और सामान्य, 


बिशेष तथा समवाय में उसकी मापं नहीं अर्थात्‌ सामान्य आदि: ह 
सत्ता वारे तथा अनित्य नहीं होते, अतएव शब्द को सामान्य आदि 
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४८ न्यायाय्यंभाष्ये 
रूप मानना ठीक नहीं, परिशेष से जो गुण पदार्थ है वही शब्द है, 


इस प्रकार शब्द का गुण रूप से अनुमान “ शेषवत्‌ ”कहाता है। 


` सामान्यतोहृष्टे नाम यत्राप्रयक्षे लिङ्गलिङ्गिनो | 
सम्बन्धे केनचिदर्थेन लिङ्गस्य सामान्यादग्सक्षोलिङ्गी | 
गम्यते यथेच्छादिमिरात्मा ” न्या भा० = छिङ्ग के प्रत्यक्ष 
होने पर भी लिङ्गी के प्रत्यक्ष होने से लिङ्गलिङ्गी की सामान्य | 
व्याप्ति द्वारा निक्षे परोक्ष लिङ्गी का ज्ञान होता हे उसको | 
“ सामान्यतोदृष्ट ” कहते हैं, जैताकि जो गुण है वह गुणी के 
आश्रित रहता है, इस प्रकार सामान्यव्याप्ति द्वारा आत्या की सिद्धि 
में इच्छा आदि गुण “ सामान्यतो हृष्ट ” अनुमान है । 
# विश्वनाथ ” का कथन यह है कि “ पूर्ववत ” से “ळव 
लान्वयी ” का, शेषवद” से “ केवलव्यतिरेकी ” ता | 
आ £ से ४: अन्वयव्यतिरेकी ” अनुमान का 4 
` ग्रहण इ, ` निश्चितसाध्यामाववान्‌ विपक्षः असद्विपक्ष | 

केवलान्वयी ”= जिसमें साध्याभाव का निश्चय हो उसको | 
: ८६ विपक्ष १) व 28 ही विपक्ष नहो उसको “केवला- | 
सवयी चशे हे जेताकै “ पटःमेयोऽभिधेयत्वात्‌ | 
घटवत्‌ '=नो अभिषेय होता है वह “ प्रमेय ” है, इस 1 
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प्रथमाध्याये-प्रथमान्हिक ३९ 
नियम के अनुसार घट की भांति अभित्रेय होने से पट प्रमेय है, 
इस अनुमान में “ अभिवेयत्वात ” हेतु केवलानसपी है, क्योंकि 
पदार्थेमात्र अभिधेय तथा प्रमेय होने से ममेयरुप साथ्याभाव 
का निश्चायक कोई विपक्ष नहीं पायाजाता, इप्तलिपे विपक्षवाला 
न होने के कारण उक्त हेतु “ केवलान्ययी ” कराता है, ममा के 
बिषय का नाम “ प्रप्ेय ” तया “ इस पद से यह अर्थ जानाजाता 
है” इस प्रकार पदशक्ति के विषय का नाम “ अभिधेय ” है, 

“ निश्चितसाष्यवान्सपक्षः, असत्सपक्षः्केवलव्याति- 
रेकी ” ८ जिसमें साध्य का निश्चय हो बह “ सपक्ष ” -तया 
जिस हेतु का कोई सपक्ष न हो उसको “ केवलव्यतिरेकी ” 
कहते हैं जाक “ प्रसक्षादिकं प्रमाणं प्रमाकरणत्वात्‌ 
यत्रमाणं न भवाति न तस्रमाकरणं यथा प्रत्यक्षाभासः 
न पुनस्तथेदं तस्मान्न तथेति ” व° भा० = ममा का करण 


होने से प्रसक्षादिक प्रमाण हैं, इस अनुमान में “ भमाकरणत्वाद ? 
हेतु “ केवलव्यतिरेकी ” है, क्योंकि उसका कोई सपक्ष नही । | 

तात्पर्य्यं यह है कि साध्यामाव का व्यापक जो अभाव क 
उसके प्रतियोगि का नाम “ व्यतिरेकव्यापि” और उक 
व्या्तिताले हेतु को “ केवलव्यतिरेकी ” करत हैं) नेताकि | | 
उक्त अनुमान में “ यत्र्रमाणाभावस्तत्रप्माकरणलाः _ 
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८० न्यायाय्येभाष्ये 

भावः” = जहाँ प्रमाण का अभाव है वहां ्रमाकरणत्व का भी अभाव 
हे, इस नियम से प्रमाण का अभाव व्याप्य तथा प्रमाकरणख का 
अभाव व्यापक है, इसलिये प्रमाण रूप साध्य के अभ्राद का 
व्यापक जो प्रमाकरणत्द का अभाब उसका प्रतियोगि होना ही 
प्रमाकरणत्व हेतु में प्रमाण साध्य की “ व्यतिरेकव्याशि ” 
कहाती है और उक्त व्याप्ति वाले प्रमाकरणत्व हेतु को “ केव- 
लव्यतिरेकी ” कहते हैं, व्याहति के आश्रयभूत धूमादि हेतुओं 


ba ho 


को “ ठयाप्य्‌ ” तथा जिपकी हेतु में व्याप्ति पाईजाय उसको 
“ व्यापक ” कहते हैं। 

भाव यह है कि प्रसक्षादि पक्षरुए होने के कारण उक्त हेतु 
का कोई सपक्ष नहीं इतलिये वह केवडव्यातिरेकी है, “पक्ष से भिन्न 
दृष्टान्त होता है” यादे इत नियम को न माना जाय तो उक्त 
अनुमान के मानने की कोई आवडयकता नहीं, इस बात को 
“ वेशेषिकाय्यभाष्य ” में विस्तारपूर्वर लिखा है इसलिये 
यहां पुनरछेख की अःबश्यकता नहीं । 

८६ सत्सपक्ष ~ अर व्‌ यूठ (> ~ 
| विपक्षः अन्वयव्यतिरेकी „= जितके 
ओ- सपक्ष तथा पक्ष दोनों पाये जायं उस अनुमान को ४“ अन्वय 

व्यतिरेकी नाः २ 90 १) 

य॒तिरेकी ” कहते हैं जेसाकि “ पवेतो वन्हिमान्‌ धरमव- 

महानसवत्‌ ”= जहां धूम है वहां बन्दि है, इस नियम 
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से महानस की भांति धूमरूप हेतु के पाये जाने से पर्वत बन्दि बाला है, 
इस अनुमान में “४ धूमवत्त्वातू ” हेतु अन्वयव्यातेरेकी है अर्थाद 


उक्त हेतु का दृष्टान्तभूत सपक्ष महानस है क्योंकि उसमें प्रथम बन्दि 
रूप साध्य का निश्चय किया गया है और महाहद बिपक्ष इसलिये 
है कि “जहां बन्दि नहीं वहां धूम नहीं” इस व्यत्रिकण्यात्ति से 
महाहद में वन्हिप साध्य का अभाव पायाजाता है, इस प्रकार 
सपक्ष तथा विपक्षवाळा होने के कारण “ घूमत्वात्‌ ” हेतु अन्बय- 
व्यतिरेकी कहाता है, यही रीति सर्वत्र अनुमानों के लापन में 
जाननी चाहिये ॥ 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि अन्वयव्याप्ति, ज्यत्रिकव्याप्ति 
तथा अन्वयच्यातिरेकव्याप्ति भेद से व्यापते तीन प्रकार की है, 
साध्य साधन की व्याप्ति का नाम “ अन्वयव्याप्ति ” साध्याभाव 


` साधनाभाव की व्याप्ति का नाम “व्यृतिरेकन्याति” तथा दोनों 


की व्याप्ति का नाम “ अन्वयव्यतिरिकव्याप्रि” हे, इस प्रकार 
व्याप्ति के तीन भेद होने के कारण अनुमान के भी उक्त तीन 
भेद हैं, और मीमांसामाष्यवार्तिक में कथन किया है किः-- 


अन्वये साधनं व्याप्यं साध्यं व्यापकमिष्यते । 
साध्याभावोऽन्यथा व्याप्यः व्यापकः साधनात्ययः॥ 
व्याप्यन्यापकभावो हि भावयोर्याहगिष्यते । | 
तयोरभावयोस्तस्माद्विपरीतः प्रतायते ॥ 
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व्याप्यस्य वचनं पूर्व व्यापकस्य ततः परश्‌ । 

एवं परीक्षिता व्यात्तिः स्फुटीभवाते तत्वतः ॥ 

अर्थ-अन्बयव्यापप्ति में घूम आदि हेतु “व्याप्य” तथा बन्हिआदि 
साध्य “व्यापक” होते हैं परन्तु व्यतिरेकव्याप्ति में इससे बिप- 
रीत नियम हे अथोव व्यतिरकव्याप्ति में वान्हि आदि साध्य का 
अभाव व्याप्य तथा घूस आदि साधन का अभाव “व्यापक” है 
और व्याप्ति के ळापन कार में रथम “व्याप्य” का उच्चारण 
करना चाहिये और पीछे “व्यापक” का जैसाकि “युञ्ज 


धूमः तन्न२ वन्हिः” =जहां२ धूम है वहांर वाले है, 
इस अन्वयव्याह्ति में प्रथम व्याप्य घूम का तथा पीछे व्यापक बनहि 
का कथन है, और “गत्रश्वन्द्यमावस्तत्रर धूमाभावः” = 
जहां २ बान्ह का अभाव है वहाँ २ धूम का भी अभाव है, इस 
व्यतिरेकव्याप्ति में प्रथम व्याप्य वन्हभाव का और पीछे व्यापक 


धूमाभाव का कथन है, इस प्रकार परीक्षा द्वारा व्याप्ति का 
बोध श्रान्सि रहित होजाता है ॥ 


यहाँ यह विशेष स्मरण रहे कि “ तत्यूवकमित्यनेन लिङ्क 
लिङ्गिनो सम्बन्धदशनं लिङ्गदशनञ्चामिसम्बध्यते 
लिङ्कलिङ्गेनोःसम्बद्धयोदशनेन लिड्गस्णतिरभिसम्ब- 


ओ-  ध्यूते स्म्रयालिङ्कदशनेन चाप्रत्यक्षोऽथोंऽनुमीयते” 


न्या० भा० = “तपूवक” पद से लिङ्गलिङ्गी के सम्बन्ध का प्लान 
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तथा लिङ्ग ज्ञान आभिमेत है अथीव “८ लिङ्गलिङ्गिसम्बन्ध । 
दर्शनमाद्यं प्रत्यक्ष छिंगदशनं द्वितीय, बुभत्सावतो 
दितीयाछिङ्गदशनात्संस्काराभिव्यकत्युत्तरकालंस्म्तिः 
स्ृत्यनन्तरब्वपुनिगदशनमयंधूम इति तदिदमन्तिमं 
म्य वाभ्यां प्रतयक्षाभ्यां स्सटृत्याचानुशृह्ममाणं पराः 
मशरूपमडुमान भवाति, यत्पुनरस्यफलमाग्ने 
विषया प्रतिपत्तिः” नया" वा० = महानसादि में ढिङ्गलिङ्गी 
के व्याप्ति ज्ञान रूप प्रथम प्रत्यक्ष के अनन्तर पर्वताद्रि पक्ष में धू- 
मादे लिङ्ग का द्वितीय प्रत्यक्ष होने पर अनुमित्सा वाले पुरुष को 
संस्कारों के उद्रोष द्वारा “जहां धूम हे वहां वन्हि हे” इस 
व्याप्ति ज्ञान का स्मरण होता है, ओर उक्त व्याप्त स्प्राति के 
अनन्तर जो “अय॑ धूमः” = यह घूम है, इस मकार तृतीय 


रिङ्गद्वीन अर्थात्‌ धूम हेतु का त्यक्ष ज्ञान होता है वही अनुः 
मिति का करण होने से अनुमान कहाता है जिसका फळ 
“पवतो वन्हिमान्‌” = पर्त बन्दि वाला है, इस मेकार की 
अनुमिति प्रमा है, अनुमान की इच्छा को “अनुमित्सा” तथा 


` दवीय छिज्ज्ञान को “लिङ्कदर्शन” गा “हिङ्कपरामशे” | 
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« सम्वन्धस्पृतिसहकारिणेन्दियेणखसाध्याविनाभूत 
हिंगविज्ञानंयदुपजन्यते तप्परामश इत्याख्यायते” 
न्या०्बा०्ता०=जो व्याप्ति स्पृतिपूबक अपने साध्य के एक 
अधिकरण में रहने बाले लिङ्ग का इन्द्रिय से प्रसक्ष होता है उसी 


का वाम “पराक्षेदा”डे ॥ 


यहां पर कई एक लोग यह आशंका करते हैं कि “कृशै- 


पुनरन्यविषरयूकरणमन्यविषयां क्रियां करोति, न पुनः 
शास्यादि धिषंयस्य सुषलादेः करणस्य श्यामाकेऽभि- 
हातिभवाति”” न्या०बा० = जिस बस्तु का जो करण होता है वह 
उसमें फल उत्पन्न करता है, यह नियम है, इस नियम के असु- 
सार ज़ेले धान कूटने से मूषल की क्रिया सांवा में नहीं पाईं जाती 
इसी प्रकार धूम बिषयक परामश = धूमक्गानरूष करण से बन्हि 
का अनुभितिरुप फल नहीं होना चाहिये? इसका उतर यह है कि 
“ यृद्धिषयं करण तद्विषया क्रियेति न नियमोऽस्ति, 
दृष्टा हि वृक्षादेविषयस्य छेदनस्याऽयबृक्रियेति, 
वृक्षः ठिद्यतेऽवयवे क्रियेति” न्या०बा० = जित प्रकार दक्ष 
 केअत्रयवों में होने वाळे पतनरूप व्यापार से तज्जन्य छेदन फल 
क्षमे पायाजाता हे इसी प्रकार धूमाविषयक परामर्श से पर्वत में 


न्हिबिषयक अनुमति के होते, में कोई, दोष..नही अर्थात करण ह 
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का फल अपने विषय में ही होता है अन्यन्न नहीं, यह सावभौम 
नियम नहीं होसकता किन्तु “ यथादराने नियमः ” = दर्शन के 
अनुसार केरण के फल का नियम है, जेसाकि तण्डुलहसि पाका- 
मुकूल व्यापार पारूप फूल को तण्डुलो में और दक्षावयबरत्ि 
कुटार व्यापार छेदन फळ को अवयवी चक्ष में उत्पन्न करता है, 
प्रकव में भी कुठार व्यापार की भांति घूमविषयक परामश बन्दि 
विषयक अनुमिति फल का जनक समझता चाहिये 

तालपय्ये यह है कि “स्वाभाविकासम्बन्धो व्याप्तिः” = 
साध्यसाधन के स्वाभाविक सम्बन्ध का नाम व्याप्ति है, और 


“ व्यापिवलेनार्थगभकंलिंगम्‌ ” = व्याप्ति बल से परोक्ष अर्थ 
के वोधक हेतु को “लिङ्ग” कहते हैं, जेसाकि बन्दि धूम के व्याधि 
ज्ञान से पर्वत में वन्दि साध्य की अनुमिति का हेतु घूमहिङ्ग है, 
महानसादि में अनेक वार धूम तथा बन्दि के देखने से वन्हि घूम 
के स्वाभाविक सम्वन्ध का प्रथम ज्ञान तथा पर्वतादि पक्ष में दूसरी 
बार घूम दर्शन के अनन्तर “जहां घूम है वहां वन्हि है” इस मकार 
व्याप्ति समति के उत्तर काल में जो पवेतर्टात्त घूम लिङ्ग का तृतीय 
ज्ञान होता है उसको “ लिङ्कपरामर्श ” कहते हैं, और यही 


अनुमिति का करण होने से अनुमान है, इस भकार तत्के पद का 


यह अर्थ हुआ कि “ते दवे प्रत्यक्ष पूर्वे यस्य प्रत्यक्षस्य तदिदै॑ | 


तत्पूर्क॑ प्रत्यक्षमिति” "पा? भा० = जिसके पूर्वकाल में 
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उक्त रीति से छिङ्गपरामशात्मक तृतीय ज्ञान ही अनुमिति का करण 
माना गया है, यह मत प्राचीन नेयायिकों का है नवीनों का मत. 


तथा अनुमान की बिशेष प्रकार से लापन की रीति “वेशोषिका- | 
स्येभाष्य ” में विस्तारपूर्वक निरूपण कीगई है ॥ | 


स्मरण रहे कि ' साद्वेषय च प्रत्यक्षं सदसद्विषयं- 
चालुमानं कस्मात्‌ तत्रेकाल्यप्रहणात्‌ त्रिकालयुक्ता 
अथाबुमानेन गृह्यन्ते भविष्यतीत्युमीयते भवतीति 
चाभूदिते ” न्या०भा० प्रत्यक्ष का विषय केवल वर्षमान 
पदाथ ६ परन्तु अनुमान से बैकालिक पदार्थो का बोध होता है छ 
जेसाकि पीछे काय्यै कारणादि अनुमान द्वारा भूत, भविष्य इष्टि का 
तथा घूम से बन्दि का ज्ञान कथन कर आये हैं ॥ 


सं०-अज उपमान का लक्षण कथन करते हैं !-- 
प्रसिडसाधम्योत्साध्यसाधनसुपमानघ ७... 
पद्‌०-परसिद्वसाधर्म्यात्‌ । साध्यसाधनम्‌ । उपमानम्‌ | | 

- पदा०-( प्रसिद्धसा धर्म्यात्‌ ) प्रसिद्ध पदार्थो के साधम्य से 

ह. (साध्यसाधनम्‌) साध्य की सिद्धि को (उपमानम्‌) उपमान कहते हैं। 

 भाष्य-पूर्वषञात का नाम “ प्रसिद्ध ” ओर समानधर्ष का | 
नामः साधर्म्य » है, साधर्म्य, सापेक्ष तथा सारूप्य यह तीनों 
षब्द हैं, पूर्व ड्रात पदार्थ के समान घ्मै रा साधष = 
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उपमय की सिद्धि को उपमान = उपमिति कहते हैं और बह जिस 
कारण द्वारा ज्ञात हो उसका नाम “ उपमान ” है, अनुमान की 


भात उपमान भी करणवाची और भाववाची जानना चाहिये, 
जसाकि “ गवय ” पद के वाच्यार्थ को न जानने बाळे नगर नि- 
बासी पुरुष ने बनवासी पुरुष से पूछा कि “ कीहशोगवयः ”= 


गत्रय केसा होता है, तब बनवासी ने कहा कि “ गोशहशो 
गवय ” = गो के सहश गवय होता है, इस प्रकार बनवासी पुरुष के 
वाक्य को सुनकर नगरनिबासी पुरुष ने बन में जाकर गोसहश 
व्यक्ति को देखा और “ गोसरशोगवयः” इस वातया्य के 


स्मरण से “ अर्यंगवयपदवाच्यः ” = यह गवय पद का 
वाच्यार्थ हे अथीत्‌ इस पशु की गवय संज्ञा दै, उसको जो ज्ञान 
उत्पन्न हुआ उसका नाम “ उपमिति ” और “ उपमिति” के 
असाधारण कारण का नाम “ उपमान ” दै 

इस प्रकार उपमान का निष्कृष्ट लक्षण यह हुआ कि “ साह- 


श्याविशिष्टपण्डङ्गानम्‌ उपमानमू ” 5 साइश्यबाली व्यक्ति 
के ज्ञान का नाम “ उपमान ” और “ उपमानजन्यंत्ञानसु 


2 पाशि १? = उपमान जन्य ज्ञान का नाम “ उपमिति » है < ः 
अर्थाद्‌ “ अयंगवयपदवाच्यः „= पह गवय पद का वाच्यार्थ 
है, इस प्रकार पंदपदार्थ के सम्वन्थक्ञान > शक्तिज्ञान को उपमिति 
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कहते हैं, इस रीति खे साहश्यज्ञान “करण ” आप्तवाक्याथे की 
सप्रति “व्यापार कया गवयादि पदों का शक्तिज्ञान “फूल” है 


भाव यह है कि जब पुरुष आप्तवाक्‍्याथ से “गो के समान गवय 
है” इस गो, गत्रय के साधम्य को जान लेता है तव उसको काला- 
न्तर में साधर्म्य ज्ञान द्वारा जो गवयादि पदों का अपने अर्थ के 
साथ संज्ञासंज्ञीसम्बन्ध का ज्ञान होता है बही उपमान प्रमाण 
का फल उपामिते ज्ञान कहाता है, जेसाकि !-- 
सम्बन्धस्य परिच्छेदः संज्ञायाः संब्चिना सह । 
00 यर 9 &२ 6 5 
प्रत्यक्षादरसाष्यत्वादुपमानफळ विदुः ॥ सा? छु? 
जो गवयादि संज्ञाबाची पदों का गवयादि व्यक्त विशेष के 
साथ शक्ति का निश्चय होता है वह प्रत्यक्षादि प्रमाणों द्वारा नहीं 
होसक्ता किन्तु उक्त निश्चय का असाधारण कारण उपमान 
भ्रमाण है । 

कई एक लोग साहव्यज्ञान की भांति वेधम्म्थ ज्ञान को थी 
उपमिति का कारण मानते हैं, उनका कथन यह है कि खड्गस्ूग 
पद के वाच्यार्थ को न जानने वाले नगरवासी ने बनवासी से मुना 
ु ~ र ~ गा 
कि उष्ट्विधम्मा नासिकाग्रे च लसदेकथृङ्ग: खड्ग 


मृगः "ऊंट से बिपरीत हस्व ग्रीवादि अवयवों वाला और 
 नासिकाके अग्रभाग में सांग वाला पशुविशेष खड्गमग = गेंडा 


का वाच्यार्थ हे, इस प्रकार बनबासी पुरुष के वाक्य को घुन 
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कर नगरनिवासी ने बन में जाकर बैसेही पशु को देखा ओर उक्त 
बाक्यार्थ के स्मरण से उसको यह ज्ञान हुआ कि “अयंखड्गमुग 
वाच्य!” = यह खड्गशंग पद का वाच्यार्थ है, इभी का नाम 
उपामिति है, इस उपामिति का वेधम्यज्ञान “ करण” बाया 
स्खृति “व्यापार? तथा डष्ट्रवुद्धधर्मवाली व्यक्ति का मत्यक्ष 
सहकारीकारण है परन्तु नवीन नयायेक उक्त व्यक्ति के 
इन्द्रियजन्य ज्ञान को करण, वाकयार्थस्स्टाते को व्यापार आर 
वाक्यार्थज्ञान को सहकारी कारण मानते हैं पर उक्त दोनों मतों में 
कारणभेद होने पर भी फल भेद नहीं । 

आधुनिक वेदान्ती उपमान को इस प्रकार खापन करते 
हैं कि जब गो व्यक्ति के देखने वाळा ग्रामवासी वत में जाकर 
गवय को देखता है तव उसको प्रथम अयंगोसहरशः = यह 
पशु गौ के सद्दश है, इस प्रकार का प्रसक्ष ज्ञान होता दै और उस 
के अनन्तर “अननसइशीमदीयागो” = मेरी गा इस गतय 
के सहश है, जो यह ज्ञान होता है उतीको “उपमाते” कहतेईें _ 
अथीत्‌ गवय भें गोसाहश्य ज्ञान “ उपमानप्रमाण ” और गो. 3 जु 
में गय साइइय ज्ञान “उपभिति” फल है, इस मत में उपमान 
लक्षण का भेद न होने पर भी उपमिति के स्वरूप तथा लक्षण _ 
का भेद स्पष्ट पाया जाता है अथीत न्याय मत में संकचसंही के 
सम्बन्ध ज्ञान का नाम उपामिति” ९ और नवीन 
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“ साहृऱयज्ञानजन्यंज्ञानमुपमिति” = साइदय ज्ञान से जन्य 
ज्ञान को उपमितिं कहते हैं, इस रीति से गवयवरचि गौ का साष्टइय 
ज्ञान करण और गोदृत्ति गवय का साहश्य ज्ञान फल है । कई 
एक लोगों का कथन है कि जहां उपमान उपमेय भाव पायाजाय 
बही उपमान प्रमाण का विषय होसकता है सर्वत्र नहीं, जेसाकि 


“ाषिणमाषंपर्णीसुपमिनोमि” = माष से मापपंणी का उपमा- 


न करता हूँ, इस ज्ञान में माष उपमान तथा माषपणीं उपमेय है, 
जिसकी उपमा हो उसको “उपभान ” तथा जिसके लिये उपमा 
कथन कोजाय उसको “उपसेयू” कहते हैं, इस प्रकार उक्त 
अनुभव द्वारा उपमान उपमेय भाव के सिद्ध होने पर माष के 
साहश्य ज्ञान से माषपणों की उपमिति में कोई बाधा नहीं परन्तु 
बेधम्मङ्गानजन्य उपमिति के उदाइरणों में उपमानोपमेयभाव 
न होने से उपमिति का कथन केवळ साहस मात्र है ! इसका उत्तर 
यह है कि यदि बैधम्म ज्ञान से होने बाळी उपमिति को उपमान 
प्रमाण सिद्ध न मानाजाय तो उसके लिये किसी अन्य प्रमाण 
की आवश्यकता होगी और वह जिस प्रमाण से सिद्ध कीजाय- 
“१ गी उसीसे साहह्यज्ञानजन्य उपमिति ज्ञान भी होजायगा फिर 
उपमान प्रमाण का मानना ही निरर्थक है, यादि यह कहाजाय कि 
` गवय के रक्ष काल में गौ के साहइय का प्रसक्ष होता है परन्तु 
गौ गवय के साह्य का प्रसक्ष नहीं होसक्ता क्योकि धम्म 
सयोग के उत्तर, काल मे. संयुक्तसमवायसम्वन्थ 


Dl 


| 
| 
| 
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द्वारा साहश्यधम्प का प्रत्यक्ष, होता है, यह नियम है, इस नियम 
के अनुसार गोरूप धर्म्मी के साथ इन्द्रियसंयोग का अभाब हो 
से गो में गवय सम्बन्धी साइइय प्रत्यक्ष प्रमाण का विषय नहीं, इस 
लिये गो में गवय के साइड्यज्ञान का हेतु गवय दत्त गो साहइय 
शान रूप उपमान प्रमाण के माने विना निर्वाह नहीं, होसकता, 
इसका उत्तर यह हे कि खडूगवृग पशु में ऊंट के बेधम्भ का 
प्रत्यक्ष होने पर भी ऊंट के साथ इन्द्रियसयोग न हाने से ऊंट में 
खडूगभरूग के बेधम्म का ज्ञान प्रसक्षरूप नहीं होसक्ता, अतएव 
ऊष्ट्रत्ति खड्गमृग के बैधम्म ज्ञान का हेतु खड्ग में होने 
बाळे ऊष्ट सम्बन्धी वैधम्मं ज्ञान रूप उपमान प्रमाण का मानना 
आवद्यक है ॥ 

“जयन्तभट्ट” ने प्राचीन नेयायिकों के मत को इस प्रकार 


लापन किया है कि “संज्ञासंत्रीसम्बन्धप्रतीतिफळं प्रसि- 


द्वेतरयोः सारूप्यप्रतिपादकमतिदेशवाक्यमेवोपमा- 
नम” न्या०मै० = पूर्वज्ञत गो आदि व्यक्ति तथा अज्ञात गवा- 


दिकों के साहश्य को प्रतिपादन करने वाला “गोसहशोग- 
वयः” यह वाक्य ही उपमान प्रमाण है साइश्य ज्ञान नहीं, क्योंकि 


उक्त वाक्य ही प्रसिद्ध गौ द्वारा अगसिद्ध गत्रय के साह को | 


प्रतिषादन करता हुआ गत्रय संज्ञा के वाच्यार्थ को बोधन करता है, _ 
इससे सिद्ध है कि साहश प्रतिपादक वाक्य “करण” वाक्य य 
स्मरण “ व्यापार” और संज्ञासंज्ञी के सम्बन्ध की प्रतीति“ फळ' 
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है, और गौ का साहा ज्ञान वाक्यानुभवजम्य संस्कारों का उद्यो- 
धक होने से केवल सहकारी कारण है करण नहीं । 

नु-उक्त वाक्य शब्द रूप होने से शब्दप्रमाण ही मानना 
चाहिये उपमान प्रमाण नहीं, क्‍योंकि यदि संज्ञासज्ञी के सम्बन्ध 
ज्ञानरूप फल भेद से उक्त वाक्य की उपमान संज्ञा कीजाय तो 
अनन्त प्रमाणों की कल्पना करनी पड़ेगी अर्थात्‌ जिस प्रकार 
भिन्न २ फल प्रतिपादक लोकिक वेदिक विधि निषेध वाद्य एक 
ही शाब्दीममा के हेतु होने से शब्दममाण माने जाते हैं इसी 
प्रकार “यथा गो तथा गवयः ” यह वाकय फलभेद होने 
पर भी शब्द प्रमाण से एथक नहीं होसकता ! उत्तरः 

“यत्र शब्दप्रत्ययादेव तत्मणेतृ पुरुष प्रत्यया- 
देव वा अथे तथालमुपायान्तरानपेक्षमेव गम्यते स 
आगम एव ततस्तदथेप्रतीतेः यत्रतु पुरुषः प्रतीत्छुपा- 
` यमपरमुपदिशति तत्र तत एवोपायात्तदर्थावधारणस्‌, 
` उपायमात्रावगम ठु शब्दव्यापारो यथा पराथांनुमाने; 
 ग्िमानयं पवतो धूमवत्त्वात्‌ महानसवत्‌ अत्र हि न 
` पुरुषोपदेश विश्वासादेव रीरस्य कृशाउमत्तां प्रतिपत्ता 
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काय गवयार्थिने तदवगमोपायं प्रसिद्ध साधर्म्मनाः 
भ्यभास्य ताह तदुपदेश आगम एवान्तरभाविष्यत्‌ 
तडुपद्शातु तत एव तदथायिगम इति सत्यापि शब्द 
स्वभावतो प्रमाणान्तरभेवेदस्‌ प्रतिपत्तापि नागरको 
नारण्यक वाक्यादेव तं प्राणिनं गवयशव्दवाच्यतया 
बुध्यते किन्तु सारूप्यं प्रसिद्धेन गवा पर्याति!ना०षं० 

- थ--जहां ममाता केवल शब्द की प्रतीते से अथवा शब्द 
मयाक्ता पुरुप के [विश्वा पमात्र से वस्तु के ताक ज्ञानका प्राप्त 


दाता हैं वहां पर शब्द प्रमाण ही मानाजाता है, क्योंकि बह प्रती- 
पि कवळ शब्दजन्य हान से प्रमाणान्तरजन्य नहीं होसकती, परन्तु 


- जब पपदेष्टा शब्दद्वारा वस्तु पतात साधनान्तर का कथन 


` किया जाय वहां शब्द से भिन्न प्रमाण मानना ही ठीक हे । 


करता है तब श्रोता को शब्द भिन्न साधन से ही पदार्थ की उप- 
लब्धि हात है जेसाकि  महानप्त की भान्ति धूमहेतु से यह पर्वत 
बन्दि बाला है ” इस परार्थानुमान के वाक्य में शब्द का व्यापार 
केवळ वन्हि सिद्धि के लिये धूमहेतु के बोधन करने में है 
वन्हि वोधन करने में नहीं, यदि उक्त वाक्य वन्हिबोधन करने 
में समर्थ होता तो वन्हिजिज्ञासा वाला पुरुष पुनः धूम छिङ्ग द्वारा 
वन्हि का निश्चय कदापि न करता, इससे स्पष्ट है कि जहां केवल 
शब्द से पदाथ का बोधन कियाजाय वहां “शब्द प्रमाण” और 
जहां पदाथ ज्ञान के लिये शब्द द्वारा कोई अन्य उपाय कथन 
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_ तात्रय्य यह है कि यदि बनबासी पुरुष नगरवासी पुरुष 
को गवय ज्ञान के हेतु गो के सादृश्य ज्ञान का उपदेश न करता 
तो “ गो साद्दशो गत्रयः ” यह वाक्य शब्द प्रमाण के अन्तगेव 
माना जाता और तज्जन्य गवय ज्ञान भी उपमिति न कहता किन्तु 
उत्त ज्ञान का “शाब्दबोध” नाम मे व्यवहार किया जाता, परन्तु ऐसा 
नहीं, क्‍योंकि नगरवासी पुरुष बनवासी के वाक्यमात्र से गवय 
पद के वाच्यार्थ को न जानता हुआ पूर्वेज्ञात गो के साहश्य 
ज्ञान द्वारा ही “ इस पशु की गवय संज्ञा है” इस गवय के वाच्या 
को जानकर सफल पर्दात्त वाला होता है । 


स०--अब शब्द प्रमाण का लक्षण कथन करते हैं।-- 
आप्तोपदेशः शब्दः । ७ । 

पद्‌०--आश्षोपदेशः । शब्द; । 

पदा०--(आप्तोपदेशः) आप्तोपदेश का नाम (शब्द) शब्द 
प्रमाण है । क 

माष्प-“आप्तः खलु साक्षाक्ृतभर्म्मायथाहष्स्या 
थैस्यचिख्यापायिषया प्रयुक्त उपदेष्टा” न्पा०भा० = जिम् 
को पदाथ का ठीक २ साक्षात्कार हुआ हो, ओर यथार्थ देखे इए 
पदार्थ को यथाथ कथन करने की इच्छा रखता हो, ऐसे उपदेष्टा 
का नाम “ आप्त ” ओर “ आप्तोक्त वाकय प्रसाणस्‌” = 


द . आप्त के कथन किये हुए वाक्य का नाम “शुब्दप्रमाण” है । 
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“आकांक्षादिमत्पदसमूही वाक्यम्‌”-आकांक्षा, योग्यता, 
आसत्ति तथा तात्पय्यै वाले पदों'के समुदाय का नाम “वाक्य” दै, 
अस्मात्पदादयमथों बोद्धन्य इत्यात्मकःसंकेतःशक्तिः, 
श॒क्तिमत्पदस्‌ “ =इस पद से इस अर्थ का बोध हो, इस 
प्रकार के संकेत का नाम शक्ति” या यों कहो कि नियत पद 
पदार्थ के सम्वन्ध का नाम “शाक्त” तथा उक्त शाक्ते के आश्रय-. 
भूत पद का नाम “शक्त” है, आप्त पुरुषों के उपदेश, .रद्ध 
पुरुषों के व्यवहार तथा प्रासेद्ध अर्थ वाले पद की समीपता से 
शक्ति का ग्रहण होता है, जव पुरुप को उक्त तीनों कारणों में से 
किसी एक कारण द्वारा शक्ते का ग्रहण होजाता है तब कालान्तर में 
पद्‌ समुदाय रूप वाक्यविशेष के श्रवण करन से जो वाक्यार्थ का बोध 
होता है उसी का नाम “शादी प्रमा” दे,और उक्त प्रमा के असाधारण 
कारण आष्षोक्त वाक्य को “शब्दप्रमाण” कहते हैं, शाब्दबोध, वा- 
क्याथज्ञान और शाब्दीप्रमा यह तीनों पय्यौय शब्द हैं,उक्त शाब्दवोध 
में शाक्ते वाले पर्दो का ज्ञान “करण” उपास्थत पदजन्य पदाथ स्मृति 
“ब्यापार” तया आकांक्षा आदि चारो “सहकारीकारण” हैं, 
येनपदेनविनायत्दस्यानबुभावकलेततदे तत्पदसम- 
भिव्याहारः आकांक्षा“ 5 जिस पद के बिना जो पद अर्थ का 


बोधक न हो उसको उस पद की अपेक्षा का नाम “आकांक्षा” रै, ही हे 
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या यो कहो कि एक पद को दूसरे पद के विना अर्थबोध 
की अजनकता का नाम आकांक्षा” है, जेसाकि “सँध्यासुपा- 
सीत” = संध्या करे, इस वाक्य में “सन्ध्या” कारकपद तथा 
“उपासीत” क्रियापद है, उक्त क्रियाएद कारकपद के बिना 
तथा कारकपद क्रियापद के बिना 'सुंध्याकरे” इस अर्थ का 


बोधक नहीं हासक्ता अथात्‌ उक्ताथदोशन करने के लिये जो 


[a] 


क्रियापद को कारकणद का तथा कारकणद को क्रियापद की 


0०१ 


अपेक्षा है वही आकाँक्षा”कहाती है, और उक्त आकांक्षा के 


न होन से “गोरश्वःपुरुषों हस्तिनि” = गो, घोडा, पुरुष, 
हाथी, यह निराकांक्ष पदों का समुदायवाक्य नहीं होसक्ता, 
क्योकि इनमे वाक्यार्थवोध के लिये एक दसरे पद की अपेक्षा 
नहीं पाई जावी । 


“एकपदार्थेऽपरपदार्थसम्बन्धो योग्यता” एक पदारथ 
में दूसरे पदार्थ के सम्बन्ध का नाम योग्यता” है, या यों कहो 


6६. 


कि बाघरहित अर्थ का नाम “योग्यता” हे, जेसाकि “सत्यवद” 
इस वाक्य में सत्य पदार्थ का “अम्‌” विभक्ति सम्वन्धी कर्मत्व अर्थ 
के साथ तथा उक्त अर्थ के साथ “वद” धातु के कथन रूप अर्थ 
का, ओर कथनार्थ का कथनानुकूल आख्याताथे = पुरुष प्रयत्न के 
साथ जो उचरोचर सम्वन्ध पाया जाता हे वही “योग्यता” है 
छ. जैसाकि“ अग्निना सिञ्चेत्‌ ” = आग्न से सिञ्चन करे, यहां 
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अग्नि रूप करण पदारथ का सेचन पदार्थ में सम्बन्ध रूप योग्यता नहीं 
अर्थात्‌ अग्नि में जल की भान्ति सिञ्चन. क्रिया की योग्यता नहीं 
पाईं जाती, इसलिये उक्त वाक्याभासों से यथार्थ शाब्दबोध नहीं 
होता ॥ 

€ य्‌ ee 
तदार्थन सह यत्पदार्थस्यान्वयोऽपेक्षितस्तयोः 


पदयोरव्यवधानमासत्तिः”= जिस पद के अथ का जित 
पदाय के साथ संम्वन्ध करना अपेक्षित हो उन पदों की व्यवधान 
रहित उपस्थित का नाम आसत्ति” दै अर्थाद्‌ उन पदों का 


विलम्ब से उच्चारण न करना ही “आसत्ति” है, नैस्ताकि 
“सत्यंवद्‌” आदि वाक्यों में सत्यादे पदार्थ का वदनादि 


पदाथ के साथ सम्वन्ध रूप अन्वय अपेक्षित हे, इसलिये उन पर्दो 
का जो बिलम्व रहित = साथ २ उच्चारण करना ही“ आसत्ति” 


कहाती है, ओर आज कथन किये “सत्यं” पद की दूसरे दिन कथन 
किये हुए “वद” पद के साथ आसत्ति के न होने से वाक्यता नहीं 
होसक्ती । र: 
वक्तुरिच्छा तात्पस्येश = वक्ता के अभिमाय का नाम _ र 
“तात्पय्ये” है, तात्पर्य, अभिमाय यह दोनों पर्याय शब्द हैं, | ; 


तात्पर्य्य का ज्ञान भी आकांक्षादि को भांति शाब्टबोध का कारण 
है, यदि उक्त ज्ञान शाब्दबोध का कारण न मानाजाय त 
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“ेन्ववमानय” = पैर्धत्र लाओ, इस वाक्य से श्रोता को 


~ 


स्त्रं लवण वा अश्व के आनयन का ही बोध होना चाहिये, 
परन्तु नहीं होता, इससे सिद्ध हे कि जो श्रोता को सैन्धव पद से 
भोजन काठ में “लवण” तथा गमन काल में “अश्‍व” का बोध 
होता है वह वक्ता का अभिप्राय जानकर ही होता हे अन्यथा 


नहीं, इसलिये तात्पय्ये ज्ञान भी शाब्दबोध में कारण हे ॥ 

कई एक लोग यह आशका करते हैं कि यदि वाक्याथे- 
बोध में पदजन्य पदार्थ की स्मृति. को व्यापार मानाजाय तो 
घट पद के उच्चारण करने से श्रोता को समवायसम्बन्ध द्वारा 
आकाशरूप अर्थ की स्थृति के अनन्तर आकाश का बोध होना 
चाहिये ! इसका उत्तर यह है कि पदजन्य पदार्थ की स्मृति का 
नियामक सम्बन्ध दत्तिरुप है समवाय आदि नहीं अथीत्‌ घटादि 
पर्दो का अपने अर्थ के साथ जो दत्तिरुप सम्बन्ध है वही पदों 
के श्रवण से पदार्थ स्मृति का नियामक होता है अन्य नहीं । 


सार यह है कि “ शाब्दबाधहेतुपदाथोंपस्थित्यलु- 


कूलः पदपदार्थयोः सम्बन्धः वृत्तिः ” = शाब्दवोष का 
हेतु जो पदार्थ स्मृति के अनुकूल पदपदार्थ का सम्बन्ध उसको 
“स्ति” कहते हैं, जिस पुरुष को दत्ति सम्बन्ध ज्ञान है उसको 

वाक्य श्रवण के अनन्तर सब पदों का साक्षात्कार होता है और 
जिसको उक्त सम्बन्ध ज्ञात नहीं उसको नहीं होता, इस रीति से 


TASTE 


Taft TAs Sh AINE Ss) Sr 
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स्थति के अनन्तर जो परस्परसम्बन्ध बाळे सब पदार्थों का बोध 


अथवा सब पदाथा के परस्परसम्बन्ध का बोध होता है उसी. को 
शास्त्र की परिभाषा में “शाव्दबोध” कहते हैं, जैताकि गुरु ने 


शिष्य को कहा कि “तवं नेदपुस्तकमानयः” = उ वेदपुस्तक 

लेआ, इस वाक्य में वेदपुस्तक पद की पत्राकार व्यक्तिविशष 

में तथा द्वितीयाविभक्ति की कमे में और आपूर्वेक “ नी ” धातु. 
की आनयन में शक्ति है, यकारोत्तर अकार की प्रयत्नविशेष और 

प्रेरणा में तथा “ स्ते” पद की सम्त्रोधन योग्य चेतनविशेष = शिष्य 

में शाक्ते है, इस मकार पदशाक्ति ज्ञान वाले शिष्य की श्रोत्रोन्द्रिय 

के साथ उक्त गुरुवाक्य का सम्बन्ध होने पर ही अथम सम्पूर्ण 
पदों का श्रावण साक्षात्कार होता दै, ओर “एक सम्बन्धि ज्ञान- 


मपरसम्बन्धिस्मारकम्‌”= एक सम्बन्धी का ज्ञान संस्कारों 
के उद्गोधद्रारा दूमरे सम्बन्धी की स्मृति का हेतु होता है, इस 
नियम के अनुसार पदरूप सम्वन्धी के श्रावण साक्षात्कार से 
सरकारों के उद्गोधद्रारा उत्पन्न हुए अर्थरूप सम्बन्धी के स्म्रातरूप 
व्यापार बाळे उक्त गुरु वाक्य से शिष्य को यह वीध हुआ कि 
“वृदपुस्तक लेआ ” इ प्रकार के वोध का नाम ही “शाब्दबोध? 
है, यही रीति सर्वतः वाक्यार्थवोध में जाननी चाहिये । | 


( 


यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि शक्ति तथा लक्षणा भेद 
से पद की टचि दो प्रकार की है, शक्ति का लक्षण पीछे 
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कर आये हैं और इसका विस्तारपूर्वक निरूपण द्वितीयाध्याय के 
द्वितीयान्हिक में करेंगे, उक्त शक्ति योग, रूहि, योगरूहि तथा 


यौगिकरूदि भेद से चार प्रकार की होती है “अवयवशक्तिः 
योगः ” पद घटक प्रकृति प्रत्यय के मत्येक अवयव में रहने 
वाली शक्ति क्रा नाम “ योग ” शक्ति है, जेसाकि “पच” धातु 
के उत्तर “ अक ” प्रत्यय लगाने से सिद्ध हुए “पाचक” शब्द के 
पच” अवयव की पाकरूप अर्थ में तथा “अक” अवयव की 
कर्तारुप अर्थ में जो शक्ति है वही “ योगशाक्ते ” कहाती है, 
और उक्त शक्तिवाला “ पाचक ” शब्द “ पच ” तथा “ अळू ” 


६६ २ 


रूप अवयवों द्वारा पाककत्ती अर्थ कावोधक होने से योगिके” 
होता है, “ समुदायशक्तिः रूढे ” = मकृतिमत्यय के अघः 


यवरूप समुदाय में रहने वाली शक्ति को  रुढ़ि ” तथा हृढ़िद 
अर्थ प्रतिपादक पद को “रूढ” कहते हैं, जेघाकि गो” आ 
“गम्‌? आदि प्रकृतिप्रसय के समुदाय द्वारा गो आदि अर्थ के 
होने से २३” हैं“ योगा र्थगृत्तिरुढ़ियों रू ढि” = योगशरक्ति 
. अर्थमे रहने वाली रहि का नाम योगर्राट ” दै, या यो कहो कि 

८ प्रकृतिप्रसय के अवयव ओर समुदाय दोनों में रहन वाली शाक्ते 

का नाम “ योगरूढि ” है, ओर उक्त शक्तिद्वारा अर्थबोधक 


नाम “ योगरूढ ” है अर्थात्‌ अवयव तथा समुदाय दोनों 
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के द्वारा अर्थ प्रतिपादक पद का नाम “योगरूढ” है, जेसाकि 
“पङ्कज ” आदि पद “ पङ्क” तथा “ज” रूप अवयवों और पडू 
जरूप समुदाय दोनों के द्वारा कमछादिरूप अर्थ का वोधक होने के 
कारण योगएड़ हैं, “ योग र्यभिन्ना्थग्ृत्तिरढिः यौगिक- 
रूः ”=अत्रयव शक्ति के अर्थ से भिन्न अर्थ में होनेवाली रूढि 
का नाम “ यौगिकरुढि ” तथा उक्त शक्ति द्वारा अर्वोधक पद 
का नाम “ योगिकरूड़ ” है, जेप्ताकि उद्भिद्‌ पद अत्रयत्रशक्ति 
द्वारा उद्धेदन कर्ता दक्षादि का और समुदायद्वारा यागविशेष का 
बाचक हाने से “ यौगिकरुदु ” हे अथाव उद्धिद पद की योग- 
शक्ति तथा समुदायशक्ति भिन्न २ अर्थ में रहती है एकार्थ में नहीं, 
इसलिये उद्भिद आदि पदद्त्ति शक्ति “ योगिकरूदि ” कहाती है, 
और योगिकरूदिद्वारा अर्थेबोधक पद को “ योगिकरूद ” कहते हैं, 
उक्त चार प्रकार की शाक्ते के विपयभूत पदार्थ का नाम “शक्‍य? है, 
शक्य तथा शक्त्यार्थ यह दोनों पर्याय शब्द हें, “ शुक्‍यसम्व- 
न्धो लक्षणा” = शकय के साक्षात्सम्बन्ध का नाम “ लक्षणा ” 
और लक्षणाटत्ति के विषयभूत पदार्थे को.“ लक्ष्य” कहते हैं, 
जहल्कक्षणा, अजहषछक्षणा तथा ढक्षितलक्षणा भेद के लक्षणा तीन 
प्रकार की है “ शाक्यार्थमनन्तभीम्यंतत्सम्बन्ध्यथोन्तर 
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he 


कर तत्सम्बन्धी अर्थ की जिससे मतीति हो उसको “जहलक्षणा” 
कहते हैं, जैसाकि “ गड़ायां ग्रामः ” = गङ्गा में ग्राम है, इसादि 
वाक्यों में गङ्गा आदि पद उक्त लक्षणा के उदाहरण हैं, “गङ्गा ” 
पद का शब्दार्थ जलप्रवाह और उसका साक्षात्सम्बन्धी “ तीर ” 
उक्त लक्षणा का विपय होने से “ लक्ष्य ” है अर्थात गङ्गा पद 
के जळपवाहरूप शक्यार्थ का जो तीर के साथ संयोग सम्बन्ध है 
वही गङ्गा पद की तीर में लक्षणा है, इस मकार लक्षणादत्ति के 
ज्ञानवाले पुरुप को गङ्ग/पद के श्रत्रणोत्तर तीर रूप अर्थ की स्म्राति 
द्वारा गङ्गातीस्रत्ति घोषः ” = गंगा के तट पर ग्राम है, यह 
बाब्द्वाष होता हे, “ शकयार्थमन्तर्भाव्येव तत्सम्बन्ध्य- 
थान्तर प्रतीतिहेतुका लक्षणा अजहलक्षणा ” 5 जिसमे 
शक्याथ के सहित अर्थान्तर की प्रतीति हो उसको “ आजहलु- 
क्षणा ” कहते हे, जेसाकि छुत्रिणो यान्ति > छतेत्राले जाते हैं, 
इयादै वाक्यों में “ छात्रेण: ” आदि पद उक्त लक्षणा के उदाह- 
रण हैं “छत्रिणः” पद का शक्‍य छातेवाले तथा लक्ष्य छातेवाले 
और छते रहित दोनो हैं, कई एक आधुनिक लोग अनहष्लक्षणा 
का इस प्रकार लक्षण कहते हैं कि “ लक्ष्यतावच्छेदकरूपेण 
` शक्यलक्ष्योभयबोध प्रयोजिका लक्षणा अजहलक्षणा ” 
सक्र्त धर्म का नाम “ लक्ष्यतावच्छेदक ” और उक्त धर्म द्वारा 
जिसमे शक्य तथा लक्ष्य दोनों की प्रतीति हो उसको “ अजह- 
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लक्षणा ” कहते हैं, नेसाकि “ काकेभ्यो दाधिरकष्यताम्‌” यशं 

काकेभ्यः ” पद की “ दध्युपघातक ” मे. लक्षणा है, जिनके 
स्पर्श से दधि भक्षण करने योग्य नहीं रहता उनका नाम “दष्यु- 
पघातक” ओर तदरत्ति दध्युपघातकल घ्म ल्ष्यतावक्छेदक है, 
जिस प्रकार काक पक्षि दधि के उपघातक हैं इसी प्रकार 
मार्जार > बिल्ला, सारमेय = कुत्ता आदि कई एक पशु पक्षी दधि 


~ अ 


के उपघातक होते हैं, अतएव वक्ता का तात्पर्य्ये केवळ काक पक्षी 
से दधिरक्षा का नहीं मत्युत दध्युपघातक पशु पाक्षिमात्र से है, इस 
प्रकार काक आदि शक्‍य, लक्ष्य दोनों में रहनेवाले दध्युपघातक- 


त्वरूप लक््यतावच्छेदकधमेद्रारा काक, मार्जार आदि शक्य, लक्ष्य 
दोनों की प्रतीति श्रोता को उक्त लक्षणा से होती है, इसलिये 


उक्त लक्षणा को आलङ्कारिक लोग “अजहत्स्वार्था” भी कथन 
करते हैं । 

“शाक्यार्थपरम्परासम्बन्धरूपलक्षणा लाक्षितलत्त गा” = 
शक्याथ के सम्बन्ध द्वारा अर्थान्तर की प्रतीति जिससे हो उसको 


“लक्षितलक्षणा” कहते हैं, नैसाकि द्विरेफो रोति = द्विरेफ शब्द 


करता सिंहो माणवकः” = पत्त सिह हे श्या बायो 


“रफ” तथा “सिंह” पद उक्त लक्षणा के उदाहरण हैं, “द्विरफ” > 
पद का शकय दो रकार तया लह्य दो रकार का सम्बन्धी जो 
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“मर” पद तत्मातिपाद्य मधुप = भौरा और सिंह पद का शक्‍य 
सिंह व्यक्ति तथा लक्ष्य सिंह व्यक्ति सम्बन्धी शूर वीरता आदि 

) गुणों बाला है, उक्त सब प्रकार की लक्षणा का वीज “अन्वयानुप- 
पत्ति = वाक्यस्थ पर्दो के परस्पर सम्बन्ध का न बनसकना 
तथा कहीं “ वात्पय्योनुपपात्ते ” = वाक्यस्थ पदों का अन्वय हो- 
जाने पर भी वक्ता के तात्पय्य का न बनसकना है, उक्त दोनों 
के मध्य जिस वाक्य में जिसका सम्भव हो उसमें उसके अनुसार 
ळक्षणा करके वाक्यार्थबोध सम्पादन करना उचित है ॥ 


आधुनिक वेदान्ती कथन करते हैं कि “ शक्यतावच्छे- 


दक पारियागेन व्यक्तिमात्रबोधप्रयोजिका लक्षणा 
जइदजहरूक्षणा ” = शक्याथेइत्ति धर्म का नाम “ दाक्यताव- 


च्डेदक ” तथा उक्त धर्म को छोड़कर केवल व्यक्ति की जिससे 
प्रतीति हो उसका नाम “ जहृदजहलक्षणा ” है, और यह 
हक्षणा उन तीनों से भिन्न है, “सोऽय देवदत्तः” श्यादे उक्त 


लक्षणा के उदाहरण हैं, उक्त वाक्य में तदेश तथा तत्कालविशिष्ठ 
देवदत्त “ सः” पद्‌ का ओर एतदेश तथा एवत्कालविशिष्ट देव- 
. दत्त “अयं” पद का शक्यार्थ हे परन्तु तदेश का एतदेश के 
साय और तत्काल का एतत्काल के साथ अन्वय न बनसकते से 
उक्त दोनों विशेषणों को छोड़कर केवल देवदत्त व्यक्ति की 


` अतीति उक्त ठक्षणा से होती है, अतएव विशेषणरूप भाग को 
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सागकर विशेष्यभाग मात्र की प्रतीति का हेतु होने के कारण 
उक्त लक्षणा को ८ भागयागलुप्षणा 7 भी कहते हैं, और ड्सी 
छोकिक उदाहरण के सहारे नवीन वेदान्ती छोग “ तत्त्वभासि ” 
वाक्य में “तत्‌ ” “ त्वे.” पद को भी उक्त लक्षणा का उदाहरण 
कथन करते है सो ठीक नहीं, क्योंकि “ शक्तयुपस्थितयोर्वि- 
शि्टयोरभेदान्वयाजुपपत्तो विशेष्ययोः शक्तयुपस्थि- 
तयोरेवाऽमेदान्वये विरोधाभावः “> जित वाक्य मेंपद | 
विशेषण तथा विशेष्य दोनों के वाचक होते हैं उस वाक्य में अन्वय 
के अयोग्य विशेषण तथा विशेष्य दोनों के मध्य किसी एक को 
छोड़कर दोष का अन्वय होकर स्वयमेव वाक्यार्थबोध दोजाता है, 
बहा लक्षणा की कोई आवश्यकता नहीं, जेसाकि “घटो ऽनित्यः” = 
घट अनित्य है, इस वाक्य में “घर” पद्‌ विशेषणभूत घटत्व 
जाति तथा विशेष्यभूत घट व्यक्ति का वाचक है परन्तु नित्य होने 
के कारण जाति रूप विशेषण का अनित्यल के साथ अन्वय नहीं 
होसकता, इसलिये विशेषणांश को छोड़कर शेष व्यक्तिमात्र के 
साय अन्वय होकर “घट विनाशी हे ” इस वाक्याथेबोध के 
स्वयमेव बनजाने से लक्षणां की करपना निर्थक है, और “तत्त्वमसि” 
वाक्य में तो उक्त लक्षणा का सर्वया असम्मत है, इसका विस्तार 
पूबैक निरुपण “ वेदान्ताय्यभाष्य ” में किया हे, विशेषामिला- _ 
पियों को उसका अवलोकन करना चाहिये ॥ 
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कई एक लोग निरूह तथा स्त्रारासिक भेद से लक्षणा के 
और दो भेद मानते हैं, “ अनादितातय्यविषयीमूताथ 
निष्ठा लक्षणा निरूढलक्षणा = नष अनादि तात्पय्य 
के विषयभूत अर्थ की प्रतीति हो उत्तको“निरूठलश्षणा ” कहते 
हैं, जेसाकि “नीलोघटः” इत्यादि वाक्य उक्त लक्षणा के उदाइ- 
रण हैं, उक्त वाक्य में जो “नील” पद स नीलगुग वाले द्रव्य की 
प्रतीति होती है वह निरूट्लक्षणा से होती है परन्तु यह लक्षणा भी 
शक्ति के सदश ही होती है, इसलिये इसकी कल्पना भी गौरवदोष 
युक्त है, अधुनातन तातपय्ये विषयीभूताथानेष्ठा लक्षणा 
स्वारसिकलक्षणा” = आधुनिक पुरुष काडेपत तात्पर्ये के 
विषयभूत अथ की जिससे प्रतीति हो उसको “स्वारसिक लक्षणा ” 
कहते हैं, नेसाकि “गायां घोषः” इस वाक्य में घोष पद की 
मत्स्य = मछली में लक्षणा “स्वारसिक लक्षणा” कहती है, आलङ्का- 
रिक लोग शब्द की तीसरी व्यञ्ञनाइत्ति मानते हैं, उनका यह आभि- 
भाय है कि “तीरे घोषः” इस मकार के वाक्य से ही श्रोता को 
तीरदत्ति ग्राम का बोध हासक्ता था परन्तु उक्त वाक्यको न 
कहकर “गङ्गायां घोषः” इस वाकय का कथन केवळ गंगा तीर में 
शीतलता तथा स्वच्छता बोधन करने के लिये हे, और शीतलता 


स्वच्छता का बोध शक्ति तथा लक्षणाहत्ति से नहीं होसक्ता, क्यों 


` कि शक्याये के बोध को समाप्त करके झ्क्तिद्त्ति तथा तीर रूप 
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लक्ष्याथ' के बोध को उत्पन्न करती हुई लक्षणाइत्ति उपक्षीण = 
निटत्त होजाती है, और स्वार्थबोध में उपक्षीण हुई त्ति अयान्तरबोध 
का हेतु नहीं होसक्ती, इससे सिद्ध है कि उक्त वाक्य में जिस- 
से शीतलता, सखच्छता का बोध होता है वह शक्ति लक्षणा से 
भिन्न पद्‌ की तीसरी इति “व्यञ्जना” हे और उक्त इचि के 
विषयभूत पदाथ का नाम “बपज” हे । 

नेयायिक लोगो का कथन है कि “ गृगायाँ घाषः” इस 
वाक्य के उच्चारण करने से श्रोता का तात्पय्य शीतलता स्वच्छता 
वाळे तीर के बोधन करने में है केवल तीररूपार्थ के बोधनार्य 
नहीं, यदि तीररूपार्थ के बोधन करने में ही तात्पय्य होता तो 
“तारे घोषः” ऐसा ही कथन कियाजाता परन्तु इसको छोड 
कर “गड़ायाँ घोष ” ऐसा कथन होता है, इससे स्पष्ट है कि 
वक्ता के तात्पर्य्य कॉ अनुपपत्तिद्वारा ओता को गङ्गापद से 
शीवलता स्वच्छताविशिष्ट तीर का बोध होता है केवल तीर का 
नहीं, इसलिये झीतळतादि के एयक बोधनाथे : उस्यन्तर की 
कल्पना निर्थक है । 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि जो कई एक छोग इस 
सूत्र के खण्डन में यह विकल्प उठते हैं कि आप्तोपदेशरूप शब्द 
प्रमाण से आप्पुरुषो की सत्यता का निश्चय होता है अथशा | 
वस्तु के यथार्थरूप की प्रतीति होती है! प्रयमपक्ष तो अनुमानद्वार | 
आश्षपुरुवों की सत्यता का निश्चय होने के कारण ठीक तरा ड 
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और दूसरा पक्ष इसलिये ठीक नहीं कि बस्तु के यथार्थरूप की 
प्रतीत प्रत्यक्ष से भी होसकती है फिर शब्दप्रमाण निरथेक होने 
से पृथक सूत्रकल्पना की आवश्यकता नहीं ! इसका उत्तर यह 
है कि “ इन्द्रियसम्बद्धा सम्बद्धेष्वर्थेष या शब्दोलेखेन 
प्रतिपत्तिः सागमार्थः” न्या बा० = इन्द्रियसंगुक्त = प्रत्यक्ष 
तथा इन्द्रियासंयुक्त = परोक्ष विषयों में पदार्थस्षृतिछूष व्यापार 
द्वारा जो शब्द से उपलब्धि होती है वह आगम भमाण का फळ 
है, इस बात को स्पष्ठ करने के लिये उक्त सूत्र की कल्पना 
कीगई है । 

तात्पय्दै यह है कि सूत्र के उक्त आशय को न समझकर 
बोद्धमतानुयायियों के उक्त दोनों आक्षेप निरथक हैं, इस विषय 
को 'वाचस्पातिमिश्र” ने न्या० बा० तात्पय्यटीका में विस्तार- 
पूर्वक निरूपण किया है, यहां ग्रन्थगौरव भय से दिङ्मात्र ही 
दक्षाया हे ॥ ` 

सं०-अब शब्दप्रमाण का भेद कथन करते हेः- 


स दिविधो दृष्टादृष्टार्थत्वात्‌ । ८ । 


पद्‌०-सः। द्विविधः । दृष्टादृष्टाथत्वातू । 


 पदा०-( दृष्टादृष्टाथेत्वात ) दृष्टाथ तथा अदृष्टाथे भेद 
शब्द ( द्रिविधः ) दो प्रकार का है 
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भाष्य-हृष्टार्थ दया अदृष्टार्थ भेद से शब्द दो प्रकार का है, 
¢ प्रत्यक्ष 
` रृष्टप्रत्यक्षत उपलब्धोऽरथाऽस्यति स दृष्टाथः "5 जिस 
शब्द के प्रतिपाथ अथे > विषय की रतीति प्रत्यक्ष से होती है 
च १ 
उसको टृष्टाथ” ओर “ अदृष्टोःउमानापलब्यो'थोस्येति 
अदृष्टार्थ: ” = जिसके अर्थ की उपलब्धि अनुमानद्वारा हो उस- 
को “अदृष्टार्थ” कहते हैं, जैसाकि घटपटादि शब्दों के अर्थभूत 
घरादि व्यक्ति की प्रत्यक्ष से प्रतीति होने के कारण घटादि शब्द 
“हृष्टा? तथा अनुमानद्रारा ईश्वरादि विषयों की प्रतीति होने के 
कारण ईश्व्रादि शब्द “अदृष्टार्थ “ हे । 
वार्तिककार का कथन है कि जिस शब्द के अर्थ का वक्ता 
को मत्यक्षद्वारा साक्षात्कार हो उसका नाम 'दृष्टाथे ” तथा जिस 
के अर्थ को वक्ता अनुमानद्वारा उपलब्ध करसके उसका नाम 
“अर्थे” है, इस मकार वक्ता के दो भेद होने से शब्द के 
भी दो भेद हैं ॥ 
सं०--अब प्रमेय का सामान्यलक्षण तथा भेद कथन 
करते हैं ।- 
| AN ९ "७ र प्रद्‌ ~ 
आत्मशरारोन्द्रयाथबुडमन'प्रदात्त 
र > प्रेत टु ठे 
दोषप्रेत्यमावफलटदु'खापवगास्तु 
be 
प्रमयम । ९ ॥ 
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पद्‌ ०-आत्मशरीरेन्दरयार्थबुद्विमनःमदचषिदोषमरेत्यमावफ ल हु। 
खापवर्गाः । तु । प्रमेयम्‌ । 

पदा०- (आत्म०--) आत्मा आदि (तु) बारह (प्रमेयम्‌) 
प्रमेयम हैं । 

भाष्य- सूत्र में “तु” शब्द न्यायशास्त्र के अभिमत प्रमेय 
पदार्थ की नियत संख्या को स्फुट करने के लिये आया है, आत्मा, 
शरोर, इन्द्रिय, अथे, बुद्धि, मन, प्रदृत्ति, दोष, मेत्यभाव, फल, 
दुःख तथा अपवर्ग भेद से “प्रमेय” पदार्थ बारह प्रकार का है 
रूप रसादि के द्रष्टा तया भोक्ता का नाम “आत्मा” भोगा- 
घिष्ठान का नाम “शरीर” भोग के साधन चधुरादिको का नाम 
“इन्द्रिय” रूप रसादिक विषयों का नाम “अथ” पुल दुःखादि 
के अनुभव का नाम “बुद्धि” सुख दुःखादि साक्षात्कार 
के साधन अन्तारैन्द्रय का नाम “ सुन ” घम्माधरम्म का नाम 
“प्रवात्ते” प्रदात के हेतु रागादिकों का नाम “दोष” पुनर्जन्म का 
नाम “प्रेत्यभाव” साधनसहित धुखदुःखोपभोग का नाम 
“फूल” अधर्म से जन्य तथा “यह युझे न हो” इस रकार जन, 
मरणादि विषयक प्रतिकूल ज्ञान का नाम “दुःख” और हुःखा- 


__ सन्तनिदृत्ति का नाम “अपवर्ग” है, यद्यापे प्रमा का विषय 


य होने के कारण गुण, कर्म, सामान्य, विश्षाष, समवाय आदि 
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मथमाध्याये-प्रथमान्दिकं ८९ 
भेद से और भी कई परकार के प्रमेय पदाथ हैं जैसाके “ट्रव्य- 
युणकमेसामान्यविशेषसमवायाः प्रमेयम्‌ तद्वेदेन चा- 
परिसंख्येयम्‌” वा? मा० में कथत छिपा हैं कि द्रव्यादि भेद 
से तथा उनके प्रत्येक भेद से प्रमेय पदाथ अपख्येय हैं तथाप 
“अस्य तु तस्वञ्गानादपवगेः मिथ्याङ्गानास्संसार इत्यत 
एतदुपदिशं विशेषेणोति” वा" मा० = आत्मादि द्वादश 
प्रमेय पदार्थों के मिथ्याज्ञान से “संसार” और तत्त्वज्ञान से 
“प्रोक्ष” होता हे, इसलिये न्याय की परिभाषा में इन्ही बारह 
पदार्थों का नाम “प्रभेय” है, ओर यह बात “|? उपसर्ग से 
सूचित कीगई है, इस प्रकार “अमेय का यह लक्षण निष्पन्न हुआ 
कि “प्रकृष्ट मेयै -प्रभेयम्‌?= जो अन्य ज्ञेय पदार्थों से उत्तप हो 
अर्थात्‌ मोक्ष प्राप्ति के लिये जितका जानना आवश्यक हो, वह 
“प्रम्ेय” है, या यों कहो कि जिनमें से किसी एक के न जानने 
से मोक्ष न होसके उसका नाम “प्रमेय” है, इसी अभिप्राय से 


““जयन्तभट्ट” का कथन हे किः 


ज्ञातैसम्यगसम्यग्वायन्मोक्षाय भवाय वा । | 
तस्रवियमिहामीष्टन ग्रमाणार्थमात्रकम्‌ ॥ न्या०म० 


अधै--जिसके यथार्थज्ञान से मोक्ष और मिथ्याज्ञान से 


बन्धन होता है उसका नाम “ग्रभेय” है, गोतम के मत रे 
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केवळ प्रमाण का विषय ६ प्रमेय अभिमत नहीं, इसी आशय को 
स्फुट करने के लिये सूत्रकार ने “तु” शब्द का प्रयोग दिया है 
अथीद प्रमाण का विषय होने के कारण घट पट आदि असख्य 
पदाथ प्रमेय होने पर भी मोक्ष के हेतु तत्त्वज्ञान के उपयोगी 
नहीं किन्तु आत्मादि अपवगे पर्यन्त बारह पदाथ ही तत्त्वज्ञान 
के उपयोगी होने से प्रमेय हैं ॥ 
तात्पय्य यह है कि उक्त रीति से पारिभापिक प्रमेय 
धर्म्म आत्मादि बारह पदार्था में ही अनुगत है अन्य में नहीं, और 
जिस मकार “वेदाःप्रमाणम्‌ ” = बेद प्रमाण है, इस वाक्य से 
चारो वेदों में “प्रमाणल” = प्रमाक्रणलरूप धर्म्म के समान पाये 
जाने से “ प्रमाण ” पद में एकवचन के होने पर भी वाक्यार्ज- 
बोध में कोई वाधा नहीं, इसी प्रकार उक्त बारह पदाथा में 
पारिभाषिक प्रमेयत्व धम्मं के समान अनुगत होने से “प्रमेय” 
पद में एकवचन के होने पर भी सूत्र के वाक्यामत्रोध में कोई 
अनुपपात्ति नहीं । उ 
र ह विशेष स्मरण रहे फि उक्त वारह प्रकार का 
प्रमय पदार्थ हेय तथा उपादेय भेद से दो वा हे 
जेसाकि न्या०मं० में कथन किया है कय + 


तद्दादशाषेधत्तेऽपिहेयोपादयभेदतः । 
 दिधोच्यते सुसूक्ष्माणां तयैव ध्यानसिद्धये ॥ 
` तन्न देहादिइःसान्तं हेयमेव व्यवास्थितम्‌ । 
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भथमाध्याये-प्रथमान्हिक॑ ८३ 
उपादेयोऽपवर्गस्तु द्विधावस्थितिरात्मनः ॥ 
सुखदुभ्सादिभोञ्तृत्व स्वभावो हेय एव सः । 
उपादेयस्तु भोगादिव्यवहार पराझयखः ॥ 

अर्थ--शरीर से लेकर दुःख परर्येन्त प्रमेय को “ हेय 2) 
तथा अपनर्ग = मोक्ष को “ उपादेय ” कहते हैं, और आत्मा का 
स्वरूप दोनों के मध्यवत्ती है अर्थात आत्मा का भोक्तृत्व रूप 
हय ” आर भागादि स व्याटत्तरूप उपादेय हे, यद्यपि 
' वेदिकसिद्धान्त में आत्मा कूटस्थ एकरस है इसलिये हेय उपादेय 0 
भेद से उपक्ते दोरूप कथन करना ठीक नहीं तथापि “ मनोयो- 
गविशिष्ट आत्मा ” के अभियाय से उक्त कथन में कोइ दोष 
नहीं आता, इस रीति से प्रमेय पदार्थ की हेयता तथा उपादेयता 
. के तत्त्वज्ञान द्वारा तद्रिपयक मिथ्याज्ञान की निदत्त होनेपर दु!खा- 
त्यन्तानेदृत्षिरूप परमपुरुपाथ की सिद्धि होती हे, इसी अभिपाय 

जयन्तभट्ट ” ने न्या०मे० में कहा है कि; 
तत्त्वज्ञानेन तेना$स्य मिथ्याङ्चानेऽपबाधिते । 
रागद्वेषादयोदोपास्तन्मूलाः क्षयमाण्ठुयुः ॥ 
क्षीणदोषस्य नोदेति प्रवृत्तिः पुण्यपापिका । 
तदभावान्नतत्काय्यै शरीराद्युपजायते ॥ 
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अशरीरश्चौवात्मास्पृर्यत दुःखडम्बरेः । 
अशेषदुःखोपरमस््पवगे ऽभिधीयते ॥ 


Ce २०० ७ 


अर्थ--प्रमेय पदार्थ के हेयोपादेयरूप तत्त्वज्ञान से मिथ्याज्ञान 
के निहत होने पर भिथ्याज्ञानजन्य राग, द्वेप, आदि सब दोषा 
की निदत्त होजाती है और दोषों के तिटत्त होने से धम्मोधर्मी- 
त्मिक प्रहत्ति की निदत्ति द्वारा तत्काय्यंभूत शरीरादिकों के 
अत्यन्त नित्त होने पर जो शरीर रहित आत्मा के दुःखोपभाग 
की अत्यन्तनिहृत्ति होती है वही “ अपवर्ग ” है, और यही वारह 
प्रकार के प्रमेय पदार्थ में से मुख्य उपादेय प्रमेय कहलाता है। 


“ विश्वनाथ ” ने इस सूत्र को इस प्रकार लापन 
किया है कि आत्मा से लेकर मन. पर्यन्त पहिले छः “ कारण- 
प्रमेय ” तथा श्रत्ते आदि पिछले छः “ कार्यैप्रभेय ” 
अतएव जो जिसकी अपेक्षा से प्रधान है उसका निर्देश प्रथम तथा 
अप्रधान का पञ्चाद्‌ किया है ओर “ तावदन्यान्यल प्रभे- 
यस्‌ ”-5 इन बारह से भिन्न पदार्थों का भेद इन्हीं में पायाजाता 


hee ७७ 


है, इसलिये स्वाभि पदार्थों के भेद का अधिकरण होना ही प्रमेय 


. पदार्थ का असाधारणघर्म्मरूप लक्षण दै । 


- स०--अब आत्मा का लक्षण कथन करते हैं।-- 


१च्छाइपप्रयतनसुखदखत्नानान्या- 
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त्मनो ढिङ्गामोति । १० । 
पद °-इच्छाद्वेषमयत्नघुखदुखञ्गानानि । आत्मन; । लिङ्गम्‌। 
इति । 
पदा०-(इच्छा०) इच्छा, द्वेप, प्रयत्न, सुख, दुःख तथा ज्ञान 
( इति ) यह सव ( आत्मनः ) आसमा के ( ढिङ्गम्‌ ) लिङ्ग है । 
भाष्य-अमात बस्तु की माति का नाम “इच्छा” क्रोध 
का नाम दष” चष्टा के हेतु गुणका नाम “प्रयत्न” धम्मेजन्य | 
अनुकूल ज्ञान के विषय का नाम सुख” तथा अधर्म्म जन्य प्रतिकूल 
ज्ञान के विषय का नाम “दुःख” ओर सुख दुःखादि विषयों के 
अनुभव का नाम “नान? है । इच्छा से. लेकर ज्ञान पर्यन्त छः 
शुण आत्मा के लक्षण हैं अथीत जिस प्रकार असाधारण धम्म होने 
से गन््र गुण पूरयित्री का लक्षण है इसी मकार इच्छादि गुण आत्मा' 


के लक्षण हैं, इस रीति से आत्मा का यह लक्षण निष्पन्न हुआ कि 
“ समवायेन इच्छाद्यधिकरणमात्मा”= जो समवायसम्बन्ध 


से इच्छा आदि गुणों का अधिकरण हो उसको “ आत्मा” 
कहते हं, विपयता सम्बन्ध से घट पट आदि पदार्थ मी इच्छा आदि के 


अधिकरण इं इनम आत्मठक्षण की आंतेव्याप्ति के निवारणा . 
समवायन ? पद का नश किया है, यद्यपि घटादे बिषय ५६ 


इच्छादि के अधिकरण हैं तथापि समत्रायसम्बन्ध से नही, अत- _ 
एव उनमें आत्मछक्षण की अतिव्याप्ति नहीं होसक्ती ॥ दु 
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यहां कई लोग यह आशंका करते हैं कि “अनुमानाच्च 
प्रतिपत्तव्यः ” न्या? भा० = केवल शब्दममाण से ही नहीं 
किन्तु अनुमान द्वारा भी आत्मा की सिद्धि होती है, इस “बात्स्या- 
यनसुनि” के कथनानुसार सूत्रकार ने केवळ इच्छादि लिङ्गो से 
अनुमान द्वारा आत्मा की सिद्धि कथन की है लक्षण नहीं ! इत- 
का उत्तर यह है के “लिडुगते ज्ञायतेऽयो ऽनेनेति लिङ्गम्‌” 
जिससे वस्तु ज्ञात हो उस असाधारण धर्म्मे का नाम [लुङ्ग” 
लिङ्ग तथा लक्षण यह दोनों प्यायशब्द हैं, इत व्युत्पत्ति 
बल से प्रकृत में लिङ्ग शब्द का अथे लक्षण अभिमेत है 
केवळ हेतवर्थकवाची लिङ्ग शब्द नहीँ, इसलिये इच्छादि - 
गुण असाधारण धर्म होने से आत्मा के लक्षण हैं और 
लक्षण द्वारा अन्य वस्तु से भेद का अनुमान किया जाता है, 
यह नियम है, इस नियम के अनुसार जैसे गन्धवस्व = गन्ध लक्षण 
पृथ्वी के भेदानुमान में हेतु है इसी प्रकार आत्मा के भेदालुमान 
में लक्षणभूत इच्छादि गुणों के लिङ्ग = हेतु होने में कोई दोष नहीं, 
और न उक्त भाष्यकृत बचन के साथ विरोध आता है, इसी अभि- 
. प्राय से बारत्तिककार“उद्योतकराचास्य” का कथन हे कि 
_ “आत्मनः समानासमानजातीयविशेषणार्यसूत्रम्‌ ” 
 ्या० वा० ८ प्रमेयत्वरूप समानजाति वाळे शरीर आदिको से 
तया गुणत्व आदि असमान जाति वाले गुणादिकों से आत्मा के 
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भद को प्रतिपादन करना इस सूत्र का प्रयोजन दै । 
सार यह निकला कि हेतु तथा लक्षण उभयाथवाची एक 
लिङ्ग पद से ऋषि ने आत्मा के लक्षण तथा अनुमान द्वारा उस- 
की सिद्धि के मकार को कथन किया है अथीत्‌ छक्षण प्रततिः 
पादन करते हुए सामान्यतोदृष्ट अनुमान द्वारा इच्छादि गुणों के 
आश्रय द्रव्य की सिद्धि कथन की है, रूपादि गुर्णो की भान्ति 
गुण होने से इच्छा आदि भी किसी द्रव्य के आश्रित होने 
चाहिये परन्तु वह शरीर आदिको के आश्रित नहीं होसक्ते जैसा- 
कि आत्मादि प्रमेय परीक्षा में निरूपण कियाजादेशा, पारिशेष 
से जो उक्त गुणों का आश्रय द्रव्य है वही आत्मा है, इस 
मकार इच्छा आदि गुण आत्मसिद्धि में लिङ्ग होने पर भी असाः 
घारणधम्भ होने से आत्मा के लक्षण हैं, इच्छा आदि लिङ्गों से | 
आत्मसिद्धि के अनुमान का विस्तारपूर्वक निरूपण“वेशे षिका- 
य्यमाष्य” में किया है ओर यहां भी आगे तृतीयाध्याय में 
बर्णन किया जायगा । ८ 
यहां इतना बिशेष स्मरण रहे कि जीव तथा ईश्वर भेद से 
आत्मा दो प्रकार का है ओर दोनों प्रकार के “आत्मा” का 
लक्षण सूजकार ने इसी एक सूत्र से सूचित कर दिया है अथीत्‌ 
जिसमें ज्ञान, इच्छा तथा मयत्न नित्य हों उसको “इश्वर? और. 
जिसमें उक्त तीनों आनत्य हों तथा सुख, दुःख ओर द्वेष भी _ 
पायाजाय उसको “जीव” कहते है । > 
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तात्पर्य यह है कि सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान जगवकत्ता आंद 
विशेषणों वाले “ईश्वराला” के ज्ञान, इच्छा, मयत्न यह तीन “नित्य” 
और अल्पह, अल्पशक्तिमान आदि विशेषणा चाळ “ज्ीवात्मा” कृ 
उक्त तीनों “अनित्य” हैं, ईश्वरास्तित का वणन विस्तारपूवक आग 
किया जायगा ॥ | 


सं०--अंब शरीर का लक्षण कथन करत ३ 


चेष्ठेन्द्रियाथो श्रयः शरीरम्‌ । ११ । 


पृद्‌० द्र्याथोश्रय; । ज्ञरीरम्‌ । 
पदा०- ( चेष्टेन्द्रियार्थाअयः ) जो चेष्टा, इन्द्रिय तथा अर्थ 
का आश्रय है उसको ( शरीरम्‌) शरीर कहते. हैं । 


भाष्प-प्रयत्नजन्यो हिता5हितप्राप्तिपरिहाराजु- 


; किया विशेषश्रेष्टा ” = अयबनन्य इष्डपापे तथ 
कूलः किया विशषश्रष्ट । ड त्या 
अनिष्ट साग के अनुकूल क्रियाविशेष का नाम “ चेष्टा” गन्धादि 
बिषयक साक्षात्कार के असाधातण कारण घाणादिका का नाम 
¢ » ओ (खान 2 CoRR 
 इुन्द्रिय्‌” आर सुखदुशखान्यतर साक्षात्कार का नाम ` अथ” 
जिसमें समबायसम्बन्य से चेटा, स्मद्यपम्यन्ध से इन्द्रिय और 
` अन्रच्छेदकतासम्वन्ध से सुख दुःख हों उसक नाम “शशेर” है 
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: न्य का नाम “ अवच्छेदकतासम्बन्ध ” है, यहां अर्धे शब्द 
से गन्धादि गुणो का ग्रहण नहीं, यदि उक्त गुणों का ग्रहण होता 
तो शरीरलक्षण की घर पट आदि पदाथा में अतिव्याप्ति बनी 
रहती, क्योंकि बह भी गन्धादि गुणो के आश्रय होते हैं, अतएव 
“ कृथमर्थाश्रयः, यास्मन्नायतने इब्दियार्थसन्निकर्षाद 
त्पन्नयोः सुखदुःखयोः प्रातिसेवेदनं प्रवत्तते स एषामा- =णपक् 
श्रयस्तच्छरीरस्त ” न्या०भा० में बर्णन किया है कि निव खाना 
अधिष्ठान में आत्मा को इन्द्रिय तथा विषय के परस्पर सम्बन्ध से 
उत्पन्न हुए सुख दुःख का भतिसंवेदन > अनुभवविशेष होता है 
बह अर्थपदवाच्य सुखादि का आश्रय “ शरीर ” कहाता है परन्तु 
उक्त रीति से घट पटादि में आतिज्याप्ति के निटत्त होते पर भी 
इस्त, पाद आदि अत्रयत्रों में चेष्टा के पाये जाने से शरीरलक्षण 
की अतिव्याप्ति ज्यो की सों बनी रहती है इतकी निटत्ति के लिये 
शरीर लक्षण में “ अन्त्यावयवी ” पद का निवेश करना चाहिये, 
उक्त पद के निवेश करने से शारीर का यह लक्षण निष्पन्न हुआ 
कि “ अन्यावयाबिले सति चेरेद्रियाथाश्रले शरीर 


त्यस्‌ ” = भो अन्याबयवी होकर चेष्टा आदि का आश्रय हो. 
उसको “ शरीर ” कहते हैं, “ अबयवजन्यलेसाते अ | 
यविसमवायिअवयवजन्यकारणाभेश द्रव्यमन्साव- 

वी ” 5 अवयवी के समबायिकारण से भिन्न द्रव्य का नाम्‌ 
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“ अन्यावयवी ” है, इस्त पाद आदि अवयव अवयवी = 
शरीर के समवायिकारण से भिन्न नहीं किन्तु शरीर के समवायि 
कारण हैं, इसलिये उनमें चेष्टा के होने पर भी अन्यावयाबिल घर्मे 
के न पाये जाने से अतिव्याप्ति दोष नहीं, ओर “ अन्तःसंज्ञा- 

भवन्त्येते ” 5 एख दुःख के सूक्ष्म साक्षात्कार वाले होते हैं, 
) इसादि शास्त्रीय वचनो द्वारा इक्षादिकों में तुखादि अनुभव के 
सिद्ध होने पर उनमें अव्याप्ति दोष भी नहीं होतकता । 


वात्ये यह है कि “ सुखदुःसान्यतर साक्षाकारो- 
भोगः ” = इल तथा दुःख के साक्षात्कार का नाम € भाग ” है, 
¢ च्छ 0, पनि क लट 
और भोक्तभोंगायतनं शरीरस्‌ ” = जित आश्रयविशेष में 
रहकर जीव उक्त भोग को भोगता है उसको “ शरीर ” कहते हैं, 
इष्ट वस्तु के ग्रहण तथा अनिष्ट वस्तु के पारित्यागा्थ जीव की 
माचि शरीर के होने से होती है न होने से नहीं, इसलिये बृह 
00 (पस मन्प सश = क्रियाविशेष का आश्रय है, और 
शरीर के नीरोग होने पर चक्षुरादि इन्द्रियां की अपने२ विषयों 
में दात्त पाये जाने से तथा नष्ट होने पर नष्ट होजाने से वह 
न्यो का आश्रय कहाता है, जिस मकार गूइपति गृहरूप आश्रय 
के होने से अनेक प्रकार के भोगों को भोगता है न होने से नहीं 
च इसी मकार जीवात्मा भी शरीर रूप आश्रय के होने पर ही नॉन 
तकार के सुखदुःख भोगता है अन्यथा नहीं, अतएव उसको 
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अर्थ = सुखदुःखोपमोग का आश्रय कहते हैं। 


सं०--अव इन्द्रिय का सामान्यलक्षण तथा भेद कथन 
करते हैं।-- 


घ्राणरसनधश्षुस्त्वकूश्रोत्राणीन्द्रियाणि 
भूतेभ्यः । १९ । 
पद०--प्राणरसनचक्षुस्वकश्रोत्राणि । इन्द्रियाणि । 
भूतेभ्यः । | 
पदा०--(ध्वाण०) प्राण, रसन, चक्षु, त्वकू और श्रोत्र, यह 
पांच (इन्द्रियाणि ) इन्द्रिय (भूतेभ्यः) मद्दामूर्तो से होते हैं । 


भाष्य-- दुन्द्रियमिन्द्रलिङ्गय्‌” अश० ५1२ । ९३ 

इस पाणिनि सत्र से निष्पन्न हुए इन्द्रिय शब्द का यह अर्थ है कि 
~ ४०७० = 
“इन्द्र आत्मा तस्य लिङ्गामोद्रियम्‌/= नो आत्मसिडि 
में छिङ्ग है उसको“न्दरिय” कहते दै, करण = साधन के बिना 
दर्ता क्रिया को सिद्ध नहीं करसक्ता, या यों कहो कि जो साधन 
है वह कत्ती के अधीन होता है, इस नियम क अप्तार जैसे 
कुठार आदि साधनों से तक्षा = बढूई आदि कत्त का अनुमान 
होता है इसी अकार चक्चुरादि ज्ञान साधनों से ज्ञानक्रिया के. 
कत्ती आत्मा का भी अनुमान होता है, इसालिये जा में 
दको “इन्द्रिय” दै, शस | 

करणरूप लिङग होने से चश्षुरादिको का नाम इन्द्रिय ४ रर 
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प्रकार इन्द्रिय का सामान्यछक्षण यह हुआ क्कि 
“युच्छरीराश्रितं सरस्वसंयुकते ज्ञातरपरोक्षप्रतीतिसाधन 
रव्यं तदिन्द्रियस्‌” = जो शरीराश्रित हुआ स्वाविषय के साथ 
संयुक्त होकर ममाता पुरुष के तच्चद्विषयक प्रसक्ष ज्ञान का साधन 
द्रव्य है उसको दन्द्रिय” कहते हैं, यह लक्षण प्राणादि वाह 


७५, 


तथा अन्तरिन्द्रिय मन में समान वत्तेने से “सामान्यछक्षण” है, 
और वह प्राण, रसन, चक्षु, त्वचा ओर श्रोत्र भेद से पांच 


भकार का है “जिप्रत्यनेनेति प्राणं, रसयत्यनेनेति रसनं, 
चष्टेऽनेनेति चश्लुः, स्पृशत्यनेनेति स्पशेनं, तवकूस्थान- 
मिद्धियं लक, तदुपचारः स्थानात्‌ शृणोत्यनेनेति 
श्रोत्रम्‌” न्या१ भा० = जिससे जीवात्मा को गन्ध का यक्ष 
हो उस इन्द्रिय का नाम श्राण” जिससे मधुरादि रसों का प्रसक्ष 
हो उसका नाम “रसन्‌” जिससे नीलपीतादि रूप तथा उसके 
आश्रय का प्रसक्ष हो उसका नाम “चूक्लुः” जिससे शीत, उष्ण 
आदि स्पर्ष का पयक्ष हो उसका नाम'स्पदीन” और जिससे 
शब्द का प्रसक्ष हो उसका नाम “श्रोन्न” है, लळूस्थानी स्पीन 


इन्द्रिय का ' त्वकू” पद से व्यवहार उपचार से जानना चाहिये, उक्त 
` पांच इन्द्रिय एथिवी आदि पांच भूतों से यथाक्रम उत्पन्न होने के 
कारण अपने२ गन्ध आदि असाधारण विषयों के ग्राहक होते हैं 
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किसी एक कारण से ही -उत्पन्न होते तो विशेष नियम के 
न पाये जाने से सब इन्द्रियों से सब विषयों का वा किसी एक 
ही इन्द्रिय से सब विषयों का साक्षात्कार होजाता परन्तु ऐसा 
नहीं होता किन्तु प्राण से गन्ध का चक्षुः आदि से पृथक्‌ २ रूप 
आदि का ज्ञान होता है, इससे सिद्ध है कि चक्षुरादि इन्द्रिय 
किसी एक उपादान कारण के काय्ये नहीं अपितु भिन्न २ उपा- 
दान के काय्य हैं। 

यहां पर कई एक लोग यह आशंका करते हैं कि केवल उद्देश 
के पाये जाने से उक्त सूत्र में इन्द्रियों का भेदमात्र कथन किया है 
लक्षण नही! इतका उत्तर यह है किः-- 


“नेदं तथा करणभावात्‌ स्वविषयग्रहणलक्षणत्व- 
सिन्द्रियाणा करणस्वभावकानीन्द्रियाणीति तेषा- 
झतीन्द्रियाणामिन्द्रियांणांयत्स्वावेषयग्रहणं तेन लक्ष्यन्त 
इति स्वविषयग्रहणलक्षणत्वं वेदितव्यम्‌ ” न्या मा० 


अर्थ-ज्ञान क्रिया के प्रति करण होने के कारण झपनेर विषय का 
प्रकाश करना ही इन्द्रियों का असाधारणधम्भरूप लक्षण समाख्या = 


अर्थालुकूल संज्ञा के बळ से सूत्रकार ने सूचित किया है, नेसाकि 


“ जिघ्रत्यनेनेति घ्राणस्‌”= जिससे रमाता गन्ध को 


ग्रहण करता है, इत्यादि पीछे वर्णन कियागया हे, इसलिये... 


ठक्षणभावरूप न्यूनतादोष नहीं आता, उक्त इन्द्रिय, पृथ्वी 
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९७ न्यायाय्थमाष्ये 
आदे पांच भूतों से उत्पन्न होते हैं अथोव पृथ्वी से आन) मुळ 
से रसना, तेज से चश्नु;, बायु से त्वचा और आकाश से श्रोत्र की 
उत्पत्ति होती है । | 

सार यह निकला कि गन्धग्राहक होने से प्राण “पार्थिव” 
रसग्राहक होने से रसन “जलीय” रूपग्राहक होने से चध्नुः 
“तेजस” स्पर ग्राहक होने से लक “वायवीय” तथा शब्द 
ग्राहक होने से श्रोत्र“आकाझीय” है, उक्त इन्द्रियों के पार्थिव 
आदि होने में अनुभान की रीति विस्तारपूर्वक 'विशेषिकास्ये- 
भाष्य” में निरूपण की है विशेषामिकाषियों को उसका 
अबलोकन करना थाहिये । 


धत्तिकार विश्वनाथ” ने इस सूत्र को इस प्रकार लापन 


किया हे कि यद्यपि प्राण आदि भेद से इन्द्रिय पांच प्रकार के 
हैं तथापि उपलक्षण से छठा“मन” भी अन्तरिन्द्रिय जानना चाहिये 
अर्थाद्‌ पांच इन्द्रियों के कथन से मन का भी ग्रहण किया है, 
वास्तव में “भूतेभ्यः” पद के कथन से उक्त सूत्र में वाह्य इन्द्रियों 
का प्रतिपादन है आभ्यन्तर का नहीं, क्‍योंकि नित्य होने से “मन” 
. की किसी भूत से उत्पत्ति नहीं मानी गई, और जो यह आशङ्का 
 कीजाती है कि आकाशरुप होने से श्रोत्र भी नित्य है पुनः उस- 
की उत्पत्ति का कथन न्याघातदोषयुक्त है ! इसका उत्तर यह है, 


भूतेभ्य १ 


। 
| 
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इसलिये उक्त दोष नहीं आता अर्थात “भूताभिन्नानीन्द्रिया- 
णि” = घ्राण आदि पांच इन्द्रिय भूतों से अभिन्न हैं भिन्न नहीं, 
इस प्रकार सूत्रार्थ की निष्यत्ति से श्रोत्रेन्द्रिय का आकाश के 
` साथ अभेद होने पर उक्त दोष की सम्भावना नहीं होसक्ती, इस- 
: से सिद्ध है कि उक्त सूत्र से वाहाइन्द्रियो का वर्णन किया गया 
है अन्तरिन्द्रिय का नहीं, इस प्रकार इन्द्रियों का सामान्य 
लक्षण यह हुआ कि “प्रत्यक्षकरणतवामेन्द्रियत्वस” = 
` के व्यापार = सम्बन्ध से आत्मा को वस्तु का प्रत्यक्ष हो उनको 
इन्द्र” कहते हु । 


यहाँ यह स्मरण रहे कि “ एतस्मात्मजायन्ते मन 
सर्वेन्द्रियाणि च॒ ” सुण्ड°२।१। ३ = परमात्मा की आज्ञानु- 
सार उस मूलकारण से मन तथा सम्पूर्ण इन्द्रिय उत्पन्न होते हैं, 
“ अन्नमयं हि सोम्य मनः ” छां? ६।९।४=मन अन्न 
का विकार हे, इसादि ओपनिषद वाक्यों द्वारा मन की उत्पत्ति पाये 
जाने से उसको नित्य कथन करना वैदिकसिद्धान्त से विरुद्ध है 
यदि व्यावहारिक निसत्व के अभिप्राय से नित्य कथन कियाजाय जैसा- 
कि “तस्य द्रव्यत्वनित्यत्वे वायुना व्याख्याते” पै" श२२ 
में प्रातिपदन किया हे कि संयोगादि गुणो का आश्रय होने से 
मन द्रव्य तथा अवान्तररृष्ि में उत्पत्ति कारण के न पाये जाने 
से नित्य है तो कोई दोष नहीं, वस्तुतस्तु वाह्य इन्द्रियों के कथन 


से इन्द्रियवमामान्यद्वारा अन्तरिन्द्रिय मन के ग्रहण होने में 
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कोई बाधा नहीं, इसलिये “विश्वनाथ” की लिष्ट कल्पना सबैथा 
निरर्थक है । 

सं०--अव प्रसङ्ग सङ्गति से भूतां का लक्षण तथा भेद 
कथन करते हैं।-- 

थिव्यापस्तेजोवायुराकाशमिति 

श्ूतानि। १३। 

पद०--पथिवी । आपः । तेजः । वायु; । आकाशम्‌ । 
इति । भूतानि । 

पदा०--(प्रयिवी) थिवी (आपः) जळ (तेजः) तेज (धायुः) 
बायु (आकाशम्‌) आकाश (इति) यह पांच (भूताने) भूत हैं ॥ 

माष्य-“वाहिरिन्द्रियगराह्मविरेषणणवत्त्वं भूत- 

त्वम्‌” = वाद्य इन्द्रिय से प्रत्यक्ष योग्य गन्ध आदि बिशेष गुण 
बारे द्रव्य को“सूत्‌” कहते हँ, एथिबी, जल, तेज, वायु तथा 
आकाश भेद से भूत पांच मकार के हैं, जिसमें समतायसम्बन्ध 
से गन्ध रहे उसका नाम “पृथिवी” जिसमें समदवायसम्बन्ध से 
शीतस्पश रहे उसका नाम “जल” जिसमें समवायसम्बन्ध से 
उष्णस्पश रहे उसका नाम “तेज” जो रुपराहित होकर समवाय- 
सम्बन्ध से स्पर्श का आश्रय हो उसका नाम “वायु” तथा जो 
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र. एका बिस्तारपूर्क निष्पण “ वेशेपिकाय्यभाष्य” 
में किया गया है, यहां पुनरछेख की आवश्यकता नही । 
सं०--अब॒अयेप्रमंय का लक्षण तथा भेद कथन 
करते हैं।-- 
गन्धरसरूपस्पशशब्दाः एथिव्यादि 
था र 
शुणास्तदथाः । 3४ । 
पद्‌०-गन्धरसरूपस्पशशब्दाई। पृयिव्यादिगयुणा; । तदर्थाः । 
पदा०--(गन्ध०) गन्ध, रस, रूप, स्पर्श तथा शब्द यह 
पांच (पृथिव्यादिगुणाः) प्रथिवी आदि पांच भूतो. के गुण और 
(तदर्थाः) चश्नुरादि इन्द्रियों के विषय हें ॥ 
भाष्य--“ एकव हिरिन्दरयमात्रग्राह्मविशेषणणत्व- 
मथेखम्‌ ”= जो केवळ एर वाह्य इन्द्रिय से मसक्षयोग्य 
विशेषगुण है उसको “ अर्थ ” कहते हैं, जैसाकि गन्ध आदि 


बिशेषगुण एक २ घाण आदि इन्द्रिय से रक्ष होने के कारण 
“अशु” कहलाते हैं, अर्थ, विषय यह दोनों प्याय बन्द हं, उक्त 


अर्थ गन्ध, रस, रूप, स्पर्श तथा शब्द भेद से पांच मकार का है ८ 
और यही पाँच एथिबी आदि पांच भूतों के भिन्न २ बिशेषणुण 


थि ६६2 (८.१) ते (दूप” वायु र्य 
$ अथीव पृथिवी का “गन्ध? जळ का “रस” तेज का रूप वाई 


का “स्प” और आकाश का “शब्द” विशेषगुण हैं।& 5 


9७ > 
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तात्पय्य यह हे कि एथिवी आदि द्रव्यो के आश्रित हाने से 
गन्धादिको को “गुण” तथा यथाक्रम चक्षुरादि इन्द्रयों का विषय 
होने के कारण “अर्थ” कहते हैं । 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि यद्यापि वेरोपिर्कासद्धान्स 
में ९ द्रव्य, २४ गुण, ५ कर्मे इन सब को अर्थ माना है ओर 
समानतन्त्र होने स इस शास्त्र में भी इन्हीं को अथ कहना चाहिये 
परन्तु इस सूत्र में “अर्थ” शब्द इन्द्रियसम्बन्धी नियत विषयों 
के अभिमाय से पारिभाषिक दिया है इसलिये कोई बिरोध 
नहीं । 


स०-अब बुद्धि का लक्षण कथन करते हैः-- र 


oe ~ Cr 
बुड्रुपलब्धिज्ञानमित्वनथान्तरम । १६।. 
पद्‌०- बुद्धि; । उपछब्धिः । ज्ञानम्‌ । इति । अनथीन्तरम्‌ । 
पदा०-( बुद्धिः ) बुद्धि ( उपलब्धिः ) उपलब्धि ( ज्ञानं ) 
ज्ञान ( इति ) यह ( अनर्थान्तरम्‌ ) एकार्यबाची हैं। 

- आदि पर्य्याय शब्दों से जिस पदाथ का 
कथन हाता ई उसका नाम “बुद्धि” अर्थात “ उज हेतु 
ह नं ७ ५ १) ह ह वार 

जी बुद्धि: = यह घट है, यह पट है, इत्यादि सम्पूर्ण व्यः 
हरो के हेतु ज्ञान का नाम“ बुद्धि ” है, बुद्धि, 


- उपलब्धि, ज्ञान 
गहृ तीनों पर्य्याय शब्द हैं ते पाता 
6 कद दद १ अनुभूत तथा स्यात भद से बुद्धि दो 


* संस्कारमात्रजन्यं ज्ञानं स्ातिः” = सस्रत 
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से जो ज्ञान उत्पन्न होता है उको 'स्माति” कहते हैं, या यों 
कहो कि पूर्वे अनुभव किये पदार्थ का जो कालान्तर में सस्कार 
द्वारा ज्ञान होता है उसका नाम इछ्तृति” है, और भावितस्मत्तव्य 
तथा अभावितस्मसैव्य भेद से स्मृति दो प्रकार की है, स्वप्ना- 
बस्था में होने बाळे ज्ञान का नाभ भावितस्मत्तव्य” तथा जाग्र- 
तावस्था में होने बाले स्मरण का नाम “ अभापितस्मत्तव्य” है, 
और “तृट्विननंज्ञानभबुभवः” = उक्तस्पति से भिन्न ज्ञान को 
&६ अनुभूति ” कहत हैं, अनुभूति तथा अनुभव यह दोनों 
पर्याय शब्द हैं, बिद्या तथा अविद्या भेद से अनुभूति दो प्रकार 
की हे “तद्धतितत्मकारिकाइुभूतिविद्या ” = रजतत्वषम्म 
वाली रजत में जो रजतत प्रकार का ज्ञान होता है उसको “विद्या” 
कहते हैं, या यों कहो कि जती वस्तु हो उसको वेसा ही जानना 
“बिद्या” कहळाती है अथीव्‌ यथार्थज्ञान का नाम “विद्या” है । 
तात्पर्यं यह है कि रजतत्व धम वाळी रजत में जो “यह 

रजत हे” इस प्रकार रजतत्वधर्म के ग्रहणपूर्वक रजत को विषय 
करने वाला ज्ञान होता है उसका नाम “विद्या” है, विदया, ममा 


तथा यथार्थज्ञान, यह तीनों एकार्थवाची हैं । 
प्रयक्षा, लेङ्गिकी, औपमानिकी तथा शाब्दी भेद से बिद्या 


चार प्रकार की है, या यों कहो कि प्रसक्षज्ान, अनुमितिज्ञान _ 


उपभितिज्ञान तथा शाब्द ज्ञान भेद से विद्या चार प्रकार की होती है 
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चश्षुरादि इन्द्रियरूप ्रसक्षप्रमाण से जन्य यथार्थ अनुभूति का 
नाम “प्रत्यक्षा” छिङ्गदर्शनरूप अनुमानप्रमाण स जन्य लिङ्ग 


गोचर अनुमिति नामक यथार्थ अनुभूते का नाम “छेङ्गिकी” 
साहृइयज्ञानरूप उपमानप्रमाण से जन्य यथार्थ अनुभुति का 
| नाम “ औपमानिकी ” तया आपोपदेशरूपममाण से अन्य 
' यथार्थ अनुभूते का नाम “शाब्दी” विद्या है, या यों कहो कि 
प्रसक्ष प्रमाण से जन्य यथाथज्ञान का नाम “ प्रत्यक्षप्रमा ” 
अनुमान प्रमाण से जन्य यथाथे ज्ञानका नाम “अनुभितिप्रमा” 
उपमान प्रमाण से जन्य यथार्थज्ञान का नाम “उपमितिप्रमा" 


तथा शब्दप्रमाण से जन्य यथार्थ ज्ञान का नाम “शाब्डीप्रमा” 
हे ॥ 


विद्या की भांति संशय तथा बिपय्यय भेद से अविद्या भी 


.._ दो प्रकार की है “एकस्मिन्थग्मिणि विरुद्धनानाधम्स- 
प्रकारके ज्ञान संशयः” = एक घम्मीं में स्थाणुल, पुरुषत्व 
आदे बिरुद्ध नाना धर्मों को विषय करने वाले ज्ञान का नाम 
ह; _ “संशय ” है, इसका वर्णन वै २। २। ९० के भाष्य में 

 चिस्तारपूर्वेक किया गया है तथा यहां भी आगे संशय के लक्षण 


तथा परीक्षा में किया जायगा । 


तदभाववतितत्म्रकारकंज्ञानंविपस्यैय्‌ः ” = रजतत्व 
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धसे के अभाववाली शुक्ते में जो “यह रजत है” इस प्रकार रज- 
तत्व धमै के ग्रहणपूवेक रजतबुद्धि होती है उतको “विपथ्येय” 
कहते हैं, या यों कहो कि जो वस्तु जैसी नहीं उसमें वैती बुद्धि का 
नाम “व्िपृस्येय” है, नेयायिक तथा वैशेषिक छोगों की परि- 
भाषा में उक्त विपय्येय ज्ञान को “अन्यथाख्याति” माना है,शक्ति 
में रजतज्ञान, रज्जु में सप्पज्ञान, मरुभामे में जलज्ञान, यह सब इसके 
उदाहरण हैं। यद्यपि उक्त स्थल में वादियों ने अनेक मकार की ख्यातियों 
की कल्पना की है परन्तु वेदिकसिद्धान्त में सर्वत्र अन्यथाख्याति 
ही मानी गई है, जिसप्रकार की वस्तु हो उससे भिन्न प्रकार की 
प्रीति को “अन्यथाख्याति” कहते हैं, इन ख्यातियो का 
निरूपण “सांख्याय्येभाष्य” में किया गया है विशेषामिराधियों 
की उसका अवलोकन करना चाहिये । 
कई एक लोग यह आशंका करते हैं कि उक्त यत्र से 
बुद्धि पदार्थ के पर्यीय शब्दों का कथन किया है लक्षण का 
नहीं ! इसका उत्तर यह है कि “ व्यवच्छेदहेतुत्वात, सर्व हि 
लक्षणमितरेतरपदाथव्यवच्छेदकमते श्रपस्योयशब्दे- 
नोन्यःपदार्थो/मिधीयते इत्यसाधारणलालक्षणम | 
न्‍्या०वा० = अन्य पदार्थों से व्यादत्ति = भेद को स्फुट करना छक्षण 
का प्रयोजन होता है, और व्यवच्छेदक र भेदकरूप असाधार _ 
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ण धर्म को “लक्षण” कहते हैं, इस नियम के अनुसार जिसपकार गन्ध- 
इर झक्षण से केवल एथिवी का वोध होता है इसी मकार बुद्धि 


आदि पर्याय शब्दों से बुद्धि पदार्थ का बोधे होता है अन्य का 
नहीं, इसलिये लक्षण के अभाव की शका साहस पात्र है । 


SR नस सन 


) तात्पर्य्य यह है कि जिस संकेत द्वारा पर्याय शब्द स्वार्थ 
बोधन में समर्थ होते हैं वह सावैजनीन तथा प्रादेशिक भेद से दो 
प्रकार का है, सर्वजन प्रसिद्ध संकेत का नाम ५ वार्वजनीन” 
तथा एकदेशी संकेत का नाम “प्रादोशिक” है, जेसाकि “गृह 
गौ हवै” इत मकार गोञातिमात्र का वाचक “ गौ ” शब्द सर्व 
प्रसिद्ध होने के कारण “ सार्वजनीन” संकेत कहलाता है और 
४ यह चैत्र है” “ यह मैत्र है ” इस प्रकार किसी एक ज्वक्ति के 
बाचक चेत्र मैत्रादि शब्द “प्रादेशिक” संकेत है, उक्त दोनों 
संकेतों के मध्य सार्वजनीन अन्य पदार्थों से व्याहक्ति- हर 
बुद्धि = भेदञ्चान का हेतु होता है, इससे स्पष्ट है कि सार्व | 

ओ- लनीनसंकेत होने के कारण बुद्धि आदि पय्योग शब्द भी स्वत्राच्य 


_ बुद्धि पदार्थ के इतरव्यावत्तकरुप छक्षण शोसक्ते हैं, इसलिये एथक 
क्षण के कथन की आवश्यकता नहीं । 


'वात्स्यायनसुनि” तथा वदचुसारी वात्तिककार “उद्योत- 
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बुद्धेज्ञानं दत्तिः वेतनस्याकचरुपलब्धिरिति याक्तिविरु- 
वमर्थ प्रयाचक्षाणक इवेदमाह ” न्या०मा० =“ अयं- 
घटः” = यह घट है, “ अर्यृ पटः ” यह पट है, इस प्रकार 
घटाकार तथा पटाकार आदि दृचि अन्तःकरणरूप बुद्धि का घम्म 
है, ओर इसीको “ज्ञान” कहते हैं, “ घटमहञ्जानामि ” = मे 
घट को जानता इं, “ पटमहञ्जानामि ” = में पट को जानता 
हूं, इस मकार का पौरुषयोध = प्रमा उक्त ममाणभूत चिचहृक्ि का 
फरू “ उपलब्धि” कइ्लाता है, इस रीति से जो सांख्यसिद्धान्त में 
ज्ञान तथा उपरूब्धि का भेद कथन किया है वह इसलिये ठीक 
नहीं कि बुद्धि, उपलब्धि तया ज्ञान, यह तीनों एकार्थवाची हैं 


भिन्नाथवाची नहीं, इसी आशय को स्फुट करने के लिये सूत्रकार _ 


ने तीनों शब्दों की पय्योयता कथन की है “वाचस्पातिमिश्र” 


ने उक्त अभिमाय को न्यायवाचिकतात्पय्यटीका में इस प्रकार 
स्फुट किया है किः 


बुद्धिः किल त्रेणण्यावेकारः त्रेणण्यं चाचेतनः 


मित्यचेतनं केवलामिन्द्रियप्रणालिकयाऽ्थाकारेण परि ` 


णमते, चितिशक्तिश्चापरिणामिनीनित्यचैतन्यस्वभावा 
तस्याः सन्निधानादयस्कान्तमणिकल्याबुद्धिस्ताते. 
विम्बोदआहितया चेतन्यरूपतामापन्नेवाथाकारपारेण _ 
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ताऽैचेतयते तेन योऽसौ नीलाकारः परिणामोबुद्धे: 
स ज्ञानलक्षणा इृत्तिरित्युच्यते, आत्मप्रतिबिम्बस्य तु 
बुद्धिसंकान्तस्य यो बुद्धाकार नीलसम्बन्धः स आत्म- 
नो व्यापार इवापलब्धिरात्मनो रत्तिरित्याख्यायते, तदि- 
द॑ डुद्धितत्त्वं जलप्रकृतितया इन्दुमण्डलमिव स्वयम 
प्रकाशं चेतन्यमात्तण्डमण्डलूच्छायापत्त्या प्रकाशते 
प्रकाशयाते चार्थान्‌ इति तन्निराकरणाय पर्य्यायोप- 
न्यासः ॥ | 

अरथ--अचेतन प्रधान = प्रकृति का विकार = कार्य्य होने 
से नड़बुद्धि इन्द्रियरूप नालीद्वारा घट, पट -आदि अनेक प्रकार 
के बिषय समानाकार परिणाम को धारण करती है, बान्ह के 
सम्बन्ध से वन्हिरुप हुए अयोगोळ की भांति अपरिणामी चेतन्य- 
स्वरूप पुरुष के सम्बन्ध द्वारा पुरुष प्रतिविस्थ के धारण 
करने से बुद्धि भी चेतन्यरूप होकर नील, पीत आदि 
विषयों को चिन्तन करती हे, इस प्रकार जो उक्त बुद्धि का 
. नीडाकार तथा पीताकार परिणामविशेष है उसको “जान्‌” कहते 
. हं ओर दप्पणगतसुखमलीनता की भांति जो बुद्धिंगत आस्पति- 
विम्ब के साथ बुद्धि के इत्तिरूप. नीलपीतादि ज्ञान का अत्रास्तबिर 
सन्बन्ध है उसका नाम “उपलब्धि” है, इस मकार जलतस्त 
भधान स्वयअप्रकाशस्वरूप सूर्यमण्डल की छाया द्वारा प्रकाश 
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मान चन्द्रमण्डल की भांति जडमक्राते का कार्य्य होने से जड़रूप 
होने पर भी चिति शक्ते के प्रकाश से देदीप्यमान बुद्धि विषयों 
को प्रकाशित करती है, इत सिद्वान्त. का निराकरण करने के 
लिये सूत्रकार ने बुद्धि आदि पर्याय शब्दों का उपन्यास किया हा 


सार यह निकला कि जिप्तप्रकार जलतत्त्वप्रधान चन्द्रमण्डल 
में तेजःस्वरूप सूय्यंमण्डल का सेक्रम > प्रतिबिम्बनिशेष होता है 
इस भकार बुद्धि में पुरुष का संक्रम नहीं होतक्ता, क्योकि बह 
अपरिणामी है, यदि आग्रहवशाव मान भी लिया जाय तो जिप 
प्रकार ज्ञान का अधिष्ठान होने से आत्मा चेतन है इसी मकार 
ज्ञान का आश्रय हेने से बुद्धि भी चेतन होनी चाहिये और एक 
शरीर भें दो चेतनों का मातना युक्ति विरुद्ध तथा निरर्थक है, 
इससे सिद्ध है कि देह्यादि संघात से भिन्न प्रत्येक शरीर में एकर 
चेतन के पाये जाने से चेतनाश्रित बुद्धि पदाथ के वाचक 
बुद्धि आदि शब्द एकार्थवाची हैं नानाथ वाची नहीं, इस मकार 
प्रक्रियांश को ळेकर “वात्स्यायनसुनि” तथा तदनुसार “वारिः 
ककार” आदि का कथन सांख्यसिद्धान्त का विरोधि नहीं, क्यों 
फि प्रक्रियांश में भेद के होने पर भी ऋषियों के सिद्धान्त में भेद 
नहीं आता, इसका विस्तारपू्ेक निरूपण “वेशेषिकाय्य- 
भाष्य” में किया गपा है, इसलिय यहां विस्तार की आबश्य- 
कता नही । 


से०-अब मन का लक्षण कयन करते हैः 
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Da a 
युगपज्ज्ञानाइुत्पत्तिमनसो छेङ्गम्‌ । १८। 
पद०--युगपड्ज्ञानानुर्त्पात्तः । मनस! । लिङ्गम्‌ । 
पदा ०--(युगपज्ज्ञानानुत्पत्ति)) विषयों के साथ इन्द्रियों का 
युगपतसम्यन्ध होने पर भी अनक ज्ञानो की उत्पत्ति का न होना 
(मनसः) मन की सिद्धि में (रिङ्गम) लिङ्ग ई ॥ 


भाष्य--एककाल में होने वाले सम्बन्ध का नाप 
“युगपत्सम्बन्ध” है) जव आत्मा के प्रयत्न से प्राणादि 
इन्द्रियों का गन्धादि विषयों के साथ शुगपत्सम्बन्ध होता है 
तब किसी एक विषय का ज्ञान होने पर भी अम्य विषय का ज्ञान 
नहीं होता अर्थात्‌ गन्धङ्ञान काळ में रसज्ञान तथा रसब्लान 
काळ में गन्धज्ञान का अभाव होता हे, इम प्रकार आत्मा का 
सब इन्द्रियों के साथ तथा इन्द्रियों का सब विषयों के साथ 
सम्बन्ध होने पर भी जिसके सम्बन्ध से ज्ञान होता और न होने से 
नहीं होता बही द्रव्य ज्ञान के हेतु सम्बन्ध का प्रयोजक जल 
है॥ 

भाव यह है कि एक आत्मा में दो अथवा दो से अधिक 
ज्ञान जिससे सुगपत्काल में नहीं होसक्ते वह ज्ञानमात्र का 
निमित्तकारण “प्न” है अर्थात चश्षुरादि इन्द्रियों क विषयों 
. के साथ सम्बन्ध होने पर भी जिसके सम्वन्ध से एक इगि 
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इन्द्रिय द्वारा ज्ञान नहीं होता वह ज्ञानमात्र का सामान्यक्रारण 
और सुख दुःख आदिको के प्रसक्ष का विशेषफारण आभ्यन्तर 
इन्द्रिय मन्‌” है । 

इससे मन का यह लक्षण निष्पन्न हुआ कि “सुखदुःखा- 
दयुपलब्धिसाधनामिन्द्ियं मनः”= जो पुखपुभवादे के 
साक्षात्कार का साधन इन्द्रिय है उसको “भन्‌” कहते हैं, जैताकि 
न्या० बा० में वर्णन किया है कि !- , 
“अनिन्द्रिय निमित्ताः स्मृत्यादयः करणान्तरानामि- 
सा भविठुमर्हन्तियुगपचचखळुप्राणादीनां गन्धादीनाञ्च 
सन्निकर्षेष सत्सु युगपद्वानानि नोत्प्न्ते तेनाउमीयते 
अस्तितत्तदिन्द्रियसेयोगि सहकारिनिमित्तान्तसमव्याप 
यस्या$सनिघेर्नोत्पदयते ज्ञानं सनिघेश्रोत्पद्यत शते ॥ 
अधै--जो ज्ञान है वह करणजन्य होता है, इस नियम के 
अनुसार जिस्त मकार गन्धादि ज्ञान चक्षुरादि करण से ज है 
इसी प्रकार स्पति तया सुखादि ज्ञान भी करणजन्य होने 
चाहिये और बाहझ होने से चक्षुरादि इन्द्रिय सुखादे ज्ञान के 
करण नहीं होसक्ते, इसलिये जो सुखादिज्ञान का करण दै बही 
प्रत्येक इन्द्रिय के साथ संयोग बाळा गन्धादि ज्ञानो की उत्पत्ति में 


सहकारी निमित्तकारण तथा घुखादे ज्ञानो का re आ 
निमिचकारण मध्यमपरिमाण वाला आभ्यन्तर इन्द्र मन्‌. 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


शू हर is ४ 
७ (9! (५४४ ¢ 4.9 ets 
0500, Pr, ६0 1 48 ४.२ : “० 


शी 


Ei 6 ye Sore 0005100 टोल बाएं 2bengotl 
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३. आत्मप्रयत्न से जिस इन्द्रिय के साथ उसका संयोग होता है 
उसी से ज्ञान की उत्पात्त होती है अन्य से नहीं । 

और जो “विश्वनाथ” ने यहकथनकिया है कि 'ज्ञान- 


करणाणुत्वं मनसो लिङ्गं लक्षणमित्यथः” = ह्रिया का 
विषयों के साथ युगपरसम्बन्ध होने पर भी जिसका सम्बन्ध होने 


से ज्ञान होता न होने से नहीं होता अर्थाद जिसके साथ किसी . 


एक इन्द्रिय का सम्बन्ध होकर एक काल में एक ही. ज्ञान होता 
है वह सुखादि ज्ञान का अप्ताधारण कारण अणुपरिमाण बाला 
द्रव्य “मन” कहलाता है, यह इसलिये ठीक नहीं कि वैदिक- 
सिद्धान्त में मन का मध्यम पारेमाण माना है अणु नहीं, 
इसका विस्तारपूर्वक निरूपण “तृदभावादणुमेनः” चै० ७। 
१ । २३ के भाष्य में किया हे और यहां भी आगे “यथोक्त- 
हेतुत्वाचाणु:” न्या २ । २ । ६३ के भाष्य में वर्णन किया 
जायगा । 


€ = e ह 
कई एक लोग यह आशंका करते हैं कि यादि मन का 
मध्यमपरिमाण मानाजाय तो सब इन्द्रियों के साथ समानसम्बन्ध 
हान स एक काल में सब ज्ञानों की उत्पत्ति होनी चाहिये अथात्‌ 


अन्धज्ञान काल में रसादे का तथा रसादिङ्ञान काल में गन्धादे 
_ का ज्ञान होना चाहिये ! इसका उत्तर यह है कि ज्ञानां फे भाव 
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प्रयोजक नहीं अथोद मन प्रौणादि इन्द्रियों की सन्निधिमात्र से 


गन्धादि ज्वानो का साधारण तथा आत्मा की सञ्चिघि से दुखादि 
ज्ञानो का असाधारण कारण नहीं किन्तु “आतसमङ्गृत्यातत्तदि- 


न्दरयप्रदेशे लब्धगृत्तिकरय मनसः सान्निधानम्‌” आत्मा 
के प्रयत्न से मन के जिस देश में गति =क्रिया उत्पन्न होती है 
उस देश में ही वह ज्ञान की उत्पत्ति का हेतु होता है अन्य देश 
में नहीं । 

तात्पय्ये यह है कि जब घराणसंयुक्त मनोदेश में आत्मा के 
प्रयत्न से क्रिया होती है तब गन्ध का, जव रसनासंयुक्त मनोदेश 
में क्रिया होती दै तब रस का ज्ञान होता है अन्य विषय का नहीं, इस 
प्रकार सर्वत्र विषयों के ज्ञान में मत हेतु दे और उसके मध्यम 
परिमाण होने पर भी एक काल में सब ज्ञानों की उत्पत्ति का दोष 
नहीं आता और जो आधुनिक नैयायिकों ने मध्यमपरिमाण के 
मानने से सब ज्ञानो की उत्पत्ति का दोष कथन किया है बह 
प्रमाणशून्य होने से आदरणीय नहीं, इसका विस्तारपूर्वक निरूपण 


“वैशेषषिकास्यभाष्य ” के सप्तमाध्याय में किया गया है। 
स०--अब प्रहत्ति का लक्षण तथा भेद कथन करते है।-- 


्रवृत्तिवारबुडिशरीरारम्म इति । १७। 


पद्‌०--प्रहत्तः । वारबुद्धिशरीरारम्भ; । इति । हर 
पदा ला बारबुद्धिशरीरारम्भ; ) बाणी, मन तथा शरीर ; हक 
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से होने वाळे व्यापार का नाम ( प्रदत्तिः इति, ) मांत है! 
भाष्य-“हागजन्यतावच्छेदकतया सिद्धो जाति 
विशेषः प्रवृत्तित्रं तदतीप्रवृत्तिः „= पग = च्छा 
की जन्पता के अवच्छेद क = नियामक घम्म का नाम प्रवृत्तित्व ” ६ 
और उक्त धर्मी वाले गुगविशेष को “परवृत्ति” कहते हैं अवीत्‌ 
इच्छापूदैक होने बाला जो शरीरादि का व्यापार है उसका नाम 
“परति” है और बह वागारम्म, बुद्धयारम्भ तथा शरीरारम्म भेद 
से तीन प्रकार की होती है, वाचिक व्यापार का नाम वागारम्म” 
मानसिक व्यापार का नाम “बुद्धारम्भ ” और शारीरिक व्यापार 
का नाम “शुरीरारम्म” है, उक्त रद्दच पुनः पुण्य पाप भेद से दो 
प्रकार की होती हुई प्रत्यक दश २ मकार की होती हे जेसाकि 
“सेयं वत्तः प्रत्यकं दशविधा पुण्या च पापा च 
पुण्या कायेन परित्राणं परिचरणं दानामाति, वाचा 
सत्यं हितं प्रियं स्वाध्याय इति, मनसा दया, स्पृह 
श्रद्धा चेति विपर्ययेण दशविधैव ” स्या०वा० = भें वन 
किया है कि शरीर से रक्षा, सेवा तथा दान, बाणी से सस्यभाषण, 


i हितोपदेश, मियब्चन ओर स्वाध्याययज्ञ, मन से दया, अस्पृहा = 
` परद्रव्य के लेने की इच्छा न करना तथा वेदादि ससशास्त्रों पर 
श्रद्धा > बेइवासबुद्धि रखना, यह दश प्रकार की प्रदत्ते धर्म्म 


होने से" पुण्यात्मिका” है, और इससे विपरीत हिंसा आदि 
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पापात्मिका प्रदत्ते भी दशप्रकार की जाननी चाहिये, जैतताके 
पीछे दूसरे सूत्र के भाष्य में कथन कर आये हें ॥ 
सं०--अब दोष का लक्षण कथन करते हैं;-- 


्रवत्तेनालक्षणा दोषाः। १८। 
पद्‌०-्रवर्त्तनाछक्षणाः । दोषाः । 
पद ०--(प्रवर्चनालक्षणाः ) जिससे प्रह्मति हो उसका नाम 
(दोषा! ) दोष है । 
भाष्य--“ परवत्ता प्रवृत्ति: सा लक्षणमेषामिति 
प्रवत्तनालक्षणा दोषाः ” न्या०मं ८ प्रहत्ति का नाम प्रव- 
सना” है, और मवर्चना के कारण को “दोष” कहते हैं अद 
“ प्रवाति जनकं दोषत्वम्‌” = जो धर्म्माघम्मै के हेतु महत्ति 
का कारण है उसका नाम “दोष” है, ऐसा लक्षण करने से ईशवरे- 
च्छा तथा अदृष्ट आदि में दोपलक्षण की अतिव्याप्ति होती है 
क्योंकि वह भी काय्यमात्र के प्रति साधारण कारण हैं इस अति- 
व्याप्तिदोप की निष्टात्त के लिये दोषों का सामान्यलक्षण यह | 
करना चाहिये कि “ लौकिकम्रत्यक्षविषयले सति प्रगति. 
जनकलं दोषत्वम्‌ 7 “जो लोकिक प्रयक्ष का विषय होकर > 
धर्म्माधम्म का कारणही उसको “दोष” कहते हैं, यद्यपि साधा- द 
रणरूप से ईखरेन्छा, अदष्ट आदि भी धम्म आदि के कारण माने 
गये हैं तथापि लौकिक मयक्ष के विषय नहीं, इसलिये अतिच्या्त | 
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दोष नहीं होसक्ता परन्तु उक्त लक्षण से ईश्वरेच्छादि में अति- 
व्याप्ति के निवृत्त होने पर भी यज्ञादि विषयक यथाथज्ञान स 
अतिव्याप्ति ज्यों की त्यों दनी रहती है, क्योंकि यज्ञादि विषयक 
यथार्थज्ञान का मानस लौकिक प्रत्यक्ष होता है और उक्त ज्ञान को घम्म 
की उत्पत्ति का कारण भी माना हे इस भकार उक्त दोष की निटत्ति 
के लिये लक्षण में “प्रमान्यत्वे सति” पद का अधिक निवेश करना 
चाहिये उक्त निवेश से लक्षण का स्वरूप यह हुआ कि “लौकिक 
प्रत्यक्षविषये सति, प्रमात्यत्वे सति प्रद्गीतजनकतं 
दोषत्वस्‌ ” 5 जो लौकिक प्रसक्त का विषय तथा, भमा से भिन्न 


^~ 


होकर भटात्ति का जनक हो उसको “ दोष” कहते हे, इस री 
से यज्ञादि विषयक यथार्थज्ञान प्रमा से भिन्न न होने के कारण 
उक्त अतिव्याप्ति का विषय नहीं होसक्ता, सूत्र में “दोष: ” पद 
के वहुवचन से यह खचित किया है कि राग, द्वेष तथा मोह भेद 
से दोष तीन मकार का है “अनुकूलेषु पढार्थेष्वमिलाषलक्षणो- 
रागः, प्रतिकूलेष्वसहलक्षणो देषः, वस्तुपरमाथपरिच्छेद 
लक्षणो मिथ्यावसायो मोहः” न्या मं° = अनुकूल पदाथ 
में इष्ट बुद्धि का नाम “शग” मातेकूळ पदार्थ में अनिष्ट बुद्धि 
का नाम “द्वेष” ओर वस्तु के अविवेक रूप मिथ्या निश्चय का 


नाम “मोह 1? हे | 
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सार यह निकला कि राग, द्वेष, मोह यह तीनों दोष पुरुष की 
पुग्यपापात्मक प्रहत्ति के कारण हैं अथीव जिस वस्तु में मोह = 
मिथ्याज्ञान होता है उसी वस्तु में रागद्रेप होते हैं और जबतक 
रागद्वेष है तवतक संसार है, तत्वज्ञान से मिथ्याज्ञान के निटत्त 
होने पर रागद्रेष की निर्टात्त से जन्ममरणात्मक संसार की असन्त 
"निष्टत्ति होजाती है जेसाकि पीछे वर्णन कर आये हैं ॥ 

स०--अव प्रेयभाव का लक्षण कथन करते हैँः— 


पुनरुत्पत्तिः प्रेत्यभावः । १९ । 

पद्‌०--पुनः । उरपात्ति; । प्रेयमाव; । 

पदा०--(पुनः) वार २ ( उत्पत्तिः ) जन्म का नाम (प्रेस- 
भाव! ) मेत्यभाव हे । 

भाष्य-- उत्पन्नस्य क्वचित्सत्वानेकाये या सत्वा 
पुनस्त्पात्तेः सः प्रेत्यभावः” न्या्मा०=एक शरीर में 
उत्पन्न हुए जीव का मरकर दूसरे शरीर में उत्पन्न होने का नाम 
“प्रेत्यभाव ” है, मेत्यमाव तथा पुनरुत्पत्ति यह दोनो प्याय 
शब्द हैं, यह प्रेसभाव प्रागभाव की भांति अनादिसान्त होने से 
अपवीपर्म्यन्त स्थायी है अथात मोक्ष के अनन्तर प्रेसभाव नहीं 
रहता और जो बैदिकसिद्वान्त में मोक्ष से जीव को पुन; आइचि 


कथन की है बह भेयभाव पद का वाच्यार्थ नहीं होसक्ती, क्योकि | 
अज्ञानियों की भांति अल्पकाल में ही उससे जीव का आगमन 


नहीं होता । 
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भाव यह है कि अज्ञानावस्था में वर्तमान जीवों के पुनः २ 
जन्म मरण को “प्रेत्यभाव” कहते हैं, यहां मदन यह उत्पन्न 
होता है कि पुनरुत्पातति आत्मा की होती है अथवा शरीर की! 
प्रथम पक्ष आत्मा के नित्य होने से नहीं वनसकता अर्थात्‌ जब 
कूटस्थ नित्य आत्मा की उत्पत्ति ही युक्ति विरुद्ध है तो उसकी 
पुनरुत्पत्ति का कथन अत्यन्त असङ्गत है, दूसरा पक्ष इसलिये 
ठीक नहीं कि शरीर की एक वार उत्पत्ति होती है अनेक वार 
नहीं, क्योंकि एक शरीर एक वार उत्पन्न होकर नष्ट होजाता है फिर 
उसकी उत्पत्ति नहीं होसक्ती, किन्तु नवीन शरीर उत्पन्न होकर पुनः 
नष्ट होजाता, और फिर गरीरान्तर की उत्पत्ति होती है, इस प्रकार 
पुनरुत्पत्ति का नाम “प्रेत्यभाव” नहीं होसक्ता ! इसका उत्तर यह 
है कि “पुनःशब्दार्थस्य यत्नत उपदिष्टस्य परिहत्तेमश- 
क्यत्त्वादात्मनश्च स्थायित्वेन क्रियाभ्याशत्तिसम्भवात्‌ 
तस्यैव पुनः पुनरुत्पत्ति ब्रूमः, उपत्तिवन्मरणमपि 
सोयमात्मन एव मता पुनजन्म प्रेत्यभाव इति” न्या? 
मं० = स्थायी = स्थिर वस्तु में क्रिया की आरत्ति = वार २ होना 
पाया जाता है अस्थायी में नहीं, इस नियम के अनुसार स्थिर 
आत्मा में जन्ममरणरूप क्रिया की आद्वात्ति पाये जाने से उसी 


का मेसभाव होता हे शरीर का नहीं और जन्म मरण आत्मा के 


` स्प में नहीं माने गये किन्तु “भरणमात्मनो भोगायतन 
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देहेन्दियादिवियोग उच्यते जन्म तु तत्सम्बन्धः” न्या? 
मं० = सुख, दुःख के साक्षात्काररूप भोग का अधिष्ठान जो देह, 
इन्द्रिय आदि का संघात है उसके साथ आत्मा के वियोग का 
नाम “सरण” तथा संयोग का नाम “जन्म” है, इस रीति से 
आत्मा के पुनर्जन्म में कोई दोष नहीं, ओर पूर्वापर काल सम्बन्धी 
नियम के न पाये जाने से यह भ्रेयभाव अनादि है । 

तात्पय्ये यह है कि “यदि पूर्वैदुःखं तजन्मना विना- 
न युक्तस्‌, अथ पूर्वं जन्म तदा धर्म्माधम्मोवन्तरेण न 
युक्तम्‌, अथ पूर्व धम्माधम्मो तावापि विना रागद्रेषा- 
भ्यां न युक्तो, अथ पूर्व रागद्रेपो न मिथ्याज्ञानारते 
तयोः प्रादुर्भाव इति, भिथ्याङ्गानं तह्योदिः, तदापि 
झरीरादीनन्तरेण न युक्तं सोऽय दुःखादीनां मिथ्या 
ब्वानपर्य्यन्तानां कार्यकारणभावोऽविच्छिन्नःसंसार 
हति, आजरूजरीभाव इति चोच्यते” न्या०बा० = जन्म 
के बिना दुःख, धम्माधम्म के बिना जन्म तथा रागद्वेष के बिना 
धर्म्माघम्भ नहीं होसक्ते, और यदि सव से प्रथम रागद्वेष को माने 
तो उनका मिथ्याज्ञान के विना होना तथा मिथ्याज्ञान का शरीरादि 
के विना होना सर्वथा असम्भव दै, इसलिये मिथ्याज्ञानपय्येन्त 
दुःखादिको का बीजांकुरवव अनवरत अनादि काय्येकारणर्य | 
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) संसार ही “ग्रेत्यभाव” कहलाता है और इसको न्याय की परिः 
[oN hae ७ हे 
भाषा में “आजरञ्जरीभाव” कहते इ, मेत्यभाव, ससार, आज 
रञ्जरीभाव, यह तीनों पर्याय शब्द हैं ॥ 
सं०--अब फळ का लक्षण कथन करते हैं।-- 


प्रदत्तिदोषजनितोथः फलम्‌ । २० । 
पद०--प्रहत्तिदोषज्ञनितः । अर्थः । फलम्‌ । 


पदा०--( प्रद्दात्तिदोपजनितः ) प्रदृत्ति तथा दोष से होने 
चाळे ( अर्थः ) सुख दुःख का नाम ( फलम्‌ ) फल है। 


FEE न्या सवेद 2. » ज्य = 
भाष्प-- सुखढुःखसँवेदन फलू” न्या० भा? 
सुखदुःख के साक्षात्कार का नाम “फूल” है, उक्त फळ का 
प्रयोजक = कारणविशेष धम्मीधर्म्मात्मक प्रद्दति ओर परटत्ति के 
कारण दोष हैं जेसाकि पीछे वर्णन किया गया है । 


- यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि सुख तथा दुःख यह दोनों 
sd तथा सुख दुःख के साधनभूत शरीर, इन्द्रिय आदि 
~“गोणफछ” हैं, संसारी जीव इस संसाररूपीघोर जङ्गल में दोनों 
प्रकार के फलों की अभीप्सा = ग्रहणच्छा जिहाता = त्यागेच्छा 
` में भटकते फिरते हैं किसी मकार भी शान्ति को प्राप्त नहीं होते, 
. क्योंकि उक्त फलों के ग्रहण तथा त्याग की सीमा कोई नियत नहीं 
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आता इ काई संसारी निरतिशय सुखी नहीं होता, इस प्रकार 
सुसुक्ष को वराग्य लाभ के लिये फळ का उपदेश किया गया है, 
इसका विशेष विचार परीक्षा प्रकरण में किया जायगा । 
सं०--अव दुःख का लक्षण कथन करते हैं।- 
'बावनालक्षण दुःखस्र । ९१ । 
पद्‌ ०-वाधनाछक्षणम्‌। दुःखम । 
पदा०-( बाधनालक्षणं ) पाडा का नाम (दुःखम) दुःखं है । 
भाष्य--“बाधना पीड़ा सन्ताप इति लक्षणं स्व 
रूप यस्य तददःखम्‌” पीडा को “दुःख” कहते हैं, वाधना, 
>) 
पीड़ा, सन्ताप यह तीनो पर्थ्यीयं शब्द हैं अथीव ” अधमैजन्य 
प्रातिकूल वेदनीयं दुःखम्‌” = अधम्म से. जन्य तथा “यह मुझे 
न हो” इस प्रकार प्रतिकूल ज्ञान का विषय जो गुण उसका नाम 
वुःख” है, या यों कहो कि जो अधर्म से उत्पन्न हो तथा परम 


रेप का विषय गुण हों उसको “दुःख” कहते हैं, दुःखानुपक्त = | 


दुःख से मिले हुए शरीरादि भी “दुःख” कहलाते हैं । 
कई एक लोंग यहां यह आशाका करते हैं कि पूत्र में “फल? 
पद से दुःख का भी ग्रहण किया गया है पुनः दुःखलक्षण का 


पृथक्‌ उपदेश निरर्थक है, याद कहाजाय कि सुखाभाव को सिद्ध 
करने के लिये डुल का एथक उपदेश किया हे अथात संसार में 


सुखमात्र का अत्यन्ताभाव ह किन्तु यत्किञ्चित्तद् समेव” | 
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जो कुछ है दुःख ही दुःख है, यह इसलिये ठीक नहीं कि लाणि 
मात्र के अनुभव सिद्ध सुख के अपढाप > अस्वीकार से समान 


युक्ति द्वारा दुःख का अपलाप भी मानना पड्गा अथाव जिस 
प्रकार दुःख से सुख का अरपलाप किया जाता है इसी प्रकार 


सुख से दुःख का अपलाप ही क्‍यों न किया जाय, यदि दुजन 
तोषन्याय द्वारा दुःख से सुखापलाप को मान भी लिया जाय तो 
प्रमेय सूत्र में “फळ” का उपदेश निरर्थक होजायगा ! इसका उत्तर्‌ 
यह है कि “न सुखलेशस्य संसारे जन्तुमिरन्तरारन्तरा5 
नुभूयमानस्य प्रत्याख्यानाय दुःसग्रहणं सर्वत्र तथात्व 
भावनापदेझार्थै, सन्नापे सुखत्नवो दुखमेवेति भावयि 
तव्यः तत्साधनमपि सर्वे दुःखमेवेति मन्तव्यस्‌ ” न्या" 

० = प्रसेक जीव के अनुभव सिद्ध सुख का अपछाप दुःख पद 


NN र 


से अभिमेत नहीं किन्तु सर्वत्र दुःखानुपक्त होने के कारण घुस 

तथा सुखसाधनो में दुःखभावना के लिये दुःख का पृथक उपदेश 

किया है, क्योंकि संसार में कोई वस्तु ऐसी नहीं जो दुःख से 

र हुई न हो जसाकि न्या०मं०में किसी बीतराग पुरुष का कथन 
किः 


नतक््यवसितं पुंसां न तत्कर्म न तदचः 
न तद्भोग्यंसमस्तीह यन्नदुःखाय जायते ॥ 
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तथा भोग सुखसाधन होने पर भी विषसंएक्त अन्न की भांति दुःखा- 
तुषक्त ही होता है, इसी अभिप्राय से योगशास्त्र में महि पतलाठे 
ने कथन किया है कि “ प्रिणामतापसस्कारदुःखेयणवृच्ति 
विरोधाच सममेव दुःखं विवेकिनः” यो०२ 1 ९५ पारे- 
णामदुःख, तापदुःख, संस्कारदुःख इन तीन दुःखों से विषयसुख 
मिला रहता है, इसलिये विवेकी पुरुष विषयसुख को भी दुःखरूप 
समझते हैं, इसका विस्तारपूर्वक निरूपण “ योगाय्येभाष्य” में 
किया है विशेपाभिलाषियों को उसका अवलोकन करना चाहिये । 


०० 


इसी आशय को “जयन्तमट्ट” ने न्यायमञ्ञरी में इस 
प्रकार स्फुट किया है किः-- 
तत्वतश्रिन्यमानं हि सर्वै दुःखं विवेकिनः । 
विषसंपृक्तमधुवत्सवै दुःखं भवत्यदः ॥ 
सुखाधिगम लोभेन यतमानो हि पूरुषः । 
सहस शासमाग्नोति दुःखमेव तदजने ॥ 
एवं सर्वेमिद दुःखमिति भावयतोऽनिशम्‌ । 
सर्वोपपत्ति स्थानेषु नि्वेदोऽस्य प्रवत्तते ॥ 
निर्विणस्य च वेराग्यं विरक्तस्य च देहिनः । 
केशकमै प्रहाणादिदारो निःश्रेयसोदयः 
अर्थ--यादि विचार कर देखाजाय तो सम्पूर्ण संसार का भोग -् 
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विषयुक्त मधु की भांति दुःखरूप महान्‌ अनर्थ का कारण है, 
यर्किचित्‌ विषय सुख के लिये अनेक प्रकार का यत्न करता 
हुआ पुरुष सुख की अपेक्षा सहस्रुय दुःख कां माप्त होता हू, इस 
प्रकार प्रत्येक सुख तया सुखसाधनों से दुःख की भावना करन 
वाले मुमुश्षुपुर्ष को सांसारिक विषय भोग से तीत्रतर विराग हो- 
कर विवेक द्वारा अविद्या आदि पांच क्छेशां की निटत्ति से ब्रह्मान- 
न्दोपभोगरूप मोक्ष सुख की प्राप्ति में कोई अन्तराय = त्रित्न नहीं 
होता, अतएव मोक्षसुख ही दुःख रहित होने के कारण मसुथ्य के 
लिये उपादेय तथा अन्य सव विषयसुख विपसएक्त अन्न की भांति 
हेय हैं । 


यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि आधिमांत्र, म्यम, हीन 


तथा हीनतर भेद से दुःख चार प्रकार को है, निय्यग्योनि -कूकर . 


शुक्र आदि जन्तुओं का दुःख सवत अधिक होने के कारण 
“अधिमात्र ” है, क्योकि मनुष्य की भांति तिरयग्योनिजीव 
अनेकविधदुःखनिर्टत्तरुप साधना के अभाव द्वारा पुरुषार्थ से 
वञ्चित रहते हैं, और मनुष्य जाति के जीव अह्वेरात्र ढुःखनिदचि 
के लिये उपायों का अनुष्ठान करते हुए सुखलाभ करते रहते है 


इसलिये उनका दुःख “मध्यम” कहलाता है, मनुष्यों की अपेक्षा 


(MAS 


` देव =विद्रान लोगों का दुःख हीन” तथा सबकी अपेक्षा बीत 
नजीबन्सुक्त पुरुषों का दुःख “हीन्‌तर” होता है। 
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इते निपुणमतिर्योदुःखमेवेतिसर्व । 
परिहराते शरीरे क्लेशकम्मादि जातम्‌ ॥ 
अजरममरतत्ं चिन्तयन्नात्मतत्त्वं । 
गतभयमपवरे शाश्वतं सोऽभ्युपैति ॥ 
न्क (€> क 
स०--अव अपवर्ग का लक्षण कथन करते हैं।-- 
तदत्यन्तविमोक्षो5पवर्गः । २२ । 
पद्‌ ०--तदत्यन्तावेमोक्ष! । अपवगः। 
पदा०--( तदत्यन्तविमोक्षः ) दुःख की अत्तन्तनिद्वात्त का 
नाम ( अपवर्गः ) अषवर्ग है । 
ष्य--“तेन दुःखेन जन्मनात्यन्तं विसुक्तिरप- 
वर्गः” = दःखातुषङ्ग र त्रिविध दुःख से मिले हुए जन्म की 
असन्तनिद्टत्ति का नाम “अपव” है, अपबर्ग, मोक्ष, मुक्ति यह ` 
तीनों पर्याय शब्द हैं, मोक्ष का विस्तारपूवेक निरूपण “ योगाय्य 
भाष्य ” में कियागया हे तथा यहां भी पीछे मुक्तिक्रम प्रतिपादक 
द्वितीयसूत्र के भाष्य में किया है यहाँ विशेष लिखने को आवश्य 
कता नहीं । जज 
“जयन्तभट्ट” ने इस सुर को इस प्रकार लापन कियाहैकि 


तदिति प्रक्रान्तस्य दुःखस्यावमश', नच सुख्येव | 
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दुःखं बाधनासखभावमवमृश्यते, किन्तु तत्साधनं तदजु- 
षक्तञ्च सर्वमेव तेन दुःखेन वियोगोपवगे:”न्या*्मे = 
मुख्य तथा गौण दोनों प्रकार के दुःख को ग्रहण करने के लिये 
“तत” शब्द का निवेश किया है, क्योकि मुख्य दुःख की भांति 
गोण दुःख भी पीड़ास्वभाव वाला होने से हेय है, शरीरादे दुःख 
साधनों का नाम “गोणदुःख” है, और मुख्यदुःख का लक्षण 


~ 


पीछे कथन कर आये. हैं, उक्त दोनों दुःखों की अत्यन्तनिद्टत्ति को 


“अपवर्ग” कहते ह । 


ननु—प्रलयकालीन दुःखवियोग का नाम अपवर्ग क्यों नहीं ! 
¢ ग स «७ पने [ 
उत्त सगसमये पुनरक्षीण कमाशयाडरूपशशिरा- 
द्‌ वर € 

दि सम्बन्धे सति दुःखसम्भवादतस्तदव्यावृत््यथमत्यन्त 
ग्रहणस्‌”न्या०मं० = प्रलयकाल में दुःख के साथ वियोग होने 
पर भी दुःखहेतु कमोशय = धर्म्मा धम्मे के बने रहने से पुनः छाछ 
काल में उसके अनुसार ही शरीरादि सम्बन्धद्वारा जीव को दुःख 
बना रहता है, इसलिये प्रलयकाळीन कादाचिस्क दुःखबियोग 
अपव नहीं होसक्ता, इसी ऑभिमाय से मूजकार ने “अत्यन्त ” 
पद का निवेश किया है अर्थात्‌ प्रलयकाल में दुःखबियोग होता है 
अत्यन्तदुःखवियोग नहीं ओर “ अत्पन्तदुःखबियोग ” ही 
“ अपवर्गे ” कहलाता है । 
डु सार यह निकला कि! 
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यावदात्मशुणाः सर्वे नोच्छित्रा वासनादयः । 
तावदात्यान्तिकोदुःखग्यावृत्तिर्नावकल्पते ॥ 

७ ध्‌ oS ० 
पम्मधर्मनिमित्तों हि सम्भवः सुखदुःखयो! । 
मूलभूतो च तावेवस्तम्भो ससारसद्चनः ॥ 
तदुच्छेदेतु तत्कार्य्ये शरीरादउपप्छवात्‌ । 
नात्मनः सुखदुःखेस्त इत्यसौ सुक्त उच्यते ॥ 
इच्छादेषप्रयत्नादे भोगायतनवन्धनम्‌ । 
उच्छिन्नभोगायतनो नात्मातेरपियुज्यते ॥ 
प्राणस्यश्चुतिपासेदे लोभमोहोचचेतसः । 
शीतातपौशरीरस्य पट्टाम्मिराहितः रिवः ॥ - 

अर्थ--जवतक शुभाशुभवासना आदि आत्मा के गुणो की ट 
निट्टत्ति नहीं होती तबतक दुःखात्यन्तनिरत्तिरूप मोक्ष की प्राप्ति नहीं 
होसक्ती, क्योंकि सुख दुःख के निमित्तकारण घम्मीधरम्म ही संसार 
रूप प्रासाद = महल के महास्तम्भ हैं आर तत्वज्ञानद्रारा मिथ्याज्ञान _ ु 
की निटत्ति से दोषों के निदत्त होने पर तस्काय्यमूत घरीरादि _ 
निह॒लि के अनन्तर सुख दुःख से रहित हुआ आसा “ सुक्त 
कहलाता है अथोव इच्छा, द्वेष तथा प्रयत्न आदि आत्मा के 
विशेषगुण ही भोग का हेतु होने से बन्धन हैं और भोगाधि 
शरीर तथा भोगसाधन मन की निवृत्ति से इच्छादि के कर साथ ७ 
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। आत्मा का कोई सम्बन्ध नहीं रहता, इसलिये भाणसम्बन्ध से 
होनेवाली क्षुधा, पिपासा, चित्तसम्बन्ध से होनेवाळे छोभ, मोह, 
शरी रसम्बन्ध से होनेवाला शीतोष्णता का छेश इन छ; ऊर्म्मियों = 
लहरों सें रहित होकर कल्याणरूप मोक्षसुख को माग्न हुआ 
शान्तस्वरूप आत्मा “ मुक्त ” होता है, पुनः उसके लिये कोई 

द्वाष कत्तव्य नहीं रहता । 


पै०-अव क्रमप्राप्त संशय का लक्षण कथन करते हैं १- 
NAR 


समानानेकधम्मोपपत्तेिंप्रतिपत्तेरूप 
लब्ध्यनुपलब्ध्यव्यवस्थातश्च 
~~ 3 ~ (7. र 
विशषापक्षा विमशः 
संशयः॥ २३॥ 
पद्‌०--समानानेकधम्मोपपत्तेः । ब्िप्रतिपत्तेः । उपलुब्ध्यनु- 
पलन्ध्यन्पवस्थात; । च । विशेषापक्षः । विमर्शः । संशय; । 
पदा०--( समानानकधस्मापपत्त; ) समानधस्मे तथा अनेक- 
धम्म को उपपत्ति ( विप्रतिपत्तेः ) विप्रतिपत्ति ( च) आर ( उपल- 
 ्ध्यनुपछब्ध्यच्यतस्थातः ) उपलब्धि तथा अनुपलब्धि की अव्य- 
स्या से ( बिशेषापेक्षः ) विशेषधर्म के प्रत्यक्ष होने पर (बिमशेः) 
एक वस्तु में होनेवाले बिरोधि ज्ञान को ( संशय; ) संशय कहते हैँ । 
` भाष्य--सामान्यधम्म के प्रत्यक्ष होने तथा विशेषधम 
मत्यक्ष न होने से एक वस्तु में होनेवाले परस्परविरोधि भावाभा- 
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वात्मक ज्ञान का नाम “ संशय ” है अथात पुरुष तया स्थाणु आदि 
पदार्थों में उच्चैस्त्व = ऊंचाहोना, आदि सामान्यधम्मे और वक्रको- 
टर तथा करचरणादि विशेषधम्मे हैं, सन्मुख स्थित दूखास स्थाणु 
आदि पदार्थो में उच्चैस्वादि सामान्यधर्म्मा के प्रत्यक्ष होने तथा 
वक्रकोटर, करथरणादि विशेषधम्म के प्रत्यक्ष न होने से 
“ स्थाणुवोपुरुषो वा ”= यह स्थाण है किंवा पुरुष है, इस: 
प्रकार का जो ज्ञान होता है उसका नाम “ संशय ” है । 


भाव यह है कि जब कोई पुरुष दूर से पुरोवर्त्ती स्थाणु 
आदि को देखकर विचार करता है कि “यह स्थाणु है वा पुरुष 
है” तब उसको प्रथम स्थाणु तथा पुरुष में होनेवाले उच्चेसव 
आदि सामान्यधर्म का प्रसक्ष होता है परन्तु स्थाणुवत्ती वक्तकोट 
रत्व तथा पुरुपव्ती करचरणादि बिशेषधम्मा का साक्षात्कार न 
होने से जो “ स्थाणुवोपुरुषों वा” इस प्रकार का अनबधार- 
णरूप = अनिञ्चयात्मक पुरोवर्ती स्थाणु आदि धर्मों में परस्पर 
बिरुद्ध स्थाणुत्व तथा पुरुपत्वरूप बिशेषधम्म को अघछम्बन = 


विषय करने वाळा ज्ञान होता देउसको “संशय” कहते हैं, इसी 


अभिप्राय से “वात्स्यायनसुति” ने न्यायभाष्य में कयन किया | 


हैकि “स्थाणुपुरुषयोः समानंधम्भमारोहपरिणाही 
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पञ्यन्‌ पूर्वदष्ट्य तयोरविशेष इयुत्समानः किस दित्य ॥ 
न्यतरत्रावधारयति तदननवधारणं ज्ञान संशयः = स्पा 


८७ 0 700 तत त Chena न ली 
१२६ न्यायाय्थभाष्ये 
तथा पुरुष के आरोह = ऊंचाई, परिणाइ = विशालता रूप सामान्य 
धम्म को देखने वाळे पुरुष को पूर्ज्ञात बक्रकोटरत्व तथा करच- 
रणादि बिशेष धर्म्म के साक्षात्कार न होने से जो “स्थाणु हे 
किंवा पुरुष हे” इस प्रकार का अनिश्चयात्मक ज्ञान होता है 
वही “संशय” कहाता है, इससे संशय का यह लक्षण निष्पन्न 
हुआ कि “एकधामीणि विरोधेन भावाभावपरकारकंक्गानं 
संशयः” = एक घम्मी में परस्पर विरुद्ध घम्माँ को विषय करने 
वाले ज्ञान का नाम “ सुंशायू ” है । 
उक्त संशय समानधमॉपपचिजन्यं, अनेकधम्मापपात्तिजन्य, 
विपतिपात्तिजन्य, उपळब्ध्यच्यवस्थालन्य, अनुपळव्ध्यञ्यवस्थाजन्य 
भेद से पांच मकार का है “ समानः साधारणोधमेःसमान 
धमेः तस्योपपात्तः समानधर्मोपपत्तिसजन्यः समान- 
धर्मापपत्तिजन्यः = साधारण धम्म का नाम “मप्तानधर्म्म ” 


ओर समानम के ज्ञान से होनेवाले संशय को “ सभानधम्मोए ' 


~ ह ~ 
पात्तिजन्य ” कहते हैं, नेसाके “ स्थाणुर्वा पुरुषो वा ” यह 
संशय स्थाणु तथा पुरुषबर्ती उचचैस्वादि सामान्यधम्म के ज्ञान से 
जन्य होने के कारण “ समानधम्मापर्पात्जन्य ” कहाता दै । 


` यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि पुरोत धम्मी में जिस सा- 


! 
| 
१ 
| 
| 
|| 
|| 
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होने वाळे साधारणधम्म के समान होना चाहिये बिपरीत नहीं 
अथीद जो स्थाणु वा पुरुष थें उचैस्वादि तथा गौ और गवय में 
विषाणांद साधारणधर्म्म हैं अन्य काळ वा अन्य देवा में उन्हीं 
प्ताधारणधर्म्मों के प्रत्यक्ष होने ओर बक्ककोटरव आदि असाधार- 
णधर््मों के प्रयक्ष न होने तथा स्थाणुत्व, पुरुषत्व, गोख और 
गवयत्वरूप विशेषधमों की स्प्रात से पुरोवर्ती स्थाणु आदि धर्मियो 
में संशय होता है कि यह स्थाणु है वा पुरुष है, गो है किया गवय 
है, इस विषय का “ हृष्ठज्ञ हृष्टवत्‌ ” वे०२।२। १८ सुत्र के 
भाष्य में विस्तारपूर्वक निरूपण किया है । 

“ सुमानासमानजातीयञ्चानेक तस्मादिरोष 
कोधम्मो$साधारणधम्मेस्तस्थोपपत्तिरनिकधम्मोपपत्ति- 


रित्यथस्तजन्यः अनेकधम्मोपपत्तिजन्यः ” = समानजा- 
तीय तथा असमानजातीय पदार्थों का नाम “ अनेक ” है, 
उक्त पदार्थों से व्यावत्तक = परस्परभेदक धम्म को “ विशेषधम्मै ? 
किंवा “ अनेकधम्मे ” कहते हैं, अनेकधम्मे के ज्ञान से होनेवाले 
संशय का नाम “ अनेकधम्मोंपर्पत्तिजन्य ” है जैसाकि 


“ शब्दो नित्यो नवा ”5 शब्द नित्य है किवा अनित्य है, 
यह संशय असाधारण धम्मे के ज्ञान से जन्य होने के कारण 
५ अनिकधम्मोपपत्तिजन्य ” कहाता है, क्योंकि. शब्दत्व धर्म्म शब्द 
के समानजातीय गुणादिको तथा असमानजातीय द्रब्यादिकों स. 
शब्द का व्यावत्तक = केवळ शब्दवृति होने से “ असाधारणधम्मे” 
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१२८ न्यायाय्यमाष्ये 

है, नव्यनैकायिक्रो की पारेभाषा में “समानधम्मोपपाचिजन्य” 
संशय को “ साधारणधर्मज्ञानजन्य ” तथा  अनेकधर्म्मोप- 
पचिजन्य” को “असाधारणधम्मेज्ञानजन्य” कहते हैं। 

EE वात्स्यायनसुनि ” ने“ अनेकधम्मापपच्तिजन्य ”_ 
संशय को इस प्रकार छापन किया है कि ८ समानासमान- 
जातीयब्ानेक तस्यानकस्य धर्म्मोपपत्तेविशोष- 
स्योभयथा दृष्टत्वात्‌, समानजातीयेक्यश्राससा- 
नजातीयेक्यश्चार्था विशेष्यन्ते, गन्धवत्वात्टरथिवी 
अवादिभ्यो विशेष्यते गुणकर्म्मक्यञ्च अस्ति 
च शब्दे विभागजत्वं विशेषः, तस्मिन्दव्यं गुणा 
कम वेति संदेहः विशेषस्योभयथा दृष्टत्वात्‌ कि 
दव्यस्य सतो गुणा कम्भक्यो विशेष आहोस्विह्न- 


णस्त सत डत अथ कम्मणः सत इात”न्या०बा० = 
समान तथा असमानजातीय को “ अनेक ” कहते हैं, अनेक 


` ब्यावचेक धम्म के ज्ञान का नाम “ अृनेकधम्मोंपपाते ” है, 


जिस प्रकार समानजातीय जलादिक तथा असमानजातीय गुण, 


' क्म से व्यावत्तक होने के कारण गन्धवत्त्व धर्म्म परथिवी का 
` विशेषधम्म कहाता है इसी प्रकार पथिवीतृक्ति गन्धवत्त्व की भांति 
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भयमाध्याये-्रथमान्दिकं २२९ 
इतर व्यावत्तेक होने से “ विभागजत्व ” धर्म्म मी शब्द में विशेष 
धम्म पाया जाता है, उक्त धम्म से यह संशय होता है कि “ शब्द 
गुण है, द्रव्य हे किया कर्म हे” क्योंकि विशेषधर्म्स शब्द के समान- 
जातीय गुणों और अप्तमानजातीय द्रव्य तथा कर्म में दोनों प्रकार 
से पायाजाता है, इसलिये वह गुणांदि संशय का हेतु है, विभाग 
युण से हान बाले का नाम “विभागज ” और तद्द्वति घर्म्य का 


नाम [वृेभागजत्व ” है, जमाकै वेणु तथा ग्रन्थि के विभाग 
से होनेबाला शब्द “विभागज ” कहलाता है। 

तात्पर्य यह है कि रूपादि गुण शब्द के समानजातीय 
तथा द्रव्य और कर्म के असमानजातीय हैं उक्त रुपाद गुणों तथा 
पृथिबी आदि द्रव्यों किंवा अत्लेपणादे कर्मों में रूप, पृथिवील 
सथा उत्सषेपणत्व आदि विशेपधर्म गुणत, द्रव्यत्व तथा कर्मत के 
समानाधिकरण पाये जाते हैं अथां “ योऽयं विशेषः स गुण- 


त्वद्रव्यत्वकर्मत्व समानापिकरणो हृष्टः ” = मो विशे है 
पह द्रव्यत्व, गुणव, अथवा कर्मच के समानाधिकरण देखा जाता 
है जेसाके रूप, रस, आदि दिझेषगुणल के समानाधिकरण 
तथा पृथिवीव, जलल आदि विशेषद्रव्यल के समानाबेकरण और 
उस्तेपणव आदि विदोषकर्मव के समानाधिकरण हैं, शब्द में होने 
वाला “ विभागजत्व ” विशेष भी रूपलादि की भांति गुणत्व, 
द्रव्यत्व किंवा कमेत्व के समानापिकरण होना चाहिये, इस मकार 
विभागजत्वविशेष का सामान्य रीति से मसक्ष होने पर थ्री इच्यान 
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र ० न्यायाय्यभाण्ये 
श्रवित्व आदि विशेषषर्मों का प्रसक्ष न होने से गुणत्व आदि 
विशेषधर्ों की स्मृति द्वारा यह संशय होता है कि“ शब्दों 
गुणः द्रव्य कर्म वोति ” = शब्द गुण है, रव्य है किवा करम है, यहां 
उक्त संशय का विषय होने से शब्द “ घर्म्मी ” तथा “विशेष्य” 
कहलाता है और गुणत्व, द्वव्यस्व, कर्मत्वरूप परस्पर विरुद्ध 
उसके विशेषण हैं एक अधिकरण में परस्पर विरुद्ध विशेषण नहीं 
रहसक्ते, इसलिये शब्द में उक्त संशय होता है ओर बह विभागज- 
त्य अप्ताघारणबर्ग से जन्य होने के कारण “ अनेकधर्मापप- 
त्तिजन्य ” कहलाता है, मत में समानधर्म, असाघारणधमे तथा 
अनेककर्ष यह तीनों प्याय शब्द हैं । 
यहां प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि विभागजविभाग भें 
विभागजल धर्मे के पाये जाने से वह शाब्द का विशेषधे नहीं 
औरं विशेषधम न होने से शब्द में द्रव्यादि संशय का हेतु नहीं 
दोस्ता ! कई एक लोग इसका यह समाधान करते हैं कि 
“ सत्यमस्ति विभागेऽपि विभागजत्वं, शब्दे तु 
बिशेषो विवत्तितः ड्रिविधो हि विभागजो बिभा- 
गः कारणविभागएवक कारणाकारणविभा- 
गपूवकश्च कारणं समवायिकारणमत्राभिपेतं 


ह कारणविभागपूवकस्तावत्तन्तुविभागात्तन्त्वा- 


भाम कयरमकारुणबिभागपूवक स्त्व 


i 


: नही होसक्ती, क्योंकि दोनों 'का-अंधिकरंणं'भिक्ेरं'है । 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


प्रथमाध्याये-प्रथमानिहक॑ ९१९ 


डुस्याकाशाविभागाडस्ताकाशविभागो. हस्ता 


` काझविभागादपि शरीराकाशविभाग इति 


शब्दस्तु नियमेनेव कारणविभागपूर्वकाविभाग 
प्रभव: वंझञदळविभागाइलाकाझाविभांगो दला 
काशविभागाच समवायिकारणाच्छब्दो निष्प- 
दाते इत्यनेन विशेषणास्येह्शविभागजत्वस्पा- 


साधारणत्वं शब्दधम्मेस्योच्यते ” न्या० ० = कारण 


विभागजन्य तथा कारणाकारणविभागजन्य भेद से विभागजविभा- 
ग दो भकार का होता है, यहां कारणपद से “ समबायिकारण ” 
अभिमेत है, हन्तु के विभाग से होने वाळा तन्तु तया आकाश का 
विभाग परसमवायिकारण तन्तु के विभाग से जन्य होने के कारण 
“ कारणविमागजन्पविमागजविमाग ” कहलाता है और जहां 
अगुली की क्रिया से आकाश का विभाग होकर हस्ताकाश का 
बिभाग होता है ओर तद्द्रारा पुनः शरीर तथा आकाश के विभाग 


से शरीर में “ विभक्त शरीरम्‌” = आकाश के बिभाग वाला 


२) ११ च 


शारीर है, यह भ्रतीति होती हे वहां शरीराकाश के विभाग में 
अगुलीक्रिया व्यधिकरण होने से कारण नहीं अर्थात्‌ एक अधि- 
करणटति पदार्थों का कार्य्यकारणभाव होता है, इस नियम के 


अनुसार शरीराकाश सम्बन्धी विभाग का कारण अंयुलीक्रिया 
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) १११ न्यायाय्येभाष्ये नन | 
भाव थइ है कि अवयवी के सब अवयवों स क्रिया के होने | 

ते अवयवी में क्रिया मानी जाती हे अन्यथा नही, भङ्कत में अव- 

ववी शरीर के अंगुलीरुप एकदेश में किया के होने से सब शरीर 
में किया का व्यवहार नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त प्रतीति से | 
८ कारणाकारणविभागजन्य,कार्य्याकाय्योंबेभाग द ही मानने | 
योग्य है, यहाँ कारण बाब्द से अंगुली वा इसत ऑर अकारणेन | 
से आकाश झा ग्रहण है, क्योंकि अंगुली तथा इस्तादि अवयव 
शरीर के समबायिकारण हैं और नित्य = व्यावहारिक नित्य होने से 
आकाश अकारण है, इससे सिद्ध है कि कारणा[कारणविभागजन्ण 
लो शरीररूप काय्यै तथा अकाय्यै आकाश का विभाग है वह 
« कारणाकारगविभागजन्यकाय्यीकार्य्येविभाग ० 
छाता है, और उक्त रीति से अज्जली तथा आकाश के विधाग | 
हे ही शरीराकाश सम्बन्धी विभाग की उत्पत्ति होती है । | 


तात्पर्य यह है कि विभागजविभाग कभी कारणविभाग £ 

जन्य विभाग से तथा कभी कारणाकारणबिभागजन्य विभाग से 

उत्पन्न होता है, परन्तु शब्द नियम से कारणविभागजन्य विभाग 

हट छे होता है, कारणाकारणतिभागपूर्ेकविभागजन्य नहीं होता 
.... और यही विभागजविभाग की अपेक्षा उसमें विशेषता हे अथीव 
ओ। देषदळ # के विभाग से दल तथा आकाश का विभाग, और | 
_ दळाकाश के विभागद्वारा आकाशरूप समत्रायिक्रारण से शब्द की | 


ए उल द से द बहे हे 
बा? जर उसके डते को दल ते ह र 


Digzsg by rye Same] पेक ती 
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उत्पत्ति होती है, इस प्रकार विभागजविभाग में विभागजत्व धर्म्म 
के पायेजाने पर भी शब्द में उसकी विछक्षणता होने से विभागजत्व 
शब्द का विशेषपम है और उक्त रीते से वह शब्द में द्रव्यादि 
संशय का हेतु है, और जो लोग विभागजबिगाग नहीं मानते उनके 
मत से शब्द में विभागजत्व विशेषधम्मै स्पष्ट हे । 
यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि न्यायमत में साधारणधर्म 
की भांति असाघारणधर्म भी संशय का हेतु माना है जैसाकि पीछे 
निरूपण करथाये हैं, इस मकार न्यायमतानुसार शाब्दवर्ती विमाग- 
जत्व में विभायजत्वता धर्म के पाये जाने से वह विशेष अर्थात्‌ असाघा- 
रणध्मं है और असाधारणधर्मरूप से ही बह शब्द में द्रव्यादै 
संशय का हेतु है जेसाकि ऊपर वर्णन किया गया है परन्तु वैशेषि- 
क मत में सामान्यधर्म की उपलब्धि को ही संश्रय का मुख्य कारण 
माना है, इसलिये उक्त रीति से विमागनत्वरूप वि्ञोषधर्म सामान्य 
रूप हुआ ही शब्द में द्रव्यादे संशय का कारण है विशेषरूष 
से नहीं, इस विषय में शङ्करमिश्र का मत “ वैशेषिका्ग्य 


भोष्य ” में स्पष्ट कियागया हे यहां ग्रन्यगोरवभय से नहीं 
लिखा । 
“विप्रतिपत्तिविरुद्धकोटिदयोपस्थापकःशब्दःतजन्यो 
विप्रतिपत्तिजन्यः ” = एक धर्म्मी में परस्पर दोनों कोटि = 
धम्मो के प्रतिपादक शब्द का नाम “तिप्रतिपत्ति” ओर उससे 
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२३४ न्यायाय्येभाष्य 
होने बाळे संशय का नाम “विम्नतिपत्तिजन्य” है। जसं 
“ अस्त्यालेत्येकं दशनं नास्त्यात्मेत्यपरथ ` ˆ "९% 
सिद्धान्त में आत्मा सत्य तथा अवैदिकसिद्धान्त = नास्तिकमत में 
मिथ्या है, इस प्रकार दोनों बादी प्रतिवादी के बचन को छुनकर 
मध्यस्थ को “आत्मास्ति नवा” = आत्मा है किवा नहीं, 
हस प्रकार का जो ज्ञान होता है वह परस्परविरुद्ध दो पक्षों के 
बोधक वाक्य से जन्य होने के कारण “विप्रतिपत्तिवाक्यजन्य”' है 
और आधुनिकवेदान्तियो के मत में ब्रह्मःसे अतिरिक्त सव भरपश्च 
मिथ्या तथा वैदिकसिद्धान्त में सत्य है, इत प्रकार दोनों वादी 
प्रतिवादी के बचन को सुनकर मध्यस्थ को “प्रपञ्चो मिथ्या 
नवा ” ८ प्रपञ्च मिथ्या है किवा सत्य है, इस मकार का जो 
हान होता है बह भी परस्परविरुद्धपक्षवोधक वाक्य से जन्यु होने 
के छारण “ विप्रतिपत्तिवाक्यजन्य है” इत्यादि उक्त संशय के 
अनेक उदाहरण हैं। ; 

कई एक लोगों का कथन है कि शब्दज्ञान तथा व्याप्तिन्ञान 
से निश्चयात्मक ज्ञान की उत्पचि होती है संशयात्मक की नहीं, इस 
नियम से विप्रतिपत्ति संशय का कारण नहीं होसक्ती किन्तु विभति- 
पत्ति दो पक्षों के ज्ञान की उपस्थिति = स्मरति के अनन्तर मानस 
संशय होता है यही मत समीचीन है! 


 “उपरच्धेः प्रतीयमानत्वस्य अव्यवस्था अनव 
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स्थितत्वं, उपलब्ध्यव्यवस्थातज्जन्यः उपलब्ध्यव्यव- 
स्थाजन्य:”मतीति को “उपलग्धि” कहते हैं, और उपलः 


. ड्घ की अनवस्थिति = अस्थिरता से होने वाळे संशय का नाम 


“ उपलब्ध्यव्यवस्थाजन्य” संशय है जैताकि “सच्चोदक 
सुपलभ्यते यथा इदादिषु, कचिदसच यथा भास्कर 
करनिकरपातफलतराठेतासु मरुस्थलीषु तदेवमुपल- 


ब्धेर्यवस्थितत्वात्काविदुपलभ्यमाने भवति सेशय 


किमिदंसदुपलभते किमसदिति” न्या०मे० = नलग्रइण की 
इच्छावाले पुरुष को कभी हृदादिकों में सत्य जळ की तथा कभी 
मरुमरीचिका में मिथ्याजल की प्रतीति होती है इसी का नाम 
उपलब्धि की अव्यत्रस्था है उक्त उपलब्धि की अब्यवस्थाद्वारा 
किसी अन्यदेश वा अन्यकाछ में जल की प्रतीति से इहा को 
यह संशय होता है कि जल सत्य है किंबा मिथ्या है । 

“ अबुपलब्धिरुपलब्ध्यभावःतस्यान्यवस्था तजः 
न्यः, अबुपलब्ध्यव्यवस्थाजन्यः ” = उपलब्धि के अभाव 
का नाम “अनुपलब्धि” और अनुपलब्धि की अव्यवस्था से 
होने वाले संशय को “अनुपलब्ध्यव्यवस्थाजन्य ” कहते हैं 
जेसाकि “ किञ्चिदसदेवनोपलम्यते नमःकसुमादि 
किब्चित्सदापिनोपछभ्यते मृदन्तरितशंङुमूलकादितद्‌ः _ 
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न्यत्राबुपलभ्यमाने संशेरते पमार किमिदमसदेव 
नोपलभते उत सदिति ” न्या० मै० = अंस॒न्ताळाक = शब्द 
मात्र से जाननेयोग्य तथा स्वरूप से राहित होने के कारण आकाश 
पुष्प आदि पदार्थों की और एयिती से आज्छादैत होने के कारण 
स्वरुप से विद्यमान कीलक तथा रत्तमूल आदि पदार्था को उप" 
_लाब्धि प्रतीत नहीं होती, उक्त दोनों मकार की अनुपलब्धि के 
ज्ञाता पुरुष को किसी अन्य देश वा काल में वस्तु की रीति 
न होने से यह संशय होता है कि असव की मतीति नहीं होती 
किया संद की प्रतीति नही होती । 
सार यह निकला कि जिस प्रकार साधारणधर्म आदि 
संशय के देतु माने हैं इसी मकार न्यायमत में उपलब्धि तथा 
अनुपलब्धि की अव्यवस्था अर्थात सत्य तथा मिथ्या वस्तु 
विशेष का प्रत्यक्ष न होना भी स्वतन्जरूण से संशय का कारेण 
` माना गया है, भेद केवळ इतना है कि साधारणधर्म, असाधारण” 
घर्य स्थाणु आदि विषय इत्ति और उपल्ध, अनुपर्लाढ्ष यह 
= ज्ञाता में होने वाले होते हैं, इसछिये यह दोनों संशय 
आभ्यन्तर बिषयक हैं वाह विषयक नरही । 
देगोषिकसिद्वान्त में उपलब्धि तथा अनुपलब्धि संशय का एथक्‌ का- 


- ¢ . रण नहीं किन्तु एक है अर्थात्‌ जो वस्तु जैसी हो उसको वेसा ही जानने 


` ज्ञाना“ विद्या” और विपरीत हान का नाम “आविद्या दिया, 
ग्ध, यह दोनों तया अविद्या,अनुपलब्धि यह दोनों पर्य्यायशच्द हैं, 
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विद्या अविद्याआभ्यन्तरसंशय का हेतु हैं, जेसाकि जिस पुरुष को एक- 
बार जल में जलज्ञान यथार्थ और कालान्तर में मृगतृष्णा को देखकर 
जलज्ञान मिथ्या हुआ हो तब किसी अन्य काळ में यथार्य वा मिथ्या 
ज्ञानवाले पुरुष ने बन में दूर से दृक्षादि समुदाय को देखकर 
इस प्रकार अनुमान 


अनुमान किया कि “यहां जल हे १? 


ha 


द्वारा उत्पन्न हुए जलज्ञान में उक्त पुरुप को “ किमिदं 
ममोत्पन्नं जलक्षानं. सम्यङ्मिथ्या वा” = यह जलल्ञान 


' मुझे यथाथ किंवा मिथ्या हुआ है, इसप्रकार का जो ज्ञान होता है 
| उसको “आभ्यन्तरसंशय” कहते हे, ओर उक्त रीति से उसका 
| कारण विद्या तथा अविद्या दोनों हैं । 

यहां यह विशेष ध्यान रहे कि “इद्‌ जले” = पह जलै, 
इत्यादि ज्ञान में प्रामाण्य के संशय से अर्यात | इद जलूलप्रका- 
रक्‌ ज्ञान प्रमा नवा” = यह जळू प्रकारक = भल्ला 
विशिष्ठ जलज्ञान यथाथ है वा नही! इस पकार के प्रमात्व संशय से 
“हद जलं नवा? यह जल है वा नही, इस प्रकार का विषय 
संशय और बन्दि आदि साध्य की व्याप्ति के आश्रयभूत र पप 
आदि व्याप्य के ` 'पवतोधमवान्नवा' = पर्वत घूमत्राला हे बां ड छ 
नही, इस सन्देइ से “पर्वतो वन्हिमाज्ञवा” = पत बर्स 
है वा नहीं, इत्यादि व्यापकसँशय होता है, और “संशयेधाम्मि ! जे 6 


} 
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ञानं धर्म्मीन्द्रियसन्निकर्षो वा नियमेन कारणस्‌ ” = 
संशय में धर्मी का ज्ञान तथा धर्मी के साथ इन्द्रिय का सन्निकर्ष 
नियम से कारण होता है। 
संशय ज्ञान में विशेष्य को “धूसी” तथा विशेषण को 
“धम्म” कहते हैं, और धर्मी में प्रतीत होनेवाछे धर्म्म का नाम 
“कोटि” हे, कोटि, मकार तथा विशेषण यह तीनों पर्थ्याय शब्द हैं, 
संशय ज्ञान का विषय घमां होता है, एक धमी में परस्परविरुद्ध 
कोटि को विषय करने वाला संक्षयात्मकङ्ञान द्विकोटिक तथा 
चतुष्काटिक भेद से दो प्रकार का है, इसी अभिप्राय से नव्य 
ग्रन्थों में संशय का यह लक्षण किया गया है कि “आावाभावाव- 
गाहि ज्ञानं संशयः” = एक घम्माँ में भाव तथा अभाव को 


(६,२ 


संशय” है, “स्थाणुनबा”- 
यह स्थाणु है किंवा नहीं, यह “ द्विकोटिक संशय ” तथा 
“ स्थाणुवा पुरुषो वा ” = यह स्थाणु है किया पुरुष है, इस 
प्रकार का ज्ञान “चतुष्कोटिक संशय” कहलाता है अर्थात प्रथम 


हर (( ANN 


ज्ञान में स्थाणुरूप धर्मी “ विशेष्य तथा स्थाणुत्व, स्थाणुलाभाव 
यह दोनों उसके “ विशेषण ” हैं, और एक विशेष्य में दो परस्पर 
ओ विरुद्ध विशेषण नहीं रहसक्ते, इसलिये एक धर्मी में परस्पर बिरुद्ध 


भावाभावरुप कोटि को विषय करने वाला ज्ञान “ ट्रिकोटिक ” 


विपय करन वाले ज्ञान का नाम 
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संशय हे, ओर “स्थाणुवा पुरुषो बा” इस ज्ञान में यद्यपि स्थाणुरूप 
घर्मी द्विकोटिक संशय की भांति एक हे तथापि धर्मीरूप विशेष्य 
में स्थाणुत्व, स्थाणुत्वाभाव तथा पुरुपत्व, पुरुषत्वाभाव, इन चार 
परस्परविरुद्ध भावाभावरूप विशषणों के विषय करने से उक्त ज्ञान 
“चूतुष्कोटिक” संशय कहलाता है । 

संशाय के वाह्य, आभ्यन्तर तथा हश्यमानधर्सिक) अइस्य. 

' ~ र [५ ~ ~ 
मानंधर्यिक आदि भेदों का विस्तारपूर्वक निरूपण “वेशेषिका- 
य्येभाष्य” में किया है । 0 
_____ सं०--अब प्रयोजन का लक्षण कथन करते है 
6 ८5 6 ७. __ गे 
यम्रथमाधिकृत्यप्रवत्तते त्रय 
 जनम्‌।२४।. 

पद्‌०--यं । अम्‌ । अधिकृत्य । प्रवत्तेते । तत्‌ । मयोः ` 

जनस्‌ । 


स (भवते) पुरुष की प्रहत्ति होती है (तव) उसको (प्रयोजनप) 
प्रयोजन कहते हैं । 


भाष्य-प्रवृत्तिहेतुलादिममर्थमां स्पामि हस्या-_ 


£ 


का ग्रहण वा इसका परित्याग करूंगा, इस प्रकार ग्रहण, त्याग 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


पदा०--(ये) जिस (अर्थ) अथे के (अधिकृत्य) अधिकार . 


ह 


२ वस्याधिकार ~ 1) न्या० भा०=इस अथे ५ 
भिवेतिन्यवसायोऽ्स्याधिकार” नया. पाए न 
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रूप प्रशत्त की हेतुभूत इच्छा का नाम “अर्थाधिकार ” है 
अर्थाधिकार से जिस हेय, उपादेय विषय में पुरुष की प्रहृत्ति 
होती है उसको “प्रयोजन ” कहते हैं, इससे प्रयोजन का 
सामान्यलक्षण यह हुआ. कि “परतृत्तिहेत्विच्छाविषयत्वं 
प्रयोजनत्वस्‌ ” = भर्ति की हेतु इच्छा का जो विषय हो उस- 
का नाम “प्रयोजन” है, या यों कहो कि जिस पदाथ की 
इच्छा से मनुष्य की किसी. कार्ये के सम्पादन करने में प्रात हो 
उस पदार्थ का नाम “प्रयोजन” है, और यह सुख्य तथा गोण भेद 


से दो मकार का है, “मुख्ये सुखप्राप्तिदुलपरिहारश्चतत्सा- 
धनं गोणस्‌” = छुख की प्राप्ते तया दुःख का पारे- 
त्याग मुख्यप्रयोजन” और सुखाप तथा दुःखपरित्याग के 
साधन को “शोणप्रयोजन ” कहते हैं, इसी अभिप्राय से न्या 
बा०भेब्ेन कियादै कि सुखदु :सप्रापिहानी प्रयोजनमिति, 
अनेन च प्रयोजनेन स्ेंऽथोःसंगृहीता भवन्तीति” = 
 सुखप्राप्ति तथा -दृःखपरित्याग ही संसार में “ मुरूुयप्रयोजन ” 
हे, क्योंकि इनमें माणिमात्र की प्रहत्ति पाइ जाती है, अतएव शेष 
सव सुखादिसाधन “गोणप्रयोजन” हैं, इससे सिद्ध है कि जीवेच्छा 
का विषय होने से सब पदार्थ प्रयोजन होते हैं भेद केवळ इतना है 
कि जो पदाथ चैत्र के अनुकूल है वह मैत्र के लिये प्रतिकूल और 
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~ 


जो चैत्र के अनुकूल है वही देश काळ भेद से पेत्र के प्रतिकूल 
होजाता है परन्तु उस पदाथ के प्रयोजनल स्वरूप का परित्याग 
किसी अवस्था में नहीं होसक्ता, अतएव प्राणिमात्र की. प्रदत्त 
निष्प्रयोजन नहीं, इस अभिप्राय को जयन्तभट्ट ने न्या० मे० में 
इस भकार स्फुट किया है कि।--. ह 
प्रयोजनमतोऽखिलेविधिवचोभिरादिश्यते । 
प्रयोजननिबन्धनास्तबु्तामशेषाः क्रियाः ॥ 
क्रिमेरापि यथा तथा किमापिजीवितं विभ्रतः । 
प्रयोजनवहिष्कृतंनलल॒वेश्तिं हश्यते ॥ 
अर्थ--जिस प्रयोजन से माणिमात्र की हिताहित में प्रदत्त होती 
है उसका उपदेश शास्त्र में विधिवाक्थोंद्रारा कियागया है अर्थात्‌ 
हित प्रयोजन के ग्रहण तथा अहित प्रयोजन के परित्यागाथ ही 
शास्त्र का उपदेश होता है जैसाकि ।-- 
समिधार्निदुवस्यतषतैर्बोधयताईतिथिम्‌। | 
आस्मिन्हव्या जुहोतन ॥ पड? है। * 
अर्थग--वायु, औपधि और जल आदि की शुदि द्वारा सवक 
उकारा घृतादि शद वस्तुओं तथा उत्तम समिभाओं से अस्ति _ 
में इवि मदान करें, ओर !-0 अन | 
पूर्वी सन्थ्याजपैस्तिष्रसावित्रीमा्कदशनात हे ह 
५ समासीन १ म्यग्ञक्षविभावनात्‌ वनात्‌ ॥ मनु ०२ > 
पाश्चमांठसमासीनः सम्यग्षविमावनात " | 
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अथे- भात; सन्ध्योपासन करता हुआ सूर्योदय तक तथा साये 
सन्ध्यापासन करता हुआ तारकोदय पर्य्यन्त गायत्री का जप करे, इस 
प्रकार आग्नहोन्र तथा सन्ध्योपासनादिक शुभक्रिया धर्म्म का हेतु 
होने से हितमयोजन तथा मद्य मांसादि का सेवन अघम्मै 
का हेतु होने से अहितप्रयोजन है, इस रीति से सव शुभाशुभ क्रिया 
सप्रयोजन हैं निष्प्रयोजन नहीं, प्रत्युत कीट, पतङ्ग आदि शुद्र 
जन्तुओं की क्रिया भी किसी न किसी प्रयोजन से पाई जाती 
है क्योंकि बिना प्रयोजन भाणिमात्र की चेष्टा सिद्ध नहीं 
होसक्ती । 


सार यह निकला कि «४ थ्रेन्‌ पथुक्तः प्रवत्तते 
तत्मयोजनस्‌, यमर्थममीप्सन्‌ जिहासन्वा कर्मा- 


CA 


रभते तेनाऽनेन सर्वे प्राणिनः सर्वाणि कमी 

` णि स्वाश्च विद्याः व्याप्ताः तदाश्रयश्च न्यायः 
| प्रवत्तेते ” न्या०या० = जिस उद्देश्य से पुरुष की प्रदत्त होती 

` इ उसको “ प्रयोजन कहते हैं, सव जीव क्रिया तथा विद्या 
` प्रयोजन से व्याप्त > प्रयोजनसहित हैं निष्प्रयोजन नहीं, अपवर्गादि 
में यथासम्भव प्रयोजन का अन्तर्भाव होने पर भी उसके 
का प्रयोजन यह है कि न्याय = प्रमाण द्वारा बस्तु की 
जन के अधीन है अर्थात प्रमाणद्वारा वस्तु के सया- 
सुख्य उपकारक अङ्ग प्रयोजन” है, क्योंकि एक 
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पात्र प्रयोजन की सिद्धि के लिये प्रमाता प्रसक्षादि प्रमाथं से वस्तु 
के ससासस का निर्णय करता है । 


सं०--अव दृष्टान्त का लक्षण कथन करते हैं।-- 
लोकिकपरीक्षकाणां यस्मिन्न. 
बुडिसास्यं स॒ दष्टरान्तः।२७॥ 
पद्‌०-लोकिकपरीक्षक़ाणाम्‌ । यस्मिन्‌ । अर्थे। बुद्धिसा- 
म्यम्‌ । सः । दृष्टान्तः । 


पदा ०--६ यस्मिन्‌) जिस ( अर्थे) पदार्थ में ( छौकिकपरी- 
क्षकाणाम्‌ ) लौकिक तथा परीक्षक पुरुष की ( बुद्धिसाम्यं) समान 
बुद्धि गाई जाय (सः) उसको (दृष्टान्त) दृष्टान्त कहते हैं । 


माप्प--लोकंसाम्यमनतीता छोकिका नेसगिक 
ज्रैनायिकं बुद्धवतिशयमप्रापास्तद्विपरीताः परीक्षकाः | 
तुमहेन्तीति न्या ° ° 
्तार्केण प्रमाणेरयै परीक्षितुमहन्तीति ता भा 
जिनको शास्त्र का अभ्यास न होने से विशेषज्ञान नहीं हुआ, 
या यों कहो कि जो स्वाभाविक तथा शास्त्राभ्यासअन्य बुद्धिकी 
बिशेषता को प्राप्त नहीं हुए ऐसे साधारण = माइत पुर्पाका | 
नाम “ लौकिक ” तथा इनसे बिपरीत स्वभाव अर्थात्‌ शास्त्रा- त 


भ्यासद्रारा बुद्धि के उत्कर्प को प्राप्त होकर तर्क तथा श्माण से 
चरतुतत्व की-० परीक्षा... ला शास्त्रीय पुरुषों 


क क याया 
१४४ न्यायाय्यमाष्ये 
: नाम “परीक्षक ” है, जिस अर्थ में छौकिक तथा परीक्षक पुरुषों की 
बुद्धि समान हो उसको “ट्ृष्टान्त ” कहते हैं, माइत, लौकिक, मूर्ख, 
. यह तीनों तथा शास्त्रीय, परीक्षक, पण्डित यह तीनों पर्याय 
बाबद हैं । 
भाव यह है कि “ यमर्थ छोकिका बुद्धचन्ते तथा 
परीक्षका आपि सो&थों दृष्टान्तः” न्या०भा० = जिस पदाः 
थै को जिस रूप से प्राकृत पुरुप जानते हैं यदि परीक्षक भी तर्क 
आदि से उसको वैसा ही समझें तो वह पदार्थ “ दृष्टान्त ” 


कहलाता है, जैसाके “श्रीरमनित्यं कार्यत्वात्‌ घटवत्‌” = 
जो कार्य्य= जन्य है वह अनित्य होता है, इस नियम के अनु- 
सार घट की भांति कार्य्य होने से शरीर अनित्य है, इस अनुमान 
से शरीर में अनित्यता को सिद्ध करने के लिये “घट” दृष्टान्त 
दिया है क्‍योंकि जिस प्रकार घट को भाकृत पुरुष अनित्य जानते 
हैं इसी प्रकार परीक्षक भी तकट्रारा उसको अनिस मानते हैं, इस 
प्रकार घट में प्राकृत तथा परीक्षक दोनों की समानबुद्धि पाये 
जाने से वह “दृष्टान्त ” है । 


५ बात्तिककार ” का कथन है कि “ बुंद्धिसाम्यविषयो 
र दृष्टान्त: ” = जिममें बुद्धिपात्र की समानता पाईजाय 


TT आलमले बे???" जी 


जान >०----८-> 


क्स 
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में आग्रह नहीं, यदि ऐसा न होता तो आकाशादे अलौकिक अर्थ 
का दृष्टान्त न दिया जाता क्‍योंकि पाकृत पुरुष आकाशादि सक्षम 
पदार्थों को यथायोग्य नहीं जानसक्ते इससे स्पष्ट हे कि जिस 
पदार्थ में बादी प्रतिवादी दोनों की बुद्धि समान हो बही पदार्थ 
४ इन्नान्त ? होता है अन्य नहीं । ; 


इसी अभिमाय से “ ज़्यन्तभट्ट ” का कथन हैं कि 
“ त्तोकिकपरीककोवादिप्रतिवादिनो दृष्टान्त- 
` प्रस्तावलक्षणादवेदितव्यो नतु सृखपण्डिती प्रकृ- 
तासङ्तेस्तयोश्च सङ्घत्यमावात तयोर्यस्मिननर्थ 
भावस्त्रभावेऽमावात्मके वा बुडिसाम्यं योज्य 
प्रयोजक भावव्यवस्थितसाध्यसाधनधम्माधि- 
करणत्वे, साध्यव्याटातिपूर्वक साधनधम्मं- 
व्याठुत्ततायां वा तुल्यरूपा बुद्धि दृष्टान्तः” 
ब्या० मैं० = लौकिक तथा परीक्षक पद से वादि प्रतिषादि का 
ग्रहण है सुखे और पण्डित का नहीं, क्योकि दृष्टान्त के लक्षण 
प्रकरण में मूख पण्डित का कोई सम्बन्ध नहीं पाया जाता, इससे हे 
सिद्ध है कि जिस पदार्थ में बादी मतिबादी दोनों साध्य, हेतु. 
तथा साध्यामाव और हेखमात का निश्चय करले बही “दृष्टान्त | 
है, या यों कहो कि वादी अतिबादी की समानबुद्धि के विषयभूत 
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पदार्थ को “ दृष्टान्त ” कहते हैं, इतका विशेषखरूप उदा- 
“हरण के लक्षण में निरूपण किया जायगा । 

यहाँ इतना विशेष स्मरण रहे कि सूत्र के “ छोकिक 
पर्रक्षकाणाँ ” इस वहुबचनान्त पद से सुचित किया है कि 
बाद, जल्प, बितण्डा भेद से तीन मकार की कथा होती हैं और 
तीनों कथाओं की प्रदत्ति का अङ्ग “ दृष्टान्त” है, कथा का लक्षण 
तथा सरूप आगे निरूपण किया जायगा और “ हृशाव्तविरो- 


घेन हि प्रतिपक्ष: प्रतिषेद्रन्या भवन्ति, दृष्टान्त समा- 
घिना च स्वपक्षाः स्थापनीया भवन्तीति, अवयवेषु 
चोदाहरणाय कल्पत इते ” न्या०्मा०=इश्ती दृष्टान्त के 
बिरोध से प्रतिवादि के पक्ष का खण्डन तथा उसके अविरोध से 
अपने पक्ष का समाधान किया जाता है अर्थात्‌ प्रतिवादी के दिये 
हुए दृष्टान्त में साध्यविकलत्व = साध्य झी सिद्धि में असमर्थ होना 
इसादि दोषों के उद्भावन करने से उसळे पक्ष का खण्डन हो जाता 
. है, अतएव अपने पक्ष की स्थिति के लिये उक्त दोषों का परिहार 
करता हुआ वादी इृष्टान्त से ही स्वपक्ष की पुष्टि करसक्ता है 
अन्यथा नहीं, और प्रसक्षज्ञान का विषय होने से प्रपेयपदार्थ के 
.. अन्तभूत होने पर भी इसके पृथक्‌ उपदेश का प्रयोजन न्यायबा- 
पिकें वर्णन किया है कि “साति तस्मिन्ननुमानागमो 

[तामसति च न स्यातामितिप्वमयक्षदष्टमर्पमनु- 


_CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


२ नय EES 


ह 
I Ne SSI 


[ 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


प्रथमाध्याये-प्रथमान्हिकं १४७ 


विमते, पूर्व ब्वातञ्चार्थ परस्मै चाचक्षते” न्या बाः = 
दृष्टान्त के होने पर अनुमान तथा शब्दप्रमाण अपने २ विषय में 
समर्थ होते हैं न होने से नहीं, क्‍योंकि महानसादि दृष्टान्त में 
धूम बन्दि आदि साध्यसाधन की व्याप्तिज्ञान के निश्चित होने पर ही 
पर्वतादि पक्षों में बान्ह आदे साध्य का अनुमान होसक्ता है 
अन्यथा नहीं, इसी प्रकार प्रसक्ष द्वारा निश्चित वस्तु का उपदेश भी 
दृष्टान्वाधीन जानना चाहिये, अतएव उक्त दृष्टान्त न्याय के पांच 
अवयवो में उदाइरणरूप से माना गया हे जसाकि आगे निरूपण 
. किया जायगा, इससे सिद्ध हुआ कि प्रयोजन की भांति न्याय का 
` पूर्वाङ्ग होने के कारण दृष्टान्त का प्रमेय पदार्थ से एयक उप- 
देश आवश्यक है । 


च 


स्‌०---अब सिद्धान्त का लक्षण कथन करते हैं 
~ 


तन्त्राधिकरणाभ्युपगमसंस्थिति 
सिद्धान्त: । २६ । 
पद०-तन्त्राधिकरणाभ्युपगमसंस्थिति! । सिद्धान्त; । 
पदा०-(तन्त्राधिकरणाभ्युपगमपंस्थितिः ) प्रमाण सिद्ध अर्थ 
के अवाधित निश्चय को (सिद्धान्तः) सिद्धान्त कहते हें । 
भाष्प-तन्त्रं शास्त्रं तदेवाधिकरणं ज्ञापफतया 
यस्य तादृशस्य योऽभ्युपगमस्तस्य समीचीनतयाऽस 
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तया स्थितिः, तथाच शा्जितार्थं निश्चयः 
शय्रूपतया स्थिति» तथाच शाखिताथ निश्चयः 
~ ४० 330 र वि 2? >> he NN १७ 
सिद्धान्त इति फालेतोथः ” = द्वस्तु का बोधक हानं से 
शास्त्र का नाम “तेजू” और तन्त्र प्रतिपादित अर्थ के अबाधित निश्चय 
का नाम “ सिद्धान्त ” है, “ वातस्यायनसुनि ” का कथन 

~ ५९ T भ्‌ 

ई कि “अभ्यपाव्यृणानोऽथः सिद्धान्तः” न्या बा० = 
शास्त्र हारा सिद्ध अथ = बिषय को “ सिद्धान्त” कहते हैं, 
“ उद्योतकराचाथ्य्‌ ” ने सिद्धान्त का शक्षण इस भकार 
किया है कि “ अभ्युपगमः सिद्धान्तः” न्या० बा० = पमाण 
सिद्ध अर्थ के इ निश्चय का नाय “ सिद्धान्त” है, इस बकार 
सिद्धान्त खक्षण के भेद होने पर भी तारपथ्यै में भेद नहीं,'क्योंकि 
विषय तथा ज्ञान को सुर्य मीण कथन करना वक्ता की इच्छ 
पर निषेर होता है अर्थाद “धात्त्यायनझुनि” ने विषय को मुख्य 


तथा शान को गौण मानकर “ अभ्युपराम्यमानो थः सि- 
द्वान्तः” यह छक्षण किया है और वात्तिककार ने हान को मधान 
तथा विषय को गोण मानकर दूसरा लक्षण कथन किया है परन्तु 


दोनों अचाय्यो ने ज्ञान वा विषय को परित्याग कर सिद्धान्त का 


_ लक्षण नहीं किया, इसलिये लक्षण भेद होने पर सिद्धान्त के 
स्वरूप में कोई भेद नहीं । 


MC ---:>:::- ० A ४2.23. ie 
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“ प्रभाणमूलाभ्युपगमविषयी कृतः सामान्यविशेषवा- 
'नथेः सिद्धान्तः ” = म्सक्षांदि प्रमाण सिद्ध वादि प्रतिवादि 
के निश्चय से विषय किया हुआ जो सामान्य विशेषरूप अर्थ उस 
का नाम “सिद्धान्त” है, इसी अभिप्राय से आधुनिक नेयायिकों 
ने सिद्धान्त का यह लक्षण किया है कि “ वादिप्रतिवादि- 
निर्णीतो ४4: सिद्धान्तः” = वादे, प्रतिवादी ने प्रमाणद्वारा 
जिस अर्थ का निश्चय किया हो उसको “सिद्धान्त” कहते हैं, अर्थे- 
रूप वा निश्चयरूप से प्रमेय पदार्थ के अन्तगेव होने पर भी उक्त 
_ सिद्धान्त के एथळू उपदेश का प्रयोजन यह है कि 'सत्सुसिद्धा- 
न्तभेदेषु वादजल्पावितण्डाः प्रवत्तन्ते नातोऽन्यथेति” 
न्या०भा० = बांद, जल्प, . वितण्डा इन तीन कथाओं की प्रति 
सिद्धान्त भेद से होती है अन्यथा नहीं । 

तात्पर्य यह है कि जिस विषय में सिद्धान्त भेद नहीं उस 
में वादादि कथा की प्रत्ते नही होती, वाद आदि का लक्षण 
सूत्रकार आगे स्वयं करेंगे । 

सं०-अव सिद्धान्त का भेद कथन करते हैः- . 


सवेतन्त्रप्रातितन्त्राधिकरणाम्युपगम 
सस्थित्यथान्तरमावात्‌ । २७। 


पद्‌०--एकपद्‌° । 
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) पदा०-(सर्वतन्त्र०) सर्वतन्त्रसिद्वान्त, पतितष्वसिद्धान्त, आधि 
करणसिद्धान्त तथा अभ्युपगमसिदान्त भेद से सिद्धान्त चार 
प्रकार का है। 
सं०-अव सर्वतन्त्रसिद्धान्त का लक्षण कथन करते हैं।-- | 
~~ २७) १०, ~ रै 
सर्वतन्त्राविरुडस्तन्त्रेशधक्रताञ्थ; : 
€ ~~ : 
लवतन्त्रासडान्त्‌ः । २८ । | 
“पढ्‌ ०-सर्वतन्त्राविरुद्धः । सन्त्रे। आधिळृतः । अर्थः । संई- 
` तन्त्रसिद्धान्तः । 
प्दा०-{ सबतन्त्राविरुद्धः ) जिसका सत्र शास्त्र के साथ 
बिरोध नहो और (सन्त्रे) किसी एक शास्त्र में ( अधिकृतः ) 
प्रतिपादन किया जाय उस ( अर्थः ) अर्थ को ( सर्वतत्रास द्धान्तः ) 
स्वतंत्रासेद्धांत कहते हैं । 
भाष्य-शास्त्रमात्र के आविरोधी तथा किसी एक शास्त्र में 
्रातिपादन किये हुए अर्थ का नाम “ सूर्वतन्त्रसिद्धान्त ” है 
अर्षा “ स्वशास्त्रोपदिष्टः सवंशास्त्राविरोभ्यर्थः, अर्थ- 
2३ ४ निश्चयो वा सवतंत्रसिद्धान्तः ” = अपने शास्त्र में प्रति- 
पादन किये हुए तथा अन्य सब शास्त्रों के साथ विरोधरहित अर्थ 
केवा अ के निश्चय को “ सुवेतन्त्रसिद्धान्त ” कहते हैं; 
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पृथिव्यादीनि भूतानि,प्रमाणिरथेस्य ग्रहणमिति ” न्या? 
भा० =घ्राण आदि इन्द्रिय, गन्ध आदि उक्त इन्द्रियों के विषय, 
पृथिवी आदि पांच महाभूत ओर प्रमाणो से प्रभेय की सिद्धि यह 
 सुबेतन्त्रसिद्धान्त ” है, क्योकि इनका न्यायशास्त्र में प्रतिपादन 
करने पर भी किसी क्षास्त्र के साथ विरोध नही। | 

तात्पय्ये यह है कि जिस सिद्धान्त में बादी प्रतिवादी का 
ऐकमस हो वह “ सवतंत्रसिद्धांत ” कहलाता रै । 

सं०--अब प्रतितन्त्रसिद्धान्त का लक्षण कथन करते हैं 


समानतन्त्रसिडः परतन्त्राऽसिडः 
प्रतितन्त्रसिडान्तः । २६ । 


पद्‌ ०-समानतन्त्रसिद्धः । परतन्त्राऽसिद्धः । मतितन्त्र- 
सिद्धान्त; । 

पदा०-( समानतन्त्रसिद्धः ) एक शास्त्र के प्रातिपादन किये 
हुए ( परतन्त्रासिद्धः ) दूसरे शास्त्र के अनभिमत अर्थ को ( प्रातिः 
तन्त्रातिद्वान्तः ) मतितन्त्रसिद्धान्त कहते है। ___ 

भाष्य-जो अर्थ एक शास्त्र से सिद्ध होने पर भी दूसरे 
शासन से सिद्ध न होसे उसका नाम “ प्रातितेः प्रतितेत्रसिद्ांत ” है 


जेसाकि “ नित्यः शब्द इति मीमांसकः, अनित्य इति | 


ज्चेयायिकः ” = मौमांसक के मत में शब्द निस तथा नेयायिक _ 
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और वैशषिकमत में अनिस है, शब्द की निसता तथा आनिसता 
एक शास्त्र द्वारा सिद्ध होने पर भी दूसरे शास्न से सिद्ध नहीं, इस- 


ढिये वह “ प्रृतितंत्रसिद्धांत ” है, इसमकार प्रतितन्त्रसिद्धान्त 


. का यह लक्षण हुआ कि “ वादिप्रतिवाद्येकतरमात्राभ्युपग- 


तस्तदेकतरस्य प्रातितत्रसिद्धांतः ” = जिस अर्थ को वादी 
प्रतिवादी दोनों में से एक माने दूसरा न मान उप्तको “प्रतितंत्र 


सिद्धान्त” कहते हैं, “वात्स्यायनसुनि” ने उक्त सिद्धान्त 
का उदाहरण यह दिया है कि “ यथा नासत आत्मलाभः 
न सत आत्महानं, निरतिशयाश्चेतनाः, इति सांख्या- 
नाय, पुरुषकर्म निमित्तो भूतसगः कर्महेतवो दोषाः 
प्रवृत्तिश्र स्वयुणविशिष्टाश्वेतनाः असदुत्पद्यते उतपन्न 
निरुझते इति योगानाम्‌ ” न्या" मा० = अभाव से भाव 


. तथा भाव से अभाव नहीं होता ओर उपजन = उत्पत्ते अपाय = 
नाश आदे धम्मो से रहित होने के कारण पुरुष = जीवात्मा 


ओ- अपरिणामी कूटस्थ निस है यह सांख्य का मत हैं और सृष्टि की 


उत्पत्ति स्थिति जीवों के अहष्टाधीन है, रागादि दोप तथा प्रह्मत्त 
' यह दोनों शुभाशुभ क्रिया के कारण हैं ओर बुद्धि आदि बिशेष 


गुणों बाला चैतन्य जीव दै, अव्‌ = अविद्यमान की उत्पात्त तथा 
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कारण “ प्रातेतन्त्रसिद्धाऱ्त ” कहलाते हैं। 
स०--अब अधिकरणसिद्धान्त का लक्षण कथन करत हेः- 


यात्सद्धावन्यप्रकरणासाड सांध- 
करण[सद्धान्तः । ३० । 
पद०-यास्थद्धो । अन्यप्रकरणसिद्धि; । सः । आदे हरण- 
सिद्धान्त; । 
पदा०--( यात्सद्धो ) जिसकी सिद्धि होने पर ( अन्यप्रक- 
रणसिद्धि; ) अन्य विषय की सिद्धि हो (सः) बह ( अधिकरण 
सिद्धान्तः ) अधिकरणसिद्धान्त कहलाता है । 


भाष्य-यस्याथस्य सिडी जायमानायामेवान्य- 
स्य प्रकरणस्य प्रस्तुतस्य सिद्धिर्भवति सोऽधिकरणसिः 
दान्त इत्यर्थः ” = जिस विषय के सिद्ध होने से उसके सम्ब- 
न्धी दूसरे बिषय की सिद्धि होजाय उसका नाम “ अधिकरण 
सिद्धान्त ” रै जैसाके “ द्रीनस्परीनाभ्यामेकार्यग्रह- 
णात्‌” = एक ही घटादि पदार्थ का चश्च तया त्वचा से सक्ष 
होने के कारण चाश्लुष तथा स्पाशन ज्ञान का अधिकरण आत्मा 
चुरादि इन्द्रियों से भिन्न है अर्थात्‌ जो कर्ता = क्रिया का . 
आश्रय है बह करण से भिन्न होता है, इस नियम के अनुसार 
आत्मा भी ज्ञान क्रिया का आश्रय होने से उक्त करिया के सा 
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चधुरादि हान्द्रियों से भिन्न है, इस अनुमान द्वारा इन्द्रियों से मिशन 
` आत्मा के सिद्ध होने पर आत्मसम्बन्धी इन्द्रियों की नानात्व = 
अजेकता भी सिद्ध होजाती है, इसलिये आत्मसिद्धि में इन्द्रियों 
- की अनेकता “ अधिकरणसिद्धान्त ” है। 


सार यह निकला के “ युदरर्थसिद्धि विना योऽथः 
- शब्दादनमानाद्वानसि्यतिसोऽधिकरणसिडान्तः” = 
जिस अर्थ की सिद्धि विना जो अर्थ शब्दादि किसी प्रमाण से 
सिद्ध न हो उसको “ अधिकरणसिद्धान्त ” कहते हैं, इसी 

अभिमाय से आत्मतत्वविवेक में.“ उदयनाचाय्ये ” ने लिखा 
दै कि “सोऽयमधिकरणसिडान्तन्यायेन स्थूलत्वसिडी 
क्षणमङ्गमङ्ग हाते ” आ० बि०-उत्पात्ते से लेकर विनाश 
पर्यन्त जगव के दृश्य पदाथों की स्थिरता बिना अथीद इनमें 
क्षीणकयाद्‌%के खण्डन बिना उक्त पदार्थों की स्थूलता किसी 
प्रमाण से सिद्ध नहीं होसक्ती, इसलिये दृश्य पदाथा की स्थूलता 
क सिद्ध होने पर उनको क्षाणिक न मानना “ अधिकरणारी- 
` द्वान्त” कहाता है, इस प्रकार आत्मसिद्धि भें गुण का द्रव्याश्रित 


CIE 


है, इस मत का खण्डन आत्माधवेक में; ददयनाचार्य्य ने विस्तार पूर्वक 
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होना तथा इन्द्रियों का ज्ञान साधन होना आदे भी “ धिः 
करणसिद्धान्त ” जानना चाहिये । 
सं०-अब अभ्युपगमतिद्धान्त का लक्षण कथन करते हैं।- 
AN QE ~" प्‌ ॥ 
अआप्रक्षताभ्युपणमात्ताह्शषप्रा- 
ग oe क 
क्तुणमभ्युपगमासद्धान्तः।३॥ 
पद्‌ ०-अपरीक्षिताभ्युपगमात्‌ । तद्विशेषपरीक्षणम्‌ । अभ्युषः. 
गमसिद्धान्तः । he P: 
पदा०-(अपरीक्षिताभ्युपगमात्‌ ) अपरीक्षित पदार्थ को मान- 
कर ( तद्विोषपरीक्षणम्‌ ) उसकी विशेष परीक्षा को ( अभ्युपगमः 
सिद्धान्तः ) अभ्युपगमसिद्धान्त कहते हैँ । कर 
भाष्य-जिसका स्पष्टरूप से सूत्रद्वारा कथन नहीं किया 
उसका नाम “अपरीक्षित” है, और अपरीक्षित के अभ्युपगम > 
स्वीकार करने से उसकी विशेषपरीक्षा को ` अभ्युपगमसिः 


न्त ” कते र्ष “ साक्षादसुजितस्याम्युपगमो 


भ्युपगमसिडान्तः ” = जिसका सूत्र द्वारा स्पष्टरूप से बिधान. 


नहीं हुआ किन्तु. विशेषपरीक्षाद्वारा निश्चित हुआ कि य द्र 
अवश्य अपेक्षित है ऐसे पदार्थ का मानना “ अम्युपगमसि 


द्वान्त?” रुशता है, जैसाकि मन को इन्द्रिय मानना “अभ 
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सिद्धान्त ” है, क्योंकि इन्द्रियों के निरुपण में सूत्रकार ने मन" 
का नाम महीं लिखा परन्तु विशेष विचारद्वारा उक्षो इन्दर 
मानकर सुखादि प्रत्यक्ष का साधन माना है । 

भाष यह है कि “ य॒ठत्यक्षकरण तदिन्द्रियं ” = भो 


प्रत्यक्षज्ञान का करण है बह इन्द्रिय हे, इस नियम के अनुसार 
जिसप्रकार रूपादि प्रत्यक्ष का करण होने से चक्षुरादि इन्द्रिय है 


NN 4 [१ 


इसीप्रकार सुखादिज्ञान का करण होने से “ मन” भी इन्द्रिय 
होना चाहिये, और जन्यपत्यक्ष इन्द्रिय के विना नहीं होतक्ता 
इससे सिद्ध है कि छुखादिभत्यक्ष का करण मन “ इन्द्रिय ” है, 
उक्त रीति से उसका इन्द्रिय मानना “ अभ्युपगमसिद्धान्त ” 
कइछाता है | 

“वात्स्यायनसुनि ” का कथन दै कि “यत्र किशि- 
दथेजातमभ्युपगम्यते अस्तु द्रव्य शब्दः, सतु निदो5- 


` थानित्य इति द्रयस्य सतोनित्यताऽनित्यता वा तदि- 
शेषः परीक्ष्यते सोऽभ्युपगमसिडान्तः ” न्या० भा० = 


अपने अनभिभत= न माने हुए विषय को कुछ काळ के लिये. 


२३० 


` मानकर डतकी विशेष परीक्षा का आरम्भ करना “ अभ्युपग- 


हि | 


॥ 
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. शब्द ” = शब्द द्रव्य ही रहो परन्तु वह निय है अथवा आतैः 


स है क्योंकि जो द्रव्य है वह निस किंबा आनित्य अवइय होता है 
इस पकार अपनी बुद्धि की प्राता शोतन करने के लिये शब्द 
का द्रुञ्य मानकर उसकी नित्यता आनित्यतारूप विशेषषर्म्म ही 


परीक्षा करना “' अभ्युपगमासिद्धांत ” कहाता है, “ उद्योत 
करावाय्यू ” आदि नयायिको ने अनेक प्रकार की युक्तियों से 


उक्त अथ में अरुचि प्रकाशित की है परन्तु अनुपयुक्त होने से 
यहां उसको नहीं लिखा । 


स०--अव अवयवो का सामान्येङक्षण तथा भेद कथन 
करते हैँ?-- 
a च गप CaS 
र तेज्ञाहेतूदाहरणोपनयनिगमना- 
न्यृवयवां । ३९ | 
पद्‌ ०--प्रतिङ्ञाहेतूदाइरणोपनयनिगमनानि । अवयवा} । 
पदा ०--( भतिश्चा० ) प्रतिज्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय तथा | 
निगमन यह पांच ( अवयत्राः ) अवयव हैं । उ 
माष्य-“अनुम्रानवाक्यस्येकदेशा अवयवाः”= 
अनुमान वाक्य के एकदेश को “ अवयव ” कहते हैं, प्रतिज्ञा 
हंतु, उदाहरण, उपनय तथा निगमन भेद से अवयव पांच म 
के हें, अनुमान का पछि निरूपण कर आये हैं और प्र 
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अवयतों का लक्षण सूत्रकार आगे स्वपं स्पष्ट करेंगे । 

यहां इतना बिशेष स्मरण रहे कि स्वार्थानुमान तथा परार्था- 
नुबान भेद से अनुमान दो प्रकार का है, प्रतिज्ञा आदि पाँच 
अवयत्रों कां नाम “न्याय” जो न्यायसाध्य नहीं उसको 
“स्वाथोनुमान” तया न्यायसाध्य अनुमान को “ प्रार्थालु- 
मान कहते हैं और परार्थानुमानसम्बन्धी वाक्य का एकदेश होने के 
कारण प्रतिपा आदि उसके अवयव कहलाते हैं, यद्यपि अवयव 
द्र्य के होते हैं शब्द के नहीं तथापि शब्दसमूह की अपेक्षाद्वारा 
शब्द के प्रसेक खण्ड में अवयवशब्द का प्रयोग किया गया है 


इसलिये कोई दोष नही । 
कई एक रोग प्रतिज्ञादि पाच तथा जिज्ञासा, संशय, शक्‍य 


राप्ति, प्रयोजन और संशायव्युदास, इन सबको मिलाकर दक्ष 
अवयव मानते हैं “ अप्रतीयमाने ऽथे प्रत्ययार्थस्य प्रवात्तिः 
का जिज्ञासा ”= अज्ञात अथ में मटात्ति के हेतु इच्छा का 
नाम “जिज्ञासा” ' जिक्ञासाजनकःसाध्यसन्देहः 
सशयः ” जिज्ञासा के हेतु साध्यविपयक सन्देह" का नाम 


“संशय” “प्रमाणानां ज्ञानजननसामर्थ्ये शक्यमा- 
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व्युदासः” =तर्क का नाम “ सेशयब्युदास ” है, परन्तु 
जिज्ञासा आदि प्रतिज्ञा आदि न्यायवाक्य के अन्तर्गत न होने से 
अवयव नहीं होसकते, यदि केवल न्यायजन्य बोध के अनुकूल 
होने से जिज्ञासा आदि को अवयव मानाजाय तो “पक्ष” भी 
एक अधिक अवयव मानना चाहिये, क्योंकि वह भी न्यायजन्य 
बोध के अनुकूल है परन्तु “पक्ष” को किसी नैयायिक ने अवयव 
नहीं माना, इससे सिद्ध है कि जो परार्थासुमानवाक्य के एकदेश 
हैं बही प्रतिज्ञा आदि अवयव हैं जिज्ञासादि नहीं, इसलिये पांच 
अवयवो का मानना ही ठीक है । 

तात्पय्य यह है करि इच्छारूप होने से जिज्ञासा, झानरूप 
होने से संशय, शक्त्यप्राप्ति तथा प्रयोजन यह सब प्रमाता के धस्मै हैं 
बाक्याबयव नहीं, ओर प्रतिपक्ष का निषेधरूप संशयब्युदास शब्द- 
रूप होने पर भी साधनवाक्य = परार्थानुमान वाक्य का अवयव 


नहीं किन्तु स्वतन्त्रवाक्य है, इससे स्पष्ट है कि जिश्ञासादि वाक्याव- 
यब नहीं । 


सं०-अब प्रतिज्ञा का लक्षण कथन करते हैं।-- 


साध्यनिर्देशः प्रतिज्ञा ॥ ३३ ॥ 


पदू०-साध्यनिर्देश। । प्रतिज्ञा । 


पदा०-( साध्यनिर्देश! ) साध्य के वोधक वचन का नाम. 


( गतिका ) प्रतिज्ञा है । 
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भाष्य-“ प्रज्ञापनीयेन = साधनीयेन धर्म्मेणवि- 
शिश धर्म्मी =पक्षः साध्यः तन्निहशो बोधकवचर्न 
प्रतिज्ञा ” = साधन करने योग्य घम्मादिशिष्ठ घम्मी = पक्ष को 
“साध्य” कहते हैं, और साध्यबोधक बंचन का नाम “प्रतिज्ञा” 
है, या यों कहो कि साध्यवाले धर्म्मी के बोधक बचन का नाम 
“ प्रतिज्ञा” ३) जैसाकि “ आनित्यः शब्दः ” = शब्द 
अनित्य है, यह वाक्य अनित्यत्व साध्यवाले शब्दरूप पक्ष का 
अथवा “ पवेतो वद्विसाञ्‌ ” यह वाकय बहिसाध्यबाले पवेतरूप 
यक्ष का बोधक होने से “ प्रतिक्षा ” दै । 


४ विश्वनाथ ” ने इस सत्र को इस प्रकार लापन किया 
है के “ साधनीयस्यार्थस्य यो निर्देशः सः प्रतिज्ञा 
साधनीयश्रवद्विमत्वादिनापवतादिस्तथाचपक्षत्रावच्छ- 
दकविशिष्टपक्ष साध्यतावच्छेदकविशिष्टपैशिष््यबोधक 
शब्द इत्यर्थः ” = सिद्ध करेन योग्य साध्यवाले पक्ष के रतिः 
` पादक वचन को “ प्रतिज्ञा ” कहते हैं अर्थाव जिस वाक्य से 
__ पक्ष तथा साध्य का परस्पर बिशेषणविशेष्यभाव मतीत हो उसका 
` नाम “ प्रतिज्ञा ” है, परन्तु निगमन वाक्य में पक्ष साध्य के 


और । 01 ६ 
i ति ss Ne ee 
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परर विशेषणविशेष्यभाव पाये जाने से मतिह्वालक्षण की 
अतिव्याप्ति के निवारणार्थ साध्य पद के स्थान में “साध्यतावच्छे- 


दकतातिरिक्ताप्रकारकत्व ” पद का निवेश करना चाहिये, उक्त 
पद के निवेश से प्रतिज्ञा का यह लक्षण हुआ कि “साध्यतावच्छे- 


दकतातिरिक्तापकारकत्वनिहेशः प्रतिज्ञा ”= जिप 
साव्यतावच्छेइकरूप विशेषण से भिन्न विशेषण का बान न पाया- 
जाय ऐसे परस्पर विशेषणविशेष्यरूप से पक्ष तथा साध्य के बोधक 
वाक्य का नाम “ प्रतिज्ञा ” हे, और जिस भस्मे से साध्य को 


~ 


सिद्ध करना हो उसका नाम “ साध्यतांवच्छेदक ” है अर्षा 
बहि आदि साध्यदृत्ति वहित्व आदि धम्म को “ साध्यतावच्छेदक ” 


पर्वत धूम हेतु से बहि वाला है, इस निगमन वाकय में पक्ष, साध्य का 
विशोषणविशेष्यभाव होने पर भी उससे भिन्न हेतुरूप विशेषण के 
पाये जाने से अतिव्याहि दोष नहीं आता और “ पर्वतोवह्वि - 
सास्‌ ” इस मतिज्ञा वाक्य में बहिलरूप साध्यतावच्छद्‌र 02: 

बाला वहिसाध्य विशेषण तया पर्वेतपक्ष विशेष्य है, उक्त विशेषण 

से भिन्न पक्ष का दूसरा कोई विशेषण नहीं, इस प्रकार उक्त वाक्य मे... क 
प्रीवज्ञालक्षण की सङ्गति स्पष्ट है ॥ ऱ्य 
सं०-अब हेतु का लक्षण तथा भेद कथन करते हैं।-- 


उदाहरणसाधम्यातसाध्यसाधनंहेतु॥श्श 
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पद०-उदाहरणताधर्म्यात्‌ । साध्यसाधनं । हेतुः । 
पदा०-( उदाहरणसाधम्यांत्‌ ) उदाहरण के साधस्मट्रारा 
(साध्यसाधनं) साध्य के प्रतिपादक वचन को (हेतुः) साधर्म्य हेतु 
~ खण 
कहते हैँ । 
[ष्य- 
भाष्य- “ हीयते ज्ञायते प्रतिज्ञोत्थापिताकांक्षानि- 
वत्तकत्व मनेनेति हेतु: लिङ्काभिधायक वाक्य मित्यथ: ” 
ज! मतिज्ञा वाक्य द्वारा उत्पन्न हुई इच्छा की निद्ृत्ति का कारण 
लिङ्ग गवर वाक्य हो उसको “ हेतु १? कहते हैं, लिङ्ग का 
लक्षण पाछ अनुमान प्रकरण में निरूपण कर आये ह, साधम्य तथा 
> ce ९७) २५ ~ 
बेधस्थ भद से हेतु दो कारका हे, समानधर्म्म का नाम “साधम्य” 
घ्‌ ६6 € 
पा दान्तका नाम उदाहरण ” है, साधम्थ, समानबम्मै 


यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं उदाहरणेन सामान्यात्‌ सा 
ध्यस्य धम्मस्य साधनं मज्ञापन हतुः ” न्या भा० = 
दान्त क सप्रानधमद्वारा साध्य के बोधक वचन का नाम “ साधः 


म्यहेतु ” है अराव “ साध्ये प्रतिसन्धाय धर््मझुदाह- 
रण च प्रातसन्धाय तस्य साधनतावचनं हतु., उत्प 
त्तिषम्मकतादिति, उत्पत्तिधम्मकमनित्यं रष्टमिति ” 
 न्या० भा०=हष्टान्त तथा पक्ष में होनेवाले साध्यरूप घम्म की 
इ समानता का अनुभव करके कथन किये हुए पश्चवत्तीं साध्य के 
-त्तिपादक बचन का नाम “ साधम्यहतु” है, नेसाकि “उत्प- 
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सिधम्मंकत्वात्‌ ” यह वचन शब्दरात्ति अनित्यत्व का प्रतिपादक 
होने से “ साधम्येहेतु ” है, क्योंकि घटादि दृष्टान्त में होनेवाले 
अनित्यत्व षे के समान ही शब्दरूप पक्ष में होनेवाले अनित्यत्व 
साध्य का मतिपादक है अथोव “ यत्र उत्पत्तिधर्म्मकत्वं तत्र 
अनित्यत्वम्‌ ” = नो उत्पत्तिधर्म्मक = जन्य है वह आनित् हे, 
इस नियम के अनुसार घर की भांति उत्पत्तिधर्म्मक होने से शब्द्‌ 
भी अनित्य है, इस मकार घट के समान शब्द में अनित्यता सिद्ध 
कीजाती है और उक्त अनित्यता का प्रतिपादक “ उत्पत्षिधर्म्मक- 
त्वात्‌ ” यह वचन “साधम्येडेतु” कहाता है, इसी प्रकार बहि के 
अनुमान में “ धूमत्वात्‌ ” यह वचन भी साधम्येहेतु जानना 
चाहिये, क्‍योंकि यह भी महानस में होने वाले वहिरूप धर्म के समान 
ही परवेतपक् में हानवाले वहिसाध्य का प्रतिपादक है। 

सार यह निकला कि दृष्टान्तवर्ती धर्म्म के समान होनेत्राळे 
पक्षदत्ति साध्य के प्रतिपादक = साधक बचन को -“ साधम्यहेतु ” 
कहते हैं, जैसाकि ऊपर के उदाहरण में स्पष्ठ हे । 

यहाँ इतना बिशेष स्मरण रहे कि हेतुवचन नियम से पञ्चः 
म्यन्त वा तृतीयान्त होता है, इसलिये नच्यनेयायिक हेतु का 
सामान्यलक्षण यह करते हैं कि “ पञ्चम्यन्तं तृतीयान्तं वा 
लिङ्गप्रातिपादकवचनंहेतुः” = पञ्चमी किंवा तृतीया विभक्ते 


वाळे लिङ्ग के प्रतिपादक क्त "अा”जसम “हेतु” हे, जेसाकिे | 
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« उत्तत्तिधर्मकलात, उत्पतिधर्म्मकतेन ” किया 
५ धूमात्‌, शेन” यहु बज्न पश्चमी बा तृतीयाविभक्ति से सुक्त; 


४. 3३. उ 


होने के कारण “ हेतु ' हैं । 
सं०-अत्र येधम्यहेतु का रक्षण कथन करते हैं।-- 


तथा वेधश्गात ॥ २५ ॥ 

पृद०-वथा । वैधर्म्यात्‌ । 

पद ०-( वैधस्थीतद ) उदाहरण के वेधम्येद्राग (तथा ) 
साष्य के प्रतिपादक वचन को वैयम्थेहेतु कहते हैं । 

भाष्य-वैधर्म्य, विरुद्धशम्मे बह दोनों पर्याय शब्द हैं, 
“ उदाहरणवैधम्याच्ञ साध्यसाधनं हेतुः ” न्या० भा० = 
हृष्ठास्स के विरुद्धधम्मेद्वारा साध्य के बोधक वचन का नाम" वेश 
म्यृहेतु ” है, जैसाकि “ अनित्यः शब्दः उत्पत्तिधम्मक- 
त्वात्‌ अनुत्पत्तिधर््मकं नित्यं यथा आत्मादि” = जिस- 
प्रकार उत्पत्ति घाले न होने के कारण आत्मा आदि द्रव्य नित्य 
हें इस प्रकार शब्द नहीं वह उत्पत्तिवाला होने से अनित्य है, 


0 . इस अनुमान के आत्मादि दृष्टान्त में होनेवाले नित्यत्वरूप धम्म 


से विरुद्ध अनित्यत्वरूप साध्य का बोधक “ उर्त्पा्तधम्मेकत्वाव ” 
“बेधम्यद्वेतु? कहलाता है, इस प्रकार एक ही हेतु दृष्टान्त 
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दृष्टान्त के द्वारा साध्य का साधक होने से “ वेधम्येहेतु ” 
कहाजाता है । 

तात्पय्य यह है कि दृष्टान्त में देखी हुई व्याति द्वारा साध्य 
के साधन = सिद्ध करने वाले अवयव को “ हेतु ” कहते हैं और 
न्याय वाक्य में हेतु का प्रयोग पञ्चमी वा तृतीया विभक्तिद्वारा किया 
जाता है ओर बह केवलान्वयी, केवलव्याविरेकी तथा अन्वयच्याति- 
रेकी भेद से तीन प्रकार का है जैसाके अनुमानुळक्षण प्रकरण 
में निरूपण कर आये हैं, प्राचीन नेयायिक केवछान्वयी को" साध 
स्येहेतु” तथा केवलव्यतिरेकी को “वैधृम्यहेतु” कथन करते हैं, 
ओर जित साध्यसाधन की व्याप्ति का दृष्टान्त में निश्चय किया 
है यदि हेतु में उसे बिरुद्ध व्याप्ति पाई जाय तो वह हेतु प्रामा- 
णिक = अपने साध्य की सिद्धि में समर्थ नहीं होता अर्थात्‌ यदि 
दृष्टान्त में अन्वयव्याप्ति और हेतु में “ ब्यतिरेकव्यात्ति ” किंवा 
दृष्ठान्त भें व्यतिरेकव्याप्ति पाई जाय तथा हेतु में अन्वयव्याति 
ग्रहण कीजाय तो बह हेतु स्त्रसाध्य की सिद्धि में असमथ होता है 
इसलिये दृष्टान्त में निश्चय कीहुई व्याप्ति के समान ही हेतु में व्याप्ति 
का ग्रहण करना चाहिये । 

सं०-अब उदाहरण का सामान्यलक्षण तथा भेद कथन 
करते है? 


साध्यसाधम्योत्तडम्ममावी दृष्टान्त 
उदाहरणम्‌ ॥ ३६ ॥ 
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पद्‌ ०-साध्यमाधर्स्यांत ।तद्धम्ममावी। दृष्टान्त; । उदाइरणम्‌ । 

पदा०-( साध्यसाधर्म्यात्‌ ) पक्ष के साधर्म्य द्वारा ( तद्ध- 
म्मभावी ) पक्षदृत्तिधर्म्म के बोधक ( दृष्टान्तः ) दृष्टान्ववचन को 
( उदाहरणम्‌ ) साधम्योदाइरण कहते हैं ॥ 

भाष्य साध्यसाधनयोव्याप्ति निदशीकं वचन- 
मुदाहरणम्‌ ” = साध्य साधन के व्याप्ति प्रतिपादक दृष्टान्त 
वाक्य को “उदाहरण” कहते हैं, साधम्योंदाइरण, बैधम्योंदाइरण 
मेद से उदाहरण दो प्रकार का हे, सिषाधायिषितथर्म्मा पक्षः 
साध्यः तत्साध्यं लिङ्गवत्ता, तस्मात्साध्यस्य = 
पक्षस्य यो धम्मो वन्ह्यादिस्तस्य भावी बोधको 
दृष्टान्त उदाहरणं साधम्योंदाहरणमित्यर्थः ” = जित 
आधिकरण में बन्दि आदि साध्य सिद्ध कियाजाय उसका 
नाम साध्य = पक्ष है, मकृत में साध्य, पक्ष दोनों एकाथेवाची 
शब्द हैं और साध्य के समान हेतु का अधिकरण होना “ साध्यः 
| साधम्य » कहलाता है, साध्यसाधर्म्य, पक्षसमानधस्मेता यह भी 
पर््याय शब्द हैं, पक्ष के समानधम्मद्वारा पक्ष में होनेवाले बन्दि 
आदि साध्य के प्रतिपादक दृष्टान्त बचन का नाम “ साधम्योंदा- 


इरण” है अर्थात जिस वचन से बादी, भतिवादी दोनों की सम्माते द्वारा 
` दृष्टान्त देने योग्य पदार्थ का बोध हो उसका नाम “उदाहरण” दै. 


यों कहो कि जिस आधकरण में साध्य और हेतु की व्याप्ति क 
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दै 
॥| 
| 
| 
। 
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निश्चय सक्ष हो उसका नाम “ उदाहरण ” है, और अन्वयव्याप्ति 
के प्रातिपाद के इष्टान्त वाक्य को “ साधर्म्योदाहरण ” कहते हैं 


बाकि “यो यो धूमवान्‌ स स वन्हिमान्‌ यथा महा- 


नसम ” = महानस की भांति जो धूमताला है वह बन्हिबाला 


है, यह वाक्य धूम हेतु में बन्दि साध्य की अन्वपव्याध्रि बाळे 
` महानस ” दृष्टान्त का प्रतिपादक होने से “साधम्योंदाइरण” 
कहलाता है ओर इसी को साधम्यंनिदर्शन तथा अन्बयी उदाहरण 
भी कहते हैं ॥ 

“ वात्स्यायनसुनि ” ने उक्त सूत्र को इस प्रकार 
लापन किया है कि “ साध्येन साधर्म्यं समानधर्मता- 


साध्यसाधम्यीत्कारणात्तमभावी दृष्टान्त इति ” न्या . 


भा० = प्रकृतसाध्य की सिद्धि के लिये प्रयुक्त हेतु का अधिकरण 
होना ही साध्य = पक्ष के साथ दृष्टान्त की समानधर्मता है अर्धात्‌ 
जिसमकार साध्य की सिद्धि के लिये दिये हुए जितत हेतु का अधि - 
करण पक्ष होता है उसी प्रकार उप हेतु का दृष्टान्त भी अधिकरण 
होना चाहिये, इत प्रकार पक्ष के समान हेतु का अधिकरण होना 
ही दृशन्त का “ साध्यसाधम्प ” हे, उक्त साध्यसाधम्ये = 
पक्षसाधर्म्य से पक्षदृत्ति वह आदि साध्य के बोधक इष्टान्तवचन 
को “ साधर्म्योदाहरण ” कहते हँ, जैप्ताक “ अनित्यः शब्दः 
उत्पात्तिधम्मकत्वात स्थाल्यादिवत्‌ ”= स्थाली = बटलोई 
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आदि कार्यदर्व्यो की भांति उस्पत्तिधम्धैबाला होने से शब्द अनित्य 
है, इस अनुमान में स्थाली आदि दृष्टान्त बचन “ साघन्योदाइ- 
रण” हैं। ` 313: >. 
तात्पर्यं यह है कि “ उत्पात्तेधम्मकत्व साधन“ 
~ FET चर A JE iar म 
मनित्यत्वं साध्यं सोऽयमक स्मिन्योधम्सयाः 
~ 
साध्यसाधनभावः साधम्याह्यवस्थित उपलः 
ANE 
भ्यते ते दृष्टान्ते उपलभमानः शब्देऽप्यज्ञुमेनात 
शब्दोऽप्युत्पत्तिधर्म्मकत्वादनित्यः स्थाल्यादिव- 
दित्युदाहियते, तेन धम्मेयोः साध्यसाधनभाव 
| उदाहरणस्ल्‌ ” नया" भा० ८ ४ उत्पत्तिधम्मक्रलात्‌ ” हेतु. 
तथा “ अनित्यत्व ” साध्य का साध्यसाधनभाव = अव्यभिचरित 
सम्बन्धरूप व्याहति समानरूप से एक धर्म्मी = पक्षादि अधिकरण में 
नियत पाई जाती है उस व्यातिज्ञान को स्थाली, घट आदि इछन्तो 
में उपलब्ध करके प्रमाता शब्द में अनित्यत्व का अनुमान करता 
हू कि स्थाली आदि काय्येद्रव्यो की भांति उत्पत्तिधर्मक होने से 
शब्द अनित्य है, इस अनुमान में दृशन्त के साधम्यंद्रारा हेतुसाध्य 
की व्याप्ति पाये जाने से स्याली आदि ५ वाधम्योदा इरण’ 
कहाते हैं, इसी रीति से सर्वेच अन्वयी अनुमान में साधम्योंदाइरण 
| को लापन करना चाहिये, यह रीति प्राचीन जैयायिकों की है 
$ (५९ € च्छ 
नबीननैयायिको की रीति “ वैशेषिकार्य्येभाष्य ” में स्ट दै 
परन्तु दोनों के फळ में कोई भेद नही । 
ee 
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सं०-अब बैधर्म्योदाइरण का लक्षण कथन करते हैं 


Lap ° 0 ७० 
-ताहपय्यूयाहा ।वपरातम्‌ ॥ ३७ ॥ 

पृद्‌०-तद्विपय्येयात्‌ । वा । बिपरीतम्‌ । 

पदा०-( बा) और ( तद्विपर्ययात्‌ ) पक्ष के वेधम्यद्वारा 
पक्षद्टत्ति धर्म्म के बोधक दृष्ठान्तवचन को ( विपरीतम्‌ ) वेधम्योदा- 
हरण कहते हे । | 

भाष्य-“ साध्यः पक्षः तद्वैधम्यै व्यतिरेकिलिड- 
वत्ता, तस्मात्साध्यस्य यो धम्मों वन्ह्यादिस्तदभावबोधर्क . 

9 Cu ¢ ८ Fe ~ 

वचनं वैधम्योंदाहरणमित्यथेः ” = पक्ष के समान हेतु का 
अधिकरण न होना साध्यवैधम्मे किंवा “पक्षवेधम्ये” कहाता है, 
पक्षबैधस्यै तथा पश्चविरुद्धधर्म्मता यह दोनों ` पर्याय शब्द हैं, पक्ष 
के विरुद्ध धम्मेद्रारा पक्ष में होनेवाळे बहि आदि साध्य के अभाव 
का प्रतिपादक जो दृष्टान्ततचन उसका नाम “ वेधम्योंदाहरण” 
है अथीत्‌ व्यतिरेकव्यापि के मतिपादक दृष्टान्त वाक्य को “ वेध 
त्योदाहरण ” कहते हैं, नैसाकि “ यो यो वहिमाच्‌ न 
भवति स स धूमवान्‌ न भवति ' = जो सरोवर की भांति | 
बहिवाला नहीं वह धूमवाला नहीं, यह वाक्य घूम हेतु में बहि | 
साध्य की व्वातिरेकव्यासिवाले सरोबर दृष्टान्व का प्रतिपादक होने | 
से “ वैधम्यांदाहरण ” कहलाता है और इसी को वैधर्म्येनिद्शेन 
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तथा व्यातिरेकिडदाइरण भी कहते हैं । 

सार यह निकला कि “ पूर्वस्मिन्दृष्टान्ते यो तो 

ज ~ ~ 25% 
धम्मा साध्यसाधनभूतो पश्यात साध्यपेतयाः साध्य- 
५ ~ नोति ८ उत्तरस्मिर दृष्टान्त SE (९९ योः 
साधनभावमज॒मिनोति, न्हष्टान्ते ययोधर्मयो- 
[दितरस्याभावं ~ he 
रेकस्याभाव पश्यात तयेरेकस्यामावा- 
9 ऽन्ुमिने NN 2: 

दितरस्याभावं साध्येऽनुमिनोतीति ” न्या भा०= 
अन्वयी दृष्टान्त में जिन धम्मो का परस्पर साध्यसाधनभाव = 
व्याप्तिज्ञान निश्चित किया हो उसके समान ही पक्ष में साध्यसाधन- 
भावद्वारा साध्य का अनुमान होता है परन्तु व्यतिरेकी इशान्त में 
साधन के अभाव से साध्याभाव का निश्चय होने पर अर्थात्‌ साध्या- 
भाव, साधनाभाव की व्यापि के साक्षात्कार से मकृत पक्ष में भी 
साधनाभावद्वारा साध्याभाव का अनुमान कियाजाता है जैसाकि 
बब्दर्जत्त अनित्यत्व की सिद्धि के लिये कथन कियेहुए आत्मादि 
दृष्टान्त में “ उत्पत्तिभेक ” साधन = हेतु के अभाव द्वारा अनि- 
त्यत्व रूप साध्याभाव के पाये जाने से शब्द रूप पक्ष में बिपरीत 
अनुमान किया जाता है अर्थात्‌ उर्त्पात्तधम्मकत्व हेतु के अभावा- 
भाव = उत्पिधर्म्मकल से अनिसत्वरूप साध्याभावाभाव = अनि- 


स्व का अनुमान होता है, इस व्यतिरेकी अनुमान के लापन की 
रीति तथा उसकी व्याप्ति का प्रकार “ वैशेषिकार्य्यमाष्य ” 
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त्तिकार “ विश्‍वनाथ ” का कथन है कि जिसमें साध्य 
ओर हेतु की व्यतिरेकव्याप्ति पाईजाय उस दृष्टान्त प्रति- 
पादक वचन को वेधम्योंदाहरण = व्यतिरेकी उदाहरण कहत हैं 
जैसाकि “ जीवच्छरीरं सात्मकं प्राणादिमत्वात्‌ यच्नवं 
तन्गेवं यथा घटः” = जहां आध्यात्मिक = माणदायु का सम्बन्ध 
हे वहां आत्मा का सम्बन्ध हे, इस नियम के अनुसार आध्यात्मिक 
वायु के पाये जाने से सजीव शरीर सात्मक = आत्मा वाला है 
और जो सात्मक नहीं वह सजीव = आध्यात्मिक वायु के सम्ब- 
न्ध वाला नहीं, जेसाकि घट सात्मक न होने से सजीव नहीं, इस 
शरीर इत्ति आत्मा के अनुमान में घट व्यतिरेकी दृष्टान्त है, क्योंकि 
घट में “ जहां साध्य नहीं वहां हेतु नहीं” इस व्यतिरेक व्याप्ति 
का निश्चय उक्त रीति से स्पष्ट हे और सूत्र में “वा” शब्द के 
प्रयोग का तात्पयर्थ यह है कि अन्वयव्यतिरेकी अनुमान में साध- 
स्योदाहरण किंवा वैधम्योंदाइरण का कथन वक्ता की इच्छा पर 
निर्भर है ॥ 
सं०--अब उपनय का लक्षण कथन करते हैं :-- 


उदाहरणापेत्तस्तथेत्युपसंहारों तथेति 
वा साध्यस्योपनयः ॥ २८ ॥ 


पद०-उदाहरणापेक्ष; । तथा । इति । उपसंहार! । न। तथा । 
इति । वा । साध्यस्य । उपनयः ॥ | 
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पदा०-( तथा, इति ) यह भी बैमा है (बा) अथवा ( न, तथा, 
इति ) यह वैसा नहीं है, इस प्रकार ( उदाहरणापेक्षः ) उदाहरण 
के अधीन ( साध्यस्य ) साध्य के ( उपसंहारः ) उपसंहार को ( उ- 
पनय; ) उपनय कहते हैं ॥ 

भाष्य-उदाहरण के अनुसार पक्षसमाप्ति के बोधक वचन 
का नाम “उपनय ” है अर्घा “ उदाहृत व्याप्तिविशिष्ट- 
लेन हेतोः पक्षधर्मता प्रतिपादकं वचनसुपनयः ” > 
जिस व्याप्ति को उदाहरण से प्रतिपादन किया है उस व्याप्ति बाळे 
हेतु की पक्षधर्मता का जो प्रतिपादक वाक्य है उसका नाम 
८४ उपनय ” है, जेसाकि अन्वयव्याप्ति में “ तथाचार्थ = 
धूमवाइचायप्त” = यह पत भी महानस की भांति बन्हिव्याह्च 
के आश्रयभूत घूमवाला है, यह वाक्य तथा व्यतिरेकव्याप्ति में 
“नच तथायं =नच ध्रमाभाववानयस्‌”= यह पवेत सरो- 
बर की भांति घूमाभाव वाळा नहीं प्रत्युत धूमाभावाभाव = धूम 
बाला है. यह वाक्य “ उपनय ” दै, क्योंकि महानस इष्टान्त में 
अन्वयद्वारा तथा सरोवर दृष्टान्त में ्यतिरेकद्रारा जिस धूम लिङ्ग का 
बान्ह साध्य के साथ अविनाभाव = व्यापि सम्बन्ध निश्चित किया 
है बह उक्त रीति से पर्वतपक्ष में उसी धूम लिङ्ग के उपसंहार का 


प्रतिपादक है, इसी अभिमाय से “वारस्यानसुनि” का कथन है कि 


 “ उदाहरणापेक्ष उदाहरणतन्त्रः उदाहरणवशः। वशः 
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सामर्थ्यं, साध्यसाधभ्यप्रयुक्ते उदाहरणे स्थाल्यादि 
व्यसुत्पततिधर्मकमनित्यं दृष्टं तथा शब्द उत्पत्तिधर्मेक 
इति साध्यस्य शब्दस्योतत्तिधर्मकत्वसुपसंडियते, 
साध्यवेधम्यंप्रयुक्ते पुनरुदाहरणे आत्मादिद्रन्यमवु- 
त्पत्तिधम्मकं नित्य हृष्टं नच तथा शब्द इति अञत्प- 
तिधमकत्वस्योपसंहारम्ातिषेधेन उत्पत्तिधमेकतसुप- 
साहियते तदिदेमुपसेहारद्धेतमुदाइरणद्वेताद्ववति, 
उपसद्वियतेऽनेनेतिचोपसहारो वेदितव्य इति ” न्या? 
भा० = उपसंहार उदाहरण के अनुसार होता है अर्थात्‌ जिसप्रकार 
हेतु की साध्य के साथ व्याप्ति इष्टान्त में पाई जाती है उसी 
प्रकार की व्यापि का उपसंहार उपनय वाक्य से किया जाता है 
जैसाकि पक्ष के साधम्यद्वारा कथन किये हुए स्थाली आदि दृष्टा- 
न्त में उत्पात्तिधमकत्व हेतु की अनिस साध्य के साथ अन्वय 
व्याप्ति के पाये जाने से “तथा शब्द इति” = स्थाली आदि की 
भांति उत्पत्ति वाला होने से शब्द अनिस है, इस प्रकार शब्दरूप 
पक्ष में “ उत्पत्तिघम्मकत्वात्‌ ” हेतु का उपसंहार होता हैं, और 
पक्ष के वैधम्थेद्वारा कथन किये हुए आतमा आदि धन्त म य 
हेलभाव की साध्याभाव के साय व्यतिरेक व्याप्ति पाय जाने से 
५ नच तथा शब्द इति” = आत्मा आदि की भाते शब्द उत्पत्ति 
धर्म के अभाव. वाला, नहीं... मत्युत उत्पत्तिधम्मकलाभावा- 
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| भाव = उत्पात्तिवाला है, इस प्रकार शब्द पक्ष में उत्पत्तिधमकला- 
भावाभाव का उपसंहार होता है, इस रीति से उदाहरण के दो 
भेद होने के कारण उपनय भी साधम्योपनय तथा वेधस्योपनय 
भेद से दो प्रकार का जानना चाहिये । 
सं०-अब निगमन का लक्षण कथन करते हैं।-- 


हेत्वपदेशात्रतिज्ञायाःएनवचनं 
निगमनम्‌ । ३९। 


पद्‌ ०-इत्वपदेशाव्‌ । प्रतिज्ञायाः । पुनः । वचनं । निगमनं । 
पदा०-(इतपदेशात) हेतु का कथन पाये जाने से(प्रतिङ्ञायाः) 
प्रतिक्षा के (पुनः,बचनं) पुनः कथन को ( निगमने) निगमन 
कहते हैं 
ष्य--“ तस्मात्तथेति प्रतिज्ञायाः पुनवेचनं 
निगमनम्‌ ” देठ के पाये जाने से “ यह भी वैसा है” इस 
प्रकार हेतु के कथनपूर्वक प्रतिज्ञा के पुनः्वचन का नाम 
“निगमन ” हे अर्थाद्‌ साध्यवारे पक्ष में केवल प्रतिज्ञाह्वारा 
साध्य का निश्चय न होने पर जव हेतु आदि तीन अवयवो का 
. प्रयोग किया जाता है तव उनसे साध्य का निश्चय होता हे, इस- 
` प्रकार साध्यनिश्चय को योग्यतावाले प्रतिज्ञा आदि अवयर्चोद्वारा 
मतिपादित अर्थ का पुनः निश्चय करन के लिये जो हेतु कथन 
' पूर्वक साध्यवाल पक्ष का बोधक वाक्य है उसको “ निगमन ” 
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कहते हैं, जैसाकि “ तस्मात्तथाधूमादहिमान्पर्वतः”- पह 
पनत भूमइठु स वहिवाला हे, यहवाक्य “ निगमन ? है, क्योकि 


गतिज्ञा आदि वाक्योद्वारा प्रतिपादित अथे का निश्चय करने के 
डय घूमहलु क साहेत वहि साध्यवाले पक्ष का बोधक है, निगमन 
तथा भत्याज्ञाय यह दोनों पर्याय शब्द हैं । 


सार यह निकला कि “ निगम्यन्ते समर्थ्यैन्ते प्रति 


शाहतूदाहरणापनया एकत्रेत निगमनम्‌ ” = जिससे 
प्रतिज्ञा आदि चार अवयवों का एकपक्षरूप अर्थ में सम्बन्धवोधन 
कियाजाय उसको “ निगमन ” कहते हैं, इस व्युत्पत्तिद्वारा 


“ निगमन ” का निष्कृष्ट लक्षण यह हुआ कि “ व्याप्तिवि- - 


शिष्टपक्षषमहेतुकथनपूर्वक साध्यविदिष्टपक्षप्रदशकं 
वाक्यं निगमनमिति ” = व्याप्तिविशिष्ट हेतु वे कथनपूर्वक 
साध्यचिशिष्ट पक्ष के मतिपादक पुनः वचन का नाम “ निगमन” 


है, या या कहा कि व्याप्तिवाल हेतु के ज्ञान से पक्ष में जिसका 
ज्ञान होता है ऐसे साध्य को पक्ष में विशेषणरूप से बोधन करने 
वाल वाक्य का नाम “ निगमन” है, जेसाकि ऊपर के उदाहरण 


से स्पष्ट है, परन्तु “ तस्मात्तथा” = हेतु के पायेजाने से यह पक्ष 


साध्यवाला है यह अन्ययीअनुमान में और “तस्मान्न तथा”. 
हेत्वभाव के अभाव से यह पक्ष साध्याभावाभाव वाळा है, | ज 
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यह व्यतिरेकी अनुमान में निगमन का स्वरूप जानना चाहिये, 
उक्त परतिज्ञा आदि पांच वाक्‍यों के समुदाय को “व्याय ” 
कहते हैं, और उक्त न्याय से दूसरे पुरुषों को वाहि आदि साध्य 
की अनुमिति को “ परार्थानुमिति ” कहते हैं, इसका विस्तार 
पूर्वक निरूपण “ वेशेषिकाय्यभाष्य'” में किया है। 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि “ साध्यस्य धर्मस्य 
धर्मेण सम्बन्धोपादानं प्रतिज्ञाय, उदाहरणेन समानस्य 
विपरीतस्य वा धम्मस्य साधकभाव वचनं हेत्वर्थः, 
धर्म्मयो: साध्यसाथफसावप्रदशनसुदाहरणार्थः, साध- 
सङ्भ्तस्य धम्मस्य साध्येन धस्मेण समानाधिकः 
रण्योपपादनसुपनयाथः, उदाहरणस्थयोधम्मेयोः साध्य 
साथनभावोपपत्तो साध्ये विपरीतप्रसङ्ग प्रतिषेधो 
निगमनार्थेः” न्या०भा० = पक्ष के साथ साध्य के सम्बन्ध का 
प्रतिपादन करना प्रतिज्ञा का, उदाहरण के साधम्य किंवा पेधस्थ . 
क्रा साध्य का साधक होना हेतु का, साध्य साधन की व्यापि 
का निश्चय उदाहरण का, साधन = हेतु का साध्यरूप धर्म के 


साथ सामानाधिकरण्य = पक्षर्टात्त होना उपनय का, उदाहरण में 


_ साध्य साधन की व्यापि के निश्चय होने पर साध्य में अवाधितत्व = 
प्रमाणान्तरसे बाधित न होना इत्यादि निगमन वाक्य का प्रयोजन = 
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[4 

आर अवयव समुदाये च वाक्ये सम्भूय इतरे- 
तराभिसम्बन्धा्माणान्यर्थं साधयन्तीति” न्‍्या०भा० = 
अवयव समुदायरूप न्यायत्राक्य में परस्परमम्बन्धट्रारा चारो 
प्रमाण मिलकर बिषय को सिद्ध करते हैं अर्थात उक्त वाक्य में 
चारो प्रमाणों का अन्तर्भाव होजाता है, जेसाकि शब्दविषयक होने 
से प्रतिज्ञावाक्य में शब्दप्रमोण, हेतु वाक्य में अनुमाने, दृष्ट = 
प्रत्यक्ष से अदृष्ट = परोक्ष की सिद्धि का नियम होने के कारण 
उदाहरण वाक्य में प्रत्यक्ष और साधम्य तथां वैधर्म्यद्रारा उपसंहार 
के होने से उपनय वाक्य में उपमान प्रमाण सिद्ध होता हैं, इसलिये 
निगमन वाक्यद्रारा सव प्रमाणों की एकविपयक उपलब्धि में सामर्थ्य 
पाये जाने से प्रमाणसांकर्यं भी जानना चाहिये जिमक़ा निरूपण 
प्रत्यक्ष के लक्षण में किया गया हैं 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि यदि न्यायवाक्य में प्रमाणों 
का परस्पर सम्वन्ध न पाया जाता तो प्रतिज्ञा आदि अवयचों का 
भी परस्पर सम्वन्ध न होता, ओर उनका सम्बन्ध न होने से दूसरे 
पुरुप को अनुमितिज्ञान कदापि न होसक्ता अर्थात्‌ प्रतिज्ञा के न 
होने से निराश्रय हेतु, हेतु के अभाव से लिङ्गज्ञान, उदाहरण के न 
न होने से व्याप्तिज्ञाना, उपनयाभाव से पक्षधर्मता ज्ञान, 
ओर निगमनाभाव से प्रतिज्ञादको के एक विषय में सम्बन्ध की 
अनुपपत्ति होती है परन्तु ऐसा नहीं, इससे सिद्ध हे कि उक्त पांच 


अवयवों का परस्पर सम्बन्ध आवश्यक है और उक्त सम्बन्धके 
होने से ही प्रमाणों का एक विपय में सांकय्ये स्पष्ट है, ओर 
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जब वादी की निपुणता से नास्तिक वादकथा में उक्त पांच अव- 
यवों को मान लेता है तो फिर वह अपने नास्तिकत्व को सिद्ध 
नहीं करसक्ता, यदि आग्रहवश न्यायत्राक्य को स्वीकार न करे 
तो दृष्टान्त आदि के न होने से आस्तिकपक्ष के प्रतिषिध का अधि- 
कारी नहीं होसक्ता, इससे स्पष्ट है कि दोनों प्रकार से आस्तिकपक्ष 
की सिद्धि में कोई बाधा नहीं । 

) सं०-अब तर्के का लक्षण कथन करते हैं ;- 


अबिज्ञातततेष्थे कारणोपपत्तितस्तत्व- 
ज्ञानाथसूहस्तकः ॥ ४० ॥ 


पद०-अविज्ञाततत्वे। अर्थ । कारणोपपत्तितः। तत्वज्ञानाथेम । 
ऊहः । तर्कः । 
पदा०-( अविज्ञाततत्वे, अर्थ ) जिम पदार्थ का यथार्थरूण 
ज्ञात न हो ( तत्तज्ञानार्थम ) उसको यथार्थ जानने के लिये (कार- 
णोपपक्तितः ) कारण के आरोप द्वारा जो (ऊइः) काय्य का 
आरोप होता १ उसको ( तक; ) तक कहत हैं । 
भाष्य-अविज्ञात = अज्ञात वस्तु के यथा्थरूप को जानने 
के लिये कारण के आरोप द्वारा काय्योरोप का नाम “ तके ” है 
अर्थात्‌ वह आदि साध्याभाव का नाम " व्याप्य ” तथा 
` दूमादि साधनाभाव का नाम “व्यापक” है, मरत में व्यापक कारण 
तथा य्याप्यकाय्यं हे ओर यह दोनों पर्याय शब्द ई, कल्पना का 
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नाम तुक” इं, या यों कहो कि साध्याभा की कल्पना से साधना- 
भाव का कल्पना का नाम तुक” है. जेसाकि पवतय दि ह्नि- 


नस्यादुधूमाश्रपे न स्यात्‌ ”= दि इस पर्त में वाहन न 
होती तो धूम भी न होता अर्थात्‌ कारण के होने से कार्य्य 
होता है न होने से नहीं, इस अन्वयव्यतिरेकद्वारा कार्य्यक्ारण मात्र 
का होना सर्वसम्मत है और व्यापक होने से वहि धूम का 
कारण तथा व्याप्य होने से घूम वाहि का कास्य हे, जिसभ्रकार 
वहि धूम का परस्पर कार्य्येकारणभात्र है इसी प्रकार वन्ह्मभाव 
तथा धूमाभाव का भी परस्पर काय्येक्रारणमात्र है क्योकि वह्र' 
भाव से घूमाभात्र ओर बहृघमाव के अभाव से धूमाभात्र का अभाव 
होता हे, इत मकार बहृथमावरूप व्याप्य = कारणद्वारा धूमाभावरूप 


व्यापक = कार्ये की कल्पना का नाम " तर्क” हैं। 
भाव यह है कि “ पर्वतो वह्निमान्‌ धूमात्‌ महानस 
वृत्‌ ” = जहां घूम है वहां हि हे, इस नियम के अनुसार महानश्न 


की भांति धूम के होने से पर्वत वहित्राला है, इस अनुमान द्वारा 
बहि के सिद्ध होने पर भी यदि कोई वादी आग्रहवशाव्‌ यह 


आशंका करे कि “ हेतुरस्तु साध्य माभूत्‌ विपक्षे बाधक 


तकीनवतारांत्‌ ” = सरोबर आदि विपक्ष में बाधकतर्क न 


युक्ति के न पाये जाने से पर्वत पक्ष में धूम हेतु के होने पर भी वहि 
साध्य न रहे इसमें क्या दोष ! इसका उत्तर उक्त रीति से तर्केद्वारा 
यह है कि तटा सरोवर आहि विपक्ष में बहयभाव है वहां 
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च 
घूमाभाव भी रहता है क्योंकि वहयभाव -धूमाभाव का कारण ह 


इसलिये यदि “पर्वते वद्विनस्यात्तहिंधवमो४पि न स्यात” = 
पर्वत में सरोवर की भांति बढ्दयमाव होता तो धूमाभाव 
भी अत्रय पाया जाता अर्थात वाहि, धूम का परस्पर कार्य 
कारणभाब न होता तो वाहि के विना भी घूम की उपलब्धि 
होती परन्तु ऐसा नहीं, इससे स्पष्ट है कि धूम लिङ्ग से पेत वहि 
बाळा है, इस प्रकार उक्त अतुमानद्रारा वह के सिद्ध होने पर भी 
यदि बादी की उक्त आशंका से वहि का यथार्थज्ञान न हो तो उसके 
यथार्थज्ञान के लिये “न्‌ स्यात्‌ न स्यात्‌ ” इन शब्दों द्वारा 
साध्याभाव की कल्पना से साधनाभाव की कल्पना होती है, बही 
कार्य्यकारणभावभड्गरूप “ तकं ” कहलाती है । 

यहाँ इतना विशेष स्मरण रहे कि यदि उक्त तर्के के 
कथन करने पर भी पुनः यह आशंका कीजाय कि जहां 
कारण के बिना कार्य्य पायाजाण वहां उसको स्वाभाविक ही 
मानना चाहिये ! इसका उत्तर यह है कि कारण के विना काय्ये 
मानने से प्रत्येक जीव की प्रदत्त के नियम का दृष्ट विरोध होगा 
अर्थात्‌ उष्णता के लिये वहि, तृप्ति के लिये भोजन तथा पिपासा 
आदि की निदृत्ति के लिये जल आदि के ग्रहण में जीवों की प्रहत्ति 
का नियम पाया जाता है यदि किसी देश काल में कारण के- बिना 


भी कार्य का नियम होता तो ध्वुधात्ते पुरुष की भोजन, पिपाछु , 
की जळ के उपादान में प्रहत्ति न होती परन्तु होती दे, इससे 
सिद्ध है कि कारण, के बतासे कद्रामि नहीं होसकता, इस पीति | 


इ 
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से तर्कोत्तर काल में होनेवाली कार्य्यस्वभाव वादी की शका व्या- 
घातद्वारा निच करनी चाहिये, कारण के बिना कार्य्य के कथन 
का नाम “ व्याघात ” है, व्याघात तथा परस्परबिरोध यह दोनों 
पय्योय शब्द हैं । 

तात्पय्य यह है कि जिसप्रकार “ ममसुखेजिह्वा - 
नास्ति ” = मरे मुख में जिह्वा नहीं, यह वचन व्याघातदोषयुक्त 
है इसी प्रकार कार्ये को कारण के विना कथन करना च्याघात 
दोप युक्त है, उक्त व्याघातदोषयुक्त होने से वादी की शंका 
निर्मूछ होजाती है, जैसाकि अनुमान की सिद्धि करते हुए 
उदयनाचाय्य ने न्या० कु० में कथन किया है किः-- 


शंकाचदजुमास्त्येव नचेच्छड्ठातंतस्तराम । 
व्याघातावधिराशंका तर्कः शकावधिर्मतः ॥ 


अथे-तत्तत्‌ पर्वतादि देश वा ततत्‌ काल में धूमादि हेतुओं 
का वहि आदि साध्य के साथव्यभिचार न होने पर भी देशान्तरीय 
तथा कालान्तरीय उक्त हेतुओं का अपने साध्य के साथ व्यभिचार 
होसकूता है अर्थात्‌ वर्तमानकालीन पर्वत में वत्तमानकाठीन धूम 
का वहि के साथ व्यभिचार न हो परन्तु भूत, भविष्यत्‌ घूम की 
वाहि के साथ व्यभिचारसम्भावना होसकूती हे और उक्त सम्भावना 
` शकारूप प्रतिबन्धक के होने से व्याप्तिज्ञान का निश्चय 
नहीं होता, इसलिये अनुमान का मानना ठीक नहीं ! | 
इसका उत्तर यह है कि उक्त शंकाविषयक देशान्तरीय, 
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१८२. न्याय 


कालान्तरीय वहि आदि साध्य का ज्ञान, इन्द्रिय साहव्यज्ञान आदि 
से जन्य न होने के कारण भनुमानप्रमाणजन्य है, और यदि 
अनुमान के भय से चार्वाक देशान्तरीय, कालान्तरीय बहि आदि 
में उक्त आशंका का परित्याग करें तो प्रकत पर्वतादि पक्ष में 
धूमादि लिङ्गद्वारा बहनि आदि साध्य का निश्चय अनुमानजन्य होने 
से अनुमितिरूप है, इस प्रकार उभयतः पाशारज्जुन्याय से चार्वाक 
आदि नास्तिकों को भी अनुमान प्रमाण मानना पड़ता है ओर जो 
अनुमानोत्तर काळ में “ हेतुरस्तु साध्यं मासूत्‌ ” = पश्षदत्ति हेतु 
के होने पर भी साध्य न होना चाहिये, इत्यादि आशंका कीजाती 
है उसकी निहसि तर्क द्वारा होती है जेसाकि पीछे वर्णन कर आये हैं, 
यह नियम है कि जबतक शंका होगी सबतक तर्क मी होता रहेगा, 
अतएव नैयायिक लोगों ने तर्क को “ इंकावधि” कथन किया है, 
यदि दुराग्रह वश से तर्क के अनन्तर पुनः व्यातिबाधक शंका 
उठाई जाय तो उसका परिहार उक्त रीति से व्याधातद्वारा करना 
चाहिये, व्याघात कथन के अनन्तर पुनः शंका नह होसक्ती, इस" 
प्रकार इांकारूप प्रतिबन्धक का निवत्तेक होने के कारण तके 
व्याश्िज्ञान का सहकारी है और उक्त तर्क सहकृत व्याधिज्ञान के 
सिद्ध होने पर हेतु द्वारा साध्य निश्चयात्मक अनुधितिज्ञान स्पष्ट 
है, इसी आभमाय से “ वात्स्यायनसुनि” का कथन है कि- 
ओ-  “तलब्नानविषयाम्यन॒ज्ञालक्षणाज॒ग्रहोड़ावितात्‌ प्रसन्ना" 
ओ- दनन्तर प्रमाण सामर्थ्यात्‌ ततवज्ञानसुत्मद्षते-इत्येव 
_ तत्वज्ञानाथे इति” न्या० भा? = ममाणद्वारा ममा की उत्पत्ति 
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में होनेवाले शाकारूप प्रतिबन्धक का निवर्तक होने से तरक प्रमाणों 
का सहकारी हे, अतएव तत्वज्ञान का उपयोगी समझकर सूत्रकार 
ने “ तत्त्वज्ञानाथ ” पद तर्क का विशेषण दिया है, साक्षाव 


RX आर, 


तत्त्वज्ञान कारण होने के अभिप्राय से नहीं । & 
“ जयन्तभट्ट ” ने इस सूत्र को इस प्रकार छापन किया है 
कि “ तत्वपंदोपादानेन घाम्मिणः सामान्यधम्ममात्र- 
विशिष्टस्य विज्ञातल सूचयति, कारणोपपत्तित डत, 
संशयज्ञानोछिख्यमानपक्षदयान्यतरपक्षोत्यापनानुकूल- 
कारणावलोकनं तत्वस्योत्यापकमाह, अतएव अविज्ञात- 
तत्वेऽथें भवन्तावापि बुसत्साविमर्शो तकतां न प्राप्यु- 
तः तत्त्वक्ञानाथेमिति साक्षात्रमाणतामस्य निरस्यति 
तेनायं स॒त्रायः ” न्या? म० = “तत्त्व” पद से तक में घर्ममविशिए 
धर्म्मी का सामान्य ज्ञान, और “ कारणोपपत्ति ”” पद स संशय 
विषयक दोनों पक्षों में से एक पक्ष विषयक कारण की संभावना = 
कल्पना को सूचित किया है अर्थाव जिज्ञासा में अतिव्यापति निट 
के लिये “ तत्व ” तथा संशय में अतिव्याप्ति निटत्ति के लिपे 
“कारणोपपत्ति” पद का निवेश जानना चाहिये, क्योंकि जिज्ञासा 
में धर्म्मी का सामान्यज्ञान तथा संशयज्ञान में एक पक्ष विषयक 
कारण की उत्पत्ति नहीं होती, और तर्क प्रमाण नहीं किन्तु 
प्रमाणों का सहकारी है, इस वात को सूचन करने के लिये  तक्व- 
ज्ञानार्थ ” पद का निवेश है, इस मकार तर्क का यह क्षण निष्पन्न बा. 
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हुआ कि “अविज्ञाततच्ते सामान्यतो ज्ञाते धम्मिण्येकः 
पक्षानकूलकारणदर्शनात्‌ तस्मिन्संभावनाप्रत्ययोभवित 
व्यतावभासः, तदितरपक्षरेथिल्यापादने तदग्राहकप्रमा- 
णमजुगरह्य तत्सुखं प्रवत्तयंस्तलज्ञानाथमूहस्तक॑ इति ” 
न्या० मं० = सामान्यरूप से ज्ञात धर्म्मी में एक पक्ष की निषलता 
पूर्वक दूसरे पक्ष में कारण के पाये जाने से तत्तज्ञान के उत्पादक 
प्रमाणो का सहकारी जो "यह ऐसा ही होना चाहिये” इस प्रकार का 
सम्भाबना ज्ञान उसको “तर्क” कहते हे, जसाकि ` वाहकेलिप्रदेः 
शादावूध्वल विशिष्ट धर्म्मिदर्शनात्पूरपेणानेन भवि- 
तव्यमिति प्रत्ययः ” न्या”०मे० = अश्वक्रीड़ = घुइदोइ आदि 
स्थानों में ऊर्ध्वत्वविशिष्टधम्मी = चेष्टा करते हुए ऊचे पदार्थबिशेप 
को दूर से देखकर यह ज्ञान होता है कि यह पुरुप होगा । 


यहां प्रश्न यह उत्पन्न होता हे कि उक्त ज्ञान में धम्मीं के 
विशेषरूप का साक्षात्कार है वा नहीं ! यदि प्रथम पक्ष मानो तो 
वह ज्ञान “निणय” ओर दूसरा पक्ष मानो तो “संशय” रूप 
होना चाहिये, क्योंकि धर्म्मी का बिशप ज्ञान निणय में ओर सामान्य 
ज्ञान तथा विशेष रूप से अज्ञान संशय में कारण होता हे, इम प्रकार 
सशय तथा निर्णय के अन्तराळवत्तीं = मःय में होने वाळा “तर्क” 


Le 


छ. कोई पदार्थ नहीं ! इसका उत्तर न्या०मे० में यह दिया है कि!- 
साम्येन हि समुलेखः संशये पक्षयोद्वयो:- 
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निणयेलितरः पक्षः स्पृश्यते न मनागपि- 
तकेस्खेकतर पक्षं विभात्युत्थापयन्निव ॥ 


अथ-संशय में दोनो पक्षों की समान अतीति, निर्णय में एकपक्ष 
का सिद्धान्त, तर्क में एकपश्न विपयफ कारण की उपपचिट्रारा 
सम्भावना मात्र होती है, इस प्रकार तीनों की मतीति में भेद स्पष्ट 
है। जैप्ताकि !- 


: “स्थाणुवा पुरुषो वेति प्रतीतिरेका, पुरुष एवाय- 


मित्यन्या, पुरुषेणानेन भवितव्यमिते मध्यवत्तिनी 
तृतीया सम्भावना प्रतीतिः स्वहृदय साक्षिकेव, अतो 
न स्त्रमतिपरिक्पित तिकस्पवितानिन प्रत्यात्म 


[aN 


वेदनीयाः प्रतीतयो वरीतुं शक्याः” । 


अर्थ-यह स्थाणु है किंवा पुरुष है, यह प्रतीति उभयपक्षा- 
वगाहिनी = 
यह पुरुप हा 


hn 


[नों में समान खूप मे होने वाळी “सशय” = 
इस प्रकार “एत्र” शब्दार्थ को विषय करती 


द्‌ 
डे 
7) 
चड 


हुई एकपक्ष में सिद्धान्त को बोधन करने वाळी प्रतीतिं 


“निणय” और “यह पुरुष होगा” ग्रह सम्भावनारूप प्रतीति 
एव” शब्दार्थ रहित केवळ कारण की उपपत्ति द्वारा एक पक्ष 
को योधन करती हुई संशय तथा निर्णय के मध्य में होने वाळी 
'तर्क” है. इस रीति से उक्त अतीतियों के स्वरूप मॅ. परस्पर भद 
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के स्पष्ट पाये जाने से संशयनिर्णय का मध्यवर्षा तर्क उन दोनों से 
पृथक्‌ स्वतन्त्र पदार्थ है । 

स्मरण रहे क्रि स्पृतिकार अनुमान को “तर्क” कथन करते 
हे जेसाकि “यस्तर्केणाबुसन्थत्ते” इत्यादि मनुवाक्य से स्पष्ट 
है, उक्त तर्क में अतिव्याप्ति निर्हात्त के लिये “ऊह” पद तर्क का 
विशेषण जानना चाहिये, तर्क के विषय में “जयन्तभट्ट” ने और 
भी सूक्ष्म विचार प्रकाशित किया है परन्तु यहाँ अनुपयोगी होने 
के कारण नहीं लिखा । 

उक्त तर्क विषयपरिशोधक तथा व्याप्तिग्राहक भेद से दो 
प्रकार का है, विषयशुद्धहेतु तर्क का नाम “विषयपरिशोधक! 
था व्याप्तिज्ञान के सहकारी तक का नाम “व्याध्तिग्राहक” हे, जसा- 
कि “य॒द्ययं निवान्हः स्यात्तदा निधूसोऽपि स्यात = 
यादि पर्वत बन्द्रभाव वालछा हो तो धूमाभात्र वाला होना चाहिये, 
इत्यादि तर्क पक्षरूप विषय का परिशोधक होने से “विषयपरि- 
शोधक” हे,और'धूमो यदि वन्हि व्यभिचारी स्यात्‌ 
ताहि वन्हिजन्यो न स्यात्‌” = यदि धूम वन्हि का व्यभिचारी = 
बान्ह के विना होनेबाळां होता तो यन्हि से जन्य न होना चाहिये, 
` क्योकि जो जिसके बिना होता हे वह उससे जन्य नहीं होता, 
जेसाकि धूम के बिना अयोगोलक में पाये जान से बान्ह धूसजन्य 
. नही, परन्तु धूम ऐसा नहीं, क्योंकि वह बान्ह क विना कदा नहीं 
होडी _ होसक्ता, इस प्रकार व॒न्हिविषयक व्यामचार भिका की निटोत्त 
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द्वारा “जहां धूम है वहां वान्हि है” इस व्याति ज्ञान का निश्चायक _ 
“ब्यासिग्राहक” कहलाता ह । 


कई एक लोग “तर्क”को व्याघात,आतत्माश्रय,अन्योऽन्याश्रय, 
चक्रक, अनवस्था, प्रतितन्दी, कर्पनालाधर और करपनागोरत 
भेद से आठ प्रकार का कथन करते हैं जेाकि:- 


“विरुद्ससुच्चयो व्याघातः” = एक अधिकरण मरें 
परस्परविरोधी धम्मो के समुच्चय का नाम “व्याघात” ४, 


नाकि “विवादाध्यासितं जगत्‌ प्रयत्नजन्यं कार्यः 
त्वात्‌ घटवत्‌ ” = जो कार्य्यं है वह चेतत के प्रयल से होता है 
यह नियम है, इस नियम के अनुमार जेमे कार्य्य होने से घट 
कुछाल के प्रयत्न से जन्य है इमी प्रकार काय्यै जगत्‌ भी प्रयत्न 
जन्य होना चाहिये, परन्तु अत्पशक्ति होने के कारण बह जीव 
प्रयत्न से जन्य नहीं और अचेतन प्रकृति में बिना चेतन के क्रिया 
नहीं होसक्ती, इसलिये परिशष से वह जिसके प्रयत्न से जन्य है 
बढी “ईझवर” है, इस ईश्वरानुमान में यदि नास्तिक आशका करे 
कि “काय्येत्व हेतुरस्तु प्रयत्लजन्यत्वे मास्तु तत्र कि. 
बाधकमिति” = जगत पत्त में कार्य्यल हेतु के होने पर भी . 


८अयस्नजन्यत्व” साध्य न हो इसमें क्या हानि ! इस आशंका | 


की निर्हात्त के लिये वेदिक लॉग “व्याघात” तर्क का प्रयोग करते . 


है, नैसाकि जिस मकार घट तथा घट का मागमाव यह दोनों 
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परस्पर विरोधी धर्म्म एक अधिकरण में नहीं पाये जाते अर्थात्‌ 
घटमागभाव काळ में घट तथा घटकाल में घटमागभाव के न 
होने से उन दोनों का कालिक किवा दैशिक सामानाधिकरण्य = 
एकअधिकरणइत्ति होना नहीं होता, इस रीति से सहानवस्थान 
रूप विरोध बाले पदार्थों का एक अधिकरण में कथन करना 
व्याघात दोष युक्त दै, इसी मकार कार्य्यस्य तथा मयत्नजन्यत्वा- 
भाव = प्रयत्न से जन्य न होना, इन दोनों धम्मो का सहानवस्थान 
विरोध होने के कारण सामानाधिकरण्य नहीं होता, इसलिये उक्त 
व्याघात तर्क के पाये जाने से नास्तिक का आक्षेप सर्वथा 
भ्रान्ति मूलक हे । 

कड एक लोग दुराग्रहवश से यह आशंका करते हैं कि घट 
तथा घटप्रागभाव इन दोनों का सामानाधिकरण्य न होने पर भी 
काय्यत्र तथा प्रयत्नजन्यवाभाव के एकाधिकरणह॒त्ति होने में 
कोई बाधा नहीं! इसका समाधान यह हे कि काय्यल तथा 
प्रयत्नजन्यत्वाभाव का घट ओर घटपागभाव का परस्पर 
विशेष = भेद हे वा नहीं अर्थात जेसे घट, घटमागभाव यह दोनों 
परस्पर विरोधी हैं वैसे ही कार्यपत्र, प्रयत्नजन्येत्वाभाव भी परस्पर 
विरोधी हैं वा नहीं! यदि प्रथमपक्ष मानाजाय तो घट घटपागभाव 
की भांति काय्यल्र, प्रयत्नजन्यत्वाभाव यह दोनों एकाधिकरण- 
. दुत्ति नहीं होमक्ते, दूसरे पक्ष में यह बिकल्प होता है कि जिस 
_ विशेषद्रारा कार्थ, प्रयत्तजन्यखाभाव का परस्पर विरोध होने 


3 
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क्या प्रमाण ! अर्थाव्‌ अपनी: सिद्धि में वह विशेष स्वयं प्रमाण है 
अथवा उसकी सिद्धि के लिये उससे भिन्न दूसरा विशेष प्रमाण 


है ! प्रथम पक्ष आत्माश्रय दोष से दूषित होने के कारण ठीक नहीं 


क्योंकि “अव्यवधानेन स्वापेक्षणमात्माश्रयः” = अन्य की 
सहायता के बिना अपनी सिद्धि के लिये अपनी अपेक्षा का 
नाम “आत्माश्रय” है, जैसाकि उक्त विशेष का स्वासाद्व 


में अपनी अपेक्षा करना ही आत्माश्रय कहलाता है, यदि यह कहा 
जाय कि प्रथम बिशेष की सिद्धि में दूसरा विशेष प्रमाण हे तो 


प्रश्न यह होता है कि दूसरे विशेष में कौन प्रमाण है, क्योंकि 
दसरा विशेष भी प्रथम विशेष की भांति आत्माश्रय दोष के पाये 
जाने से स्त्रसिद्धि में स्वयं ममाण नहीं होसक्ता, आर दूसर विशेष 
की सिद्धि में प्रथम तथा प्रथम की सिद्धि में दूधरे को प्रमाण 


मानने से अन्योऽन्याश्रय दोष की आपत्ति होंगी । 


“द्रयोरितिरेतरापेक्षणमन्योन्या श्रयः” = दोनों की परु 


| 22. 
स्पर अपेक्षा का नाम “अन्योन्याश्रय” हे, जेसाकि ऊपर 
दृष्टान्त में स्पष्ट हे, अन्योन्याश्रय तथा इतरतराश्रय यह दानां 
प्याय शब्द है, यही रीति आत्माश्रयाद्‌ दोषा का द्वितीय, तृतीय 


आदि विशेष के अमाण होने में जाननी चाहिये, परन्तु दूसरे 
बिशेष की सिद्धि में तीसरे तथा तीसरे की. सिद्धि में पहिले विशेष 


को प्रमार्ण“कथन'करे/तो दोष होता दै । 


नह 


he सा 
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“पूर्वस्यपूर्वापोषितमध्यमापेक्षितोत्तरापोक्षितत्व 
चक्रकम्‌” = प्रथम को दूसरे की, दूसरे को तीसरे तथा तीसरे को 
प्रथम की अपेक्षा का नाम “चूकूक” है, नेसाकि उक्त इष्टान्त 
में प्रथम विशेष को स्वसिद्धि में दूसरे विशेष की तथा द्वितीय विशेष 
को तृतीय ओर तृतीय को प्रथम बिशेष की अपेक्षा “चक्क” 
कहाता है । 


66 च्य 
ू्वस्योततरोत्तरापेक्षितत्वमनवस्था” = रथम २ को 
उत्तरोत्तर की अपेक्षा का नाम “अनवस्था” हे, जेषाकि तीसरे 
विशेष को चतुर्थ की और चतुर्थ का पञ्चम आदि की उचरोचरा- 
पेक्षा “अनइस्या” है अर्थात्‌ स्थिति के अभाव को “अनवस्था” 


कहते हैं, यदि वादी पञ्चम कोटि में अनवस्था न मानकर विशेष 
कों स्वतःप्रमाण माने तो उसका उत्तर “प्रातिबन्दी” तर्क द्वारा 
देना चाहिय । 


नोदपारिहारसाम्यं प्रातिवन्दी” = बादी मतिवादी 
दोनों के सिद्धान्त में प्रश्नोत्तर की समानता का नाम प्रातिवन्दी” 


है, जेसाकि पञ्चम कोटि में आनकर विशेष को स्वतःप्रमाण 
मानने बाले प्रतित्रादी के मति प्रथम विशेष को स्वतः प्रमाण 
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निष्फल होजाते हैं, इसीप्रकार वादी के सिद्धान्त में भी प्रथम 
विशेष को स्वतः प्रमाण मानन से शेष ८ द्वितीयादि विशेष निष्फल 
होजाते हैं क्योंकि पञ्चम को स्वतःप्रमाण मानाजाय और 
प्रथम को स्त्रतःप्रमाण न मानें तो इसमें विनिगमनाविरह = एक 
पक्षनिष्ठ साधक वाधक युक्ति का अभाव समान है, इस प्रकार 
दोनों पक्षों में प्रश्ननोत्तर की समानता से होने वाला तर्क 
“त्रतिवन्दी” कहलाता है । 

“समर्थाल्यकल्पना कल्पनालाघवम्‌” = कायय के 
साध र समर्थ एक वस्तु की कल्पना का नाम "कृल्पनालाघव' . 
हैजैसाकि “स्थूलकाय्यै के कर्ता अनेक होते हे “इस नियम के अनु- 
सार घटादि स्थूलकाय्याँ के कुलाल आदि कर्चाओं की भांति जगद्‌ 
कर्ता ईश्वर भी नाना होने चाहिये! इस आशंका की नित्ति के लिये 
सर्वशक्तिमान एक ईश्वर से जगत उत्पत्ति का कथन करना “कल्पना- 


लाघव” कहाता है अथात एक सर्वशक्तिमान्‌ इश्वर से जगद्‌ 
€ 

उत्पत्ति के सिद्ध होने पर नाना जगत्कत्ताओं का मानना 

दोषयुक्त होने से निष्फल तथा एक का मानना सफल हे, इस 


रकार एक ईश्वखाद री “कल्पनालाघव? है । 


“` समथीनस्पकल्पना कर्पनागोरवस्‌ »= एक समर्य से 
कार्य्य के सिद्ध होने पर भी तत्काय्य के लिये नाना कत्ता आदि 


की कल्पना का नाम “ कृल्पनागोरव ” हे, यही रोति सर्वत्र 
ऋ. के लापन करने में जाननी चाहिय : 
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१९२ न्यायाय्यभाष्ये 


टात्तकार “विश्वनाथ” ने आत्माश्रय, अन्योन्याश्रय, चक्रक, 
अनवस्था तथा तदन्यवाधितार्थप्रसङ्ग भेद से पांच प्रकार का तक 
कथन किया है ओर प्रत्येक आत्माश्रयादि उत्पत्ति, स्थिति तथा 
ज्ञप्ति भेद से तीन २ प्रकार के होते हैं, जेसाकि " यद्यय घट 
एतद्धट्जन्यः स्यात्‌ एतद्धटानधिकरणक्षणोत्तखत्ती न 
स्यात्‌ />पदि यह घट स्वजन्य होता तो स्त्रानधिकरण क्षण के 


उत्तर क्षण में विद्यमान न होता अथात्‌ जो क्षण घट का आधार 
नहीं किन्तु घटोत्पत्ति क्षण-से पूर्वक्षण है उसका नाम "स्वानधि- 
करणक्षण ” है, और कारण अपने कार्य्य के अव्यत्रदितपूर्वेक्षण 
में तथा कार्य्य अपने कारण के उत्तरक्षण में विद्यमान होता हे यह 
नियम हे,इस नियम के अनुसार जेसे पटादि कार्थ अपने तन्तु आदि 
कारणों के अधिकरणक्षण से उत्तर क्षण में होते हैं किन्तु कारणा 
नधिकरणक्षण के उत्तरक्षण में नहीं होते, इसी प्रकार यह घट भी 
स्वानाधिकरणक्षण के उत्तरक्षण में बिद्यमान न होता प्रत्युत अपने 
आधिकरणक्षण के उत्तरक्षण में पाया जाता परन्तु एसा 
नहीँ, क्योंकि जो क्षण पूर्वक्षण घः अधिकरण नहीं उससे 


उत्तर =द्रितीयक्षण में घर होता हे, इससे सिद्ध है कि घट 


स्वजन्य नहीं . किन्तु अपने से भित्र स्रत्पिण्डख्य उपादान 


कारण से जन्य है, इस प्रकार घट को अपनी उत्पत्ति के 
__ ळय अपनी अपेक्षा ही , “ उत्पत्ति रूप आत्माश्रय ” हं, 


92७ 
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प्रथमाध्याये-प्रथमान्हिकं १९३ 
अपनी स्वास्थिति = आधारविषयक अपेक्षा का नाम 
“ स्थिति आत्माश्रय ” है, नैक “यद्ययं घट एतदः 

am च 

घड्ात्तः स्यात्‌ एतदघटव्याप्या न स्यात, = यादि 
यह घट अपने स्वरूप में ही वर्तमान हो अर्थाद्‌ अपने ही आधार 
पर हो तो व्याप्य न होना चाहिये, परन्तु ऐसा नहीं, क्योंकि घट 
स्वकारण कपालों के आश्रित होने से व्याप्य और कपाळ उसके 
व्यापक हैं, इसलिये जो स्वरूप में आधाराधेयभाव के लिये घट 
को अपनी अपेक्षा है बही “स्थिति आत्माश्रय कहलाती है ॥ 

ज्ञानविषयकं स्वापेक्षा का नाम “तृप्ति आत्मा- 
श्रय? है,नेत्ताकि “यद्ययं घट एतद्घटल्ञानाभिन्नः स्यात्‌. 
ब्ञानसामग्रीजन्यः स्यात्‌ ¬ यदि घट अपने ज्ञान का 
स्वरूप होता तो ज्ञान की सामग्री से जन्य होता अर्थात्‌ आत्ममनः 
संयोग, आत्मसंयुक्तमन का इन्द्रिय के साथ संयोग तथा ताहशमनः 
संयुक्त इन्द्रिय का विषय के साथ संयोग इत्यादि ज्ञान की सामग्री 
है, कारणसमुदाय को “सामग्री” कहते हैं, जिस प्रकार घटादि 
विषयक ज्ञान उक्त सामग्री से जन्य दै इसी प्रकार ज्ञानस्वरूप होने 
से घट भी ज्ञानसामग्री जन्य होना चाहिये परन्तु ऐसा नहीं, इससे 


` स्पष्ट हे कि घट स्वज्ञान = घटविपयक ज्ञान से अभिन्न नहीं 


किन्तु भिन्न है, इस प्रकार स्वज्ञानविषयक अपनी अपेक्षा दी 
“प्ति आत्माश्रय ” है ॥ 
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१९४ न्यायाय्यभाण्य 


भाव यह है कि यदि घट ज्ञानस्वरूप होता तो उसका चरशुः- 
से कदापि प्रत्यक्ष न होता, क्योंकि ज्ञानादि आत्मा के विशेषणुणों 
का चक्षुरादि वाद्य इन्द्रियं से त्यक्ष नही होसक्ता और घट का 
चाक्षुष किंवा स्पार्शनमत्यक्ष सूर्वातुभवसिद्ध दे, इसलिये घट 
स्वज्ञानस्वरूप नहीं किन्तु विषयरूप है, इस मकार का तके 
“रानि आत्माश्रय” कहाता है, यही रीति अन्योन्याश्रयादिकों 
के उत्पत्ति आदि स्वरूपों के खापंन में जाननी चाहिये, ग्रन्थः 
गौरवमय से अधिक विस्तार नहीं किया गया । 


कारय्थकारणभाब के विरोध से होनेवाळे दोष का नाम 


[a] 


“तदन्यवाधिताथप्रसङ्ग” है, और इसी का नाम व्याप्तिग्राहक 
दर्क है जैसाकि पीछे निरूपण कर आये ६ ॥ 


यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि “ प्रथमोपर्थितत्वोत्‌ 
सर्ग विनिगमनाविरहलाघव गोौखादिकन्तु प्रसङ्गा- 
नात्मकत्वान्न तर्कः किन्तु प्रमाणसहकारित सा 
धम्यात्तथा व्यवहारः” = प्रथमोपस्थितत्व = पहिले प्राप्त होना 
उत्सर्ग = विना यत्न के प्रापि, विनिगमनाविरह = किसी एक 
पक्ष में सिद्धान्त को अवलम्बन करने वाली युक्ति का अभाव, 


लाघव, गौरव, यह सब अनुमाननियत = अनुमान पारिशोधक न 
ने के कारण वस्तुतः तर्क नहीं किन्तु व्याक्तग्राइ आदि तक 


७ चर, ७७ 
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पथमाध्याय-प्रथमान्हिके १९५ 
पद का व्यवहार किया जाता है ओर “वात्स्यायनसुनि” ने 
तर्क का यह उदाहरण कथन किया है कि जन्मरूपदुःख 
अनित्यकारण वा नित्यकारण से होता है किंवा स्वाभाविक 
है, इस जन्मरूप अज्ञात विषय में जो कारण की उत्पत्ति से 
कल्पना कीजाती है वही “तर्क” है, जेसाकि यदि जन्मदुःख 
अनित्यकारण से जन्य हो तो कारण के नाश होने से स्वतः ही 
उसकी अत्यन्तनिर्हात्त होजायगी पुनः तन्निदृत्ति के लिये ज्ञानादि 
साधनों का विधान निष्फळ है, यदि यह कहाजाय कि जन्म का _ 
कारण नित्य है तो नित्य का नाश न होने से उप्तकी निर्टात्त न 
होगी, और जन्म कारण को स्त्राभात्रिक मानने में सर्वदा जन्मरूप 
दुःख के बने रहने से दुःखात्यन्तानेदत्ति पुरुषार्थं की सिद्धि कथन 
मात्र है, इस प्रकार तर्क के होने पर “जन्म का निमित्तकारण 
शुभाशुभ कर्म हैं” इस बिषय में प्रतिवन्ध के बिना ही अनुमानादि 
प्रमाण पाये जाते हैं जैसा आगि तृतीयाध्याय में निषपण किया 
जायगा, इसरीति से तत्वज्ञानसम्बन्धी विषय का परिशोधक होने 
के कारण प्रमाण न होने पर भी तर्क तत्त्वज्ञान की उत्पत्ति में 
सहायक है और वाद में स्त्रपक्षस्थापन तथा परपक्ष का खण्डन 
करने के लिये प्रमाण सहित तर्क का प्रयोग करना चाहिये, इस 
अभिप्राय से उसका एथक उपदेश किया है, वस्तुतस्तु कल्पना 
रूप होने से तर्क बुद्धि प्रमेय के अन्तर्गत जानना चाहिये । 


सं०-अब तर्क का लक्षण कथन करते हैं ।- 


5 की 
७ बे 1 दै 
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२९६ न्यायाय्यमाण्ये 
- विखश्य पक्षप्रतिपक्षाम्यामथावधारणं 
निर्णयः ॥ ४१ ॥ 

पद्द०-विसृदय । पक्षम्तिपक्षाथ्याम्‌ । अथोवधारणस्रू । 
निर्णयः ॥ 

पदा०-(विस्ुश्य) संशय के अनन्तर जो (पक्षण्रतिपक्षा- 
भ्याम्‌ ) पक्ष तथा प्रतिपक्ष द्वारा ( अर्थावधारणभू) पदारथ 
का निइचय होता है उसको (निर्णयः) निर्णय 
कहते हैं ॥ 

भाष्य-“स्थापना साधनं प्रातिषेध उपालम्भः, 
तो साधनोपालम्भौ पक्षप्रतिपक्षाश्रयो व्यतिषक्तावड- 
बन्धेन प्रवत्तंमानो पक्षप्रतिपक्षातरित्यच्येते तयोरन्य- 
. तरस्य निवृत्तिरेकतरस्यावस्थानमवश्यम्भावि यस्या- 
वस्थानं तस्याऽवधारणं निर्णयः” न्या० भा० = स्वपक्ष की 
स्थापना = समाधान का नाम “साधून्‌” तथा परपक्ष के प्रति- 
षेध = खण्डनं का नाम “उपालम्भ” है, साधन तथा उपालम्भ 
से सन्दिग्ध = संशयवाले पदार्थ के निश्‍चय का नाम “निर्णय” है 


. या यों कहो कि किसी एक पदार्थ में संशय उठाकर परपक्ष 
 कनिपेषतथास्वपक्ष के स्थापन द्वारां जो पदार्थ का निश्चय 
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होता है उसका नाम “निणेय” है, नैसाकि आत्मरूप पदार्थ में 
“आत्मा है किवा नहीं दै” इस संशय के अनन्तर युक्ति प्रमाण 
द्वारा नास्तिक पक्ष के खण्डनपूर्वक आत्मा. के अस्तित्व का 
निश्चय “निर्णय” है, स्थापना, साधन, तथा समाधान यह तीनों 
और प्रतिषेध, उपालम्म तथा खण्डन यह तीनों पर्य्याय शब्द हैं। 


भाव यह है कि पक्ष के आश्रित होने से साधनको 
“पृक्ष” तथा प्रतिपक्ष के आश्रित होने से उपालम्भ को 


“प्रतिपक्ष” कहते हैं, और “एकरिमन्धम्मिणि विरुद्धपम्मे- 
द्वयासम्भवात्‌” = एक पदार्थ में मकाश् अन्धकार की भांति 
परस्रपविरोधी दो धम्भ नहीं होते जेसाकि आस्मपदार्थ में 
अस्तित्व, नास्तिस्व दोनों धर्म नहीं पाये जाते, इसलिये पक्ष प्राते- 
पक्ष इन दोनों में से एकं की स्थिति तथा दूसरे की. निहाति 
अवय होती है, इसी अभिमाय से न्या० वा० में वर्णन किया है 
कि पक्ष प्रतिपक्ष दोनों के विद्यमान रहने पर संशय की मिरात्ति 
नहीं दोसक्ती किन्तु एक के स्थिर रहने पर दूसरे की निहचि के 
अनन्तर संशय की निद्ृत्तिद्वारा स्थिर पक्ष का जो निश्‍चय होता 
है वही “निर्णय” कहाता दै, इस प्रकार पक्ष प्रतिपक्ष दोनों 
निर्णय के कारण ज़ानने चाहियें, परन्तु जहां एक पदाथ में दोनों 
विरुद्धधम्मे कारणद्वारा सिद्ध हों वहां काल भेद से व्यवस्था | 
कीजाती है जेसाकि “वात्स्यायनसुनि” का कयन है कि _ 
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१९८ न्यायाय्यभाष्ये 


“ एकघम्मिस्थयोशच विरुद्धयोरयुगपद्वाविनोः काल- 


a) 


विकल्पः”न्पा० भा० = एक धर्म्मी में परस्पर विरुद्ध धर्म्मों की 


स्थिति का नियामक काल होता है, जैसाकि “क्रियावदूव्यश् = 
द्रव्य क्रियावाला है, द्रव्य के इस लक्षण वचन से जिस द्रव्य के 
साथ क्रिया का सम्बन्ध कारणद्वारा सिद्ध हो वह क्रियावाला 
तथा जिसमें उक्त सम्बन्ध सिद्ध न हो वह आक्रिय कथन किया है 
और जहाँ एक ही लोष्टादि द्रव्य में क्रिया, क्रियाभाव पायाजाय 
वहाँ काल भेद से उसी द्रव्य को क्रियाकाल में क्रियावाला ओर 
क्रियाभाव काल में अक्रिय जानना “निर्णय” कहाता है ॥ 
सार यह निकला कि बादी, प्रतिबादी दोनों में से जब एक 

अपने प्रतिज्ञात अर्थ को हेतु से स्थापन तथा दूसरे के मतिषेध 
का उद्धार करे तो दूसरा उसके स्थापन किये हुए अथे का प्रातिषेध 
तथा प्रतिषेध क्रिये हुए का स्थापन करता हे, इस प्रकार 
तृतीयकक्षा = तीसरी वार में दूषणोद्धारपूर्वक मतिषेध का प्रति- 
देघ करते हुए प्रथम पुरुष ने जिस पक्ष का स्थापन किया हो उस 
से होने वाला निश्चय ही “निर्णय” है, निश्चय ओर निणय 


यह दोनों पर्याय शब्द हैं । 


यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि सबैत्र निर्णय का अङ्ग | 


 संशयनही अथोद जिस पदार्थ का निर्णय हो प्रथम उसमें 
संशय किया जाय यह नियम नहीं किन्तु जहां तकंद्रारा वस्तु की 
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परीक्षा कीजाती है वहां नियम से प्रथम संशय, संशय के अनन्तर 
€ he) निर्ण हक 
तर्क और तर्कोत्तरकाल में निर्णय होता है, इसलिये शास्त्र तथा 
वाद सम्बन्धी निर्णय के लिये संशय की अपेक्षा नहीं ॥ 


तात्पर्य्ये यह हे कि प्रत्यक्ष तथा शब्दममाण द्वारा पदाये का 
निश्‍चय करना हो तो सशय की अपेक्षा नहीं होती किन्तु अनु- 
मानद्वारा पदार्थ के निइचय में संशय की आवश्यकता है, क्योंकि 
“अबुमानश्च सन्दिग्धे विषये प्रवत्तेत इति प्रायेण 
तदूव्यवहारः” = रायः अनुमान की गरत सन्दिग्ध = संशय 
बाळे विषय में होती है अथीव “ नहिज्योतिष्टोमादीनां. 
स्वर्गादिनिर्णये आगमेन कत्तव्ये विमर्शाऽस्ति नापि 
वादजस्यवितण्डासु विमर्शाऽस्ति निश्चितयोरेव वादि 


प्रातिवादिनोस्तत्र परवृत्ते ”= शब्दममाणद्वारा ज्योतिष्टोम 


आदि यज्ञों के फळरूप स्वां दि = सुखीबशेष सम्बन्धी निर्णय का 
अङ्ग संशय नहीं होसक्ता, क्‍योंकि शब्द्रमाण में “पुरुष की 
प्रदत्त निदिचत पाई जाती है ओर वादादिकथा की प्रदत्त का अङ्ग 


` इसलिये नहीं कि दोनों बादी प्रतिबादी अपने २ सिद्धान्त में 


निश्चित होकर ही वाद, जल्प तथा वितण्डा में प्रदत्त होते टे 


अर्थात्‌ संशायत पुरुष का वादादि कथा में अधिकार नहीं किन्तु 
बह जिज्ञास् हुआ गुरु की शरण में आकर तर्कसहित अमाणद्वारा | 


बस्तु की परीक्षा = विवेक करसक्ता है अन्यया नहीं। 
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ननु--“ कर्थं तहाँष प्रवादः संशयच्छेदो वादस्य 
फूलमिति”= संशय की निछात्ति. वाद का फल है. इस 
कथन से वादद्वारा होनेवाला निर्णय भी संशयपूर्वेक होना 


भाहिये ! 
छ) उत्तर---“ प्रथयमुभयोरापिनिश्वितयोवादप्रवत्ता 

वन्तराळे बलादापतति युक्तिदयोपनिषातवतः संशय 
इति वस्तु निर्णयावसानलादादस्य संशयच्छदफल- 
त्वमाचक्षते”न्या° मे० = अपने २ पक्ष में निञचयवाले वादी 
श्रतिबादीद्वारा वादकथा के प्रदत्त होने पर अनेक पकार की साधक 
बाधक युक्तियों से किसी एक को संशय की सम्भावना होसक्ती 
है, इस प्रकार निर्णय पर्यैन्स बादकथा की भरात्ति के पाये जाने 
से उसका फल संशय की निटक्ति कथन कीगई है वस्तुतः संशय 
बादजन्य निर्णय का अङ्ग नहीं, इसी अभिप्राय से “जयन्तथट्ट” 


का कथन है कि!- 
“यद्यप्यनिरिचितमतिः कुरुते न वादम्‌ । 
श्रुता तथापि परकीयनयप्रवेशय्‌ ॥ 
_ अन्तमेतदयबलाबलचिन्तनेन । . 
__ संशस्य निणेयाति ननमसो स्वपक्षम्‌ ॥ 
यर्थाप संन्दिगध पुरुष को बादकथा का अधिकार न होने 
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से स्वपक्ष के निश्चय वाळा ही वाद में प्रदत्त होता है तथापि 
दूसरे पक्ष की युक्तियों को श्रवण करता हुआ दोनों मतों के 
वलावळविचार द्वारा संशयग्रस्त होकर स्वपक्ष को स्थापन 
करता है, इसलिये संशयनिदत्ति वाद का फळ जानना 
चाहिये ॥ 


इति न्यायाय्यभाष्ये प्रथमाध्याये 
ग्रथमान्हिकस्‌ 


समाप्त 
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। अथ द्वितीयान्हिकः प्रारभ्यते । 
) ' HR 
) त०-प्रथमान्दिक में निर्णयपययन्त प्रमाणाद्‌ पदाथा का 
उद्देश, विभाग तथा लक्षण निरूपण किया, अश्र वादादि शेष 
पदार्थों के लक्षण निरूपण करने के लिये द्वितीयान्हिकि का 
आरम्भ करते हुए प्रथम “ बाद ” का ढक्षण कथन करते 


हँ: 
प्रमाणतकसाधनोपालम्मःसिडान्ताबिरुः 
पञ्चावयवोपन्नः पक्षप्रतिपक्ष 
परिग्रहो वाढः॥ १॥ 


पद्‌०-प्रमाणतर्कसाघनोपालम्भः । सिद्धान्ताविरुदधः । 
पञ्चावयबोपपन्नः । पक्षप्रातिपक्षपरिग्रहः । वाद! । 

पदा०-( पतत ) जिसमें सिद्धान्तं के अविरोधी 
(भमाणतर्फसाधनापालरमः) प्रमाण तथा तर्कद्रारा साधन ओर 
 उपालम्भहों उस्‌ ( पञ्चावयवोपपन्नः ) पांच अवयवों के सहित 
 (पक्षपतिपक्षपारिग्रहेः ) पक्षप्रतिपक्ष की साद को बोधन 

` करने बाळे वाक्यसमूइ को ( वाद! ) वाद कहते हैं ॥ 
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भाष्य-“एकाधिकरणो विरुद्धो धम्मौ पक्ष प्रतिः 
“पक्षी” = एक विषय में परस्पर विरोधी घम्माँ के प्रतिपादक 
वाक्य का नाम “ पक्षप्रतिपक्ष ” हे अर्थात्‌ स्वमत को “वृक्ष 
तथा परमत को “प्रतिपक्ष” कहते हैं, जिससे सिद्धान्त के अवि- 
रोधी प्रमाण और तर्क द्वारा साधन वा उपालम्भ हो उस प्रातैज्ञादे 


पांच अवयबों वाले पक्ष, प्रतिपक्ष की सिद्धि के बोधक वाक्यः 

समुदाय का नाम “वाद” दै, या यों कहो कि जिसमें भमाण 

तथा तक से अपने मत की सिद्धि ओर दूसरे मत का खण्डन 

कियाजाय ऐसे सिद्धान्त के अविरोधी प्रतिज्ञा आदि पांच 
अवयव वाले मरनोत्तररूप नियमत्रिशेष को वाद” कहते हुत 

दि [mS णयाविजय ४ 

भाव यह है कि “तर्खानणयविजयान्यत्रखरूप 

2 नसन्दभः कथा” 5 पदार्थेनिइचा- 

योग्यो न्यायानुगतवचनसन्दर्भः कथा त एउह 

यक किवा विजयहेतु = परपक्ष के खण्डन करने वाळे न्यायतार्कय के 

027 ७० ९०९ ८० क 

समुदाय का नाम “कृथा” दै, या यो कहो कि नानप्रक्तक 


€ | 
पूर्वोत्तरपक्षप्रतिपक्ष प्रतिवादक वाक्यसन्दभः क्था 
चाक्यप्तमूहू का नाम 


१7 55 


वादी, प्रतिवादी के मउनोत्तर प्रातिपादक 


“कृथा” दै, और “तिस्रः कथा भवान्ति वादो जल्पो 


वितण्डा चेति”न्या० मा० = बाद जर तथा वितण्डा भेद से 


दे = स्वमत 
कथा तीन मकार की है, जल्पकया में ममाणतर्केद्वारा साधन = स्वमत 
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व्य क ना ममा 
2०४ न्याणाय्यभाज्ये 
को सिद्धि तथा उपालम्ध <परमत का प्रतिषेध होने के 
कारण वाद लक्षण की अतिव्याप्ति निहाति के लिये “ग्रमाणतर्क” 
पद्‌ का अर्थ “यथाथेप्रमाण” ओर “यथाथतक? करना चाहिये 
अथोद “भ्रमाणतर्काभ्याँ तद्रूपेण ज्ञाताभ्यां साधनों 
पालम्भो यत्र” 5 प्रमाणल ओर तर्कत्व रूप से जाने हुए भग्राण 
तर्कद्वारा जिसमें साधन तथा उपालम्भ पायाजाय वही “वाद” 
है, इस प्रकार वाद के लक्षण का निष्कर्ष यह हुआ कि जिसमें 
प्रमाणाभास तथा तकोभासद्वारा अपने मत की सिद्धि और दूसरे 
मत का खण्डन न हो किन्तु यथायप्रमाण तथा यथार्थतर्क से 
स्वमत स्थापन और परमत प्रतिषेध कियाजाय वही सिद्धान्त के 
अविरोधी प्रतिज्ञादि अवयवर्साहत प्रइनोत्तररूप वाक्यससुदाय 
अथवा भइनोत्तररूप नियमावेशेष “वाद” कहाता है, इस रीति से 
जलप तथा वितण्डा में प्रमाणाभास और तकोभासद्वारा साधन 
किवा उपालम्भ के होने से वाद लक्षण की अतिव्याति नहीं 
होसक्ती, और बादकथा में कई एक निग्रहस्थानों का लियण करने 
के लिये “सिद्धान्तविरुद्ध” तथा “पञ्चावयत्रोपपन्न” पद का 
. निवेश किया है अर्थात्‌ वाद में दूसरे पक्ष का निषेध करता हुआ 
बादी “न्यून” “अधिक” तया “विरुद्ध” हेत्वामासरुप निग्रहस्थान 
का प्रयोग करे, इस नियम को बोधन करने के लिये उक्त दो पद 
विधेषणरुप से कथन किये हैं, न्यूनादे का लक्षण आगे पञ्चमा- 
य में सून्नकार स्वयं स्फुट करेंगे, इसलिये यहां नहीं दशाया गया । 
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कई एक लोगों का कथन है कि विरुद एव हेत्वाभासो 
'वोदे चोद्यते नानेकान्तिकादिरिति” न्या मं० = बाद में 
परपक्ष प्रातिषेध के लिये “विरुद्ध” हेत्वाभास का ही प्रयोग करना 
चाहिये अनैकान्तिक = सव्यभिचार आदि हेत्वामासों का नहीं, 
यह इसलिये ठीक नहीं कि सूत्रस्थ प्रमाण पद से पांच अबयवों 
के ग्रहण होने पर भी “पञ्वाबयत्रोपपन्र” पद से पृथक पांच 
अवयबों के ग्रहण का विधान करना वाद में हेत्दाभासमात्र के 
प्रयोगार्थं है, और यही आशय “वात्स्यायनाने” का है जेसाके 


प्रथमसूत्र के भाष्य में वर्णन किया है कि “निग्रहस्थानेभ्यः 
 पृथगुपदिष्टा हेत्वाभासा वादे चोदनीया भविष्यन्ति” 
न्या० भा० = निग्रहस्थान होने पर भी हेत्वामासों के पथक, 
उपदेशा का प्रयोजन वादकथा में हेत्वाभासमात्र का उद्धावन 
करना है। 


“ोरीकान्तसार्वभोमभट्टा चारस्य का कपन है कि “न्यना- 
धिकापशिद्धान्ताहेत्वाभासपञ्चर्कचेत्सष्टौ निग्नहाः” 5 
न्यून, अधिक, अपसिद्धान्त और अनैकान्तिकादि पाँच हेला- 
भास यह आठ निग्रहस्थान वाद में प्रयुक्त किये जाते हें, है 
और कई एक लोगों का यह भी कथन है कि “सिद्धान्ताः हीट रद 
बिरुद्ध” पद से “अपसिद्धान्त”“निग्रहस्यान ” और “पज्याबयबोप- 
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पक्ष” पद से न्यून, अधिक तथा अवयबाभासरूप दृष्टान्तासिद्धि, 
“प्रमाण” पद से प्रमाणाभासरूप हेत्वामासमात्र और तकाभास को_ 
सूचित करने से केवल पांच हेत्वाभास न्यून, अधिक तथा अपतिद्धा- 
न्त इन चार ही निग्रहस्थानों का वाद में नियम हे॥ 
“जयन्तभट्ट” का कथन है कि “नहि त्रीणि वा 
अष्टौ वा निग्रहस्थानानि वादे चोदनीयानीति 
चोदना वैदिकी राजशासनं वा वस्दुपरिशुद्धिसाधनं 
सर्वमेव तत्र प्रयोगाहैमिति, अयन्ठु विशेषः ज्य 
कस्याज्चिदवस्थायां बुद्धिपूर्वकमपि छलादिभ्रयोगः क्रिः 


यते वादे ठु ऱथातेषां प्रयोगः भान्त्या तु कथाञ्चसडुक्ता- ` 


नामवश्यसुद्वावनमजुद्वावने वस्तु परिशुद्धेरभावात्‌ "पा 
मे० = तीन, आठ, पांच अथवा चार ही निग्रहस्थान का वाद” 
कथा में प्रयोग किया जाय, यह वेद वा राजा का शासन नहीं किन्तु 
इस्तुपरिशुद्ि = पदार्थ के तत्त्व को उपलब्ध करने के लिणे जित 
साधन की अपेक्षा हो उसी का प्रयोग करना आवश्यक है, ) इसलिये 
प्रत्येक निग्रहस्थान का उद्भावन करना वाद में दूषण नहीं मस्युत 
यथार्थह्वान का सहकारी होने से भूषण है, इसमें विशेषता यह है 
कि जटपकथा में कभी २ छलादि का प्रयोग बुद्धिपूर्वक भी किया 
._ ज्ञाता है वाद में नहीं, यदि यह आशंका कीजाय कि “ सिद्धान्त 
विरुद्ध” तथा “पञ्चावयवोपपन्न” इन दो पदों के निबेश की पुनः क्या 
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आवश्यकता ! इसका उत्तर यह है कि-“अपसिद्धान्तादिस- 
-ब्यकूदूषणादिकप्रदरनेनेषंप्रकारवस्तुशुद्यनुशुणनिग्रह- 
स्थानजाताद्यतुक्षाना्थमेव” म्या मं= जिस प्रकार अप- 
सिद्धान्तादि निग्रहस्थानों के उद्भावन करने से वादकथा में 
परपक्ष के खण्डनपूर्वक स्वपक्ष की शुद्धिद्रारा बस्तु का यथार्थ 
निश्चय होता है, इसी मकार अन्य निग्रहस्थान भी यथार्थनिशचय 
के सहकारी हैं, इसलिये उनके प्रयोग से वादकथा में कोई वाघा 
नहीं। | 

सार यह है कि उक्त दो विशेषणों के निवेश से वाद में 
अपसिद्धान्तादि निग्रहस्थानद्वारा परपक्ष के दूषण का दिकमंदरधीन 
है चार अथवा आठ निग्रहस्थानों का नियम नहीं । 


स्मरण रहे कि“अप्रतिभाविक्षेपादयो हि न वादे 
पराजय हेतवः क्षणान्तरेणाप्यागत्याउस्मृत्य च साधन- 
मुपालम्भ वा तत्र वदन्न पराजीयते” न्या०मे० = बाद में 
अप्रातिमा तथा विक्षेप आदे निग्रहस्थान पराजय के हेतु नहीँ होते, 
क्योंकि उक्त कथा में दो चार क्षण के अनन्तर भी वादी प्रतिबादी 


को साधन किवा उपालम्भ देने का अधिकार है, अप्रतिभादि का 
लक्षण पञ्चमाध्याय में कथन करेंगे ॥ 


दत्तकार “विरवनाथ? का कयन हैं कि वस्तुतः राग आदि 
दोषों की निदत्त के अनन्तर ही तत्वज्ञान की इच्छा से पुरुष बादकथा 
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का अधिकारी होता है, इसलिये अविज्ञात आदि की भांति न्यून, 
अधिक निग्रहस्थान की आवश्यकता नहीं जेसाकि “ अन्तरेणा- 


प्यवयव सम्बन्धं प्रमाणान्यर्थं साधयन्तीति तेनापि 
कल्पेन साधनोपारम्भो जस्ये भवतः” नया०भा में वर्णन 


किया है कि पञ्चावयववाक्य का प्रयोग न होने पर भी भमाणों- 
द्वारा विषवसिद्धि के होने से उक्त न्याण्याक्ण के बिना भी वाद 
कथा में साधन तथा उपालम्भ के देने में कोई बाधा नहीं, दूसरी 
बात यह है कि दूसरे हेतु से पदार्थ की सिद्धि न होने पर ही 
इत्वाभास के प्रयोग द्वारा कथा की समाति होती है अन्यथा नहीं, 
यदि ऐसा न होता तो प्रथम हेतु को दुष्ट मानकर कथा की 
समाति न होती प्रत्युत दूसरे हेतु से कथा की प्रचि अनवरत 
बनी रहती परन्तु ऐसा नहीं, इससे सिद्ध है कि पज्चावयवोप- 
प्न” पद का निवेश “मायः वादकथा में न्यायवाक्य का प्रणोग 
होता हे” इस आभिमाय से है पांच अवयवों के नियमा 
नही । ॒ 
` झार यह निकला कि “वादःपञ्चावयवोपपन्न 

इत्पकःकस्पः, प्रमाणतर्कंसाधनोपालम्भ इति दवितीयः 
कल्पः” न्या" बा० वा° = किसी वाद में पञ्चावयव वाक्य का 
प्रयोग होता है और किसी में केवळ प्रमाण तथा तके द्वारा 


. अ्पाक्तम साधन तथा उपाऊम्भ किया जाता है । 
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“वात्स्यायनसुनि” का कयन दैकि “अचयवेड प्रमाण 
तर्कान्तर्ीवे पृथक्‌ प्रमाणतकंग्रहणं साधनोपालः 
म्भञ्यतिषङज्ञापनार्थम्‌ ” न्या मा० =“ पञ्चाबयबोपपनन” 
पद से अवयवान्तगत प्रमाण तथा तर्क के ग्रहण होने पर भी 
पृथक्‌ “प्रमाण, तर्क” पद के ग्रदण का प्रयोजन यह है कि 
“बाद” में प्रमाणद्वारा स्मपक्ष का साधन तथा तर्कद्वारा ही परपक्ष 
का प्रतिषेध होता है विपरीत नहीं, दूसरा प्रयोजन “प्रमाणतर्क” 
पद का यह है कि “वादगतो निग्रहो न जस्ये जल्पः 
गतश्च निग्रहो न वाद इति मा विज्ञायि, इष्यते 
हि वादगतो निग्रहो जस्पे सोऽयमिष्टोऽथो ग्रन्था- 
घिक्यालमाणतर्कग्रहणालम्यते” "या? वा? ता०=वाद 
इत्ति निग्रहस्थान का जल्प में तथा जर्पदृ॒त्ते निग्रहस्थान का 
बाद में कथन करना अयुक्त नहीं ॥ ल 

यहां इतना विशेष स्मरण रहे कि “तत्वनिणयाविज 
यान्यतरामिलाषिणः सर्वेजनप्रसिद्धानुभवानपला- 
पिनः श्रवणादिपटवः, अकलहकारिणः, कथीपयिकः 
व्यापारसमथीः कथामात्राधिकारिणः” = प्लतिणय तया 
. विजय के अभिलाषी, सवोनुभवसिद्ध ज्ञान को मानने वाले, कलह 
. लड़ाई झगडा न करने वाले और कयोपयोगी = अये कक के कथन 
तथा श्रवण करने में चतुर सज्जन पुरुष कथामात के | 
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होते हैं, और “वादकथापिकारिणस्तु तत्त्वबुसुत्सव', प्रकू- 
तोक्तिकाः, अविप्रलम्थकाः यथाकालस्फात्तिकाः अना- 
क्षेपकाः, युक्तिसिद्धप्रत्येतारः” = पदार्थ के यथार्थस्वरूप को 
. जानने की इच्छावाले, परस्परसम्बद्ध भाषण करने वाले, कलह, छल 
से रहित, अवसर के अनुसार स्मरणशाक्तेयुक्त, युक्तिसिद्ध 
पदार्थों के निर्णेता पुरुष वादकथा के अधिकारी हैं। 
कई एक छोगों का कथन है कि “अजुविधेयः,स्थेयात्, 
सभ्यपुरुषवती जनता च” = अलुविधेय = राजा, स्थेयान्‌ = 
मध्यस्थ तथा पण्डितों की सभा के होने पर ही “ बादकथा ” 
` होनी चाहिये वस्तुतः “साच वादे -नावश्यकी वीतराग 
कथात्वात्‌”= राग आदि दोषों से रहित पुरुषों को “बाद” 
का अधिकारी होने के कारण उक्त सभा की आवश्यकता नहीं, 
इसी अभिप्राय से न्या० मे० में कथन किया है कि!- 
` विदञ्चानेणयफलार्थिमिरेवशिष्य- 
सन्रह्मचारिएरुभिः सहवीतरागेः । 
न ख्यातिलाभरभसप्रतिवधेमान- 
. स्पधोनबन्धविधुरात्मभिशरभेत ॥ 
अथे-राग, द्वेष के वीभूत होकर केवळ अपना मान 
प्रतिष्ठा की कामना वाले स्वार्था पुरुषों के साथ “बाद” नहीं 
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करना चाहिये, क्‍योंकि इनके, साथ “वाद” करने से तत्वज्ञान की 
पा नहीं होती प्रत्युत अनेक प्रकार के कठइ आदे दोष 
उत्पन्न होने से जिज्ञासु की बुद्धि नष्ट अष्ट होजाती है, इसलिये 
तत्वजिज्ञासु, बह्मचारी, गुरु और बीतराग = रागद्वेष शून्य पुरुषों 
के साथ ही वाद करना समीचीन है ॥ ` 


सं०--अब जलप का रक्षण कथन करते हें 


कप 


यथोक्तोपपन्नः छलजातिनिंग्रहस्थान, 
_साधनोपालम्मो जल्प॥२॥ 


पद्‌ ०-यथोक्तोपपन्न!। छळजातिनिग्रहस्यानसाघनोपालस्मः । 
जलप, 

पदा०-( यथोक्तोपपन्न। ) जिसमें प्रमाण तथा तके द्वारा 
साधन तथा उपालम्भ के होने पर भी (छलजातिनिग्रहस्थानसाधनों- 
पाढम्म; ) छळ, जाति तथा निग्रहस्थानो से स्वपक्ष की सिद्धि तथा 
प्रपक्ष का प्रतिषेध कियाजाय, उस प्रश्नोत्तररूप वाक्यसमुदाय 
को (जर्पः ) जल्प कहते हैं 


भाष्य--/ यथोक्तेषु यदुपपन्ने तेनोपपन्नः इति म- _ 
! , ”--जो उक्तसूत्र में कथन किये हुए योग्य 


ध्यमपदलोपीसमास 


विशेषणों से युक्त हो उसको “ यथोक्तोपपन्न कत हैं, 
एतदर्थक “ मध्यमपदलोपीसमास ” से जरप का पह लक्षण हुआ | 
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फि “ प्रमाणतकेसाधनोपालम्मत्वे सति छलजातिनि- 

ग्रहस्थानसाधनोपालम्भः पक्षप्रतिपक्षपरिग्रहो जल्पः ” = 

जिससे प्रमाण तक द्वारा यथाकम साधन तथा उपालम्भ करते हुए 

छल, जाति और निग्रहस्थान से स्वपक्षसिद्धि तथा परपक्ष का 

खंडन कियाजाय उस प्रश्नोच्षररूप बाक्यसशुदाण किंवा निय 

विशेष का नाम “ जल्प ” दै, छळ आदि का लक्षण सून्रकार 
, आगे स्वयं कथन करेंगे । 


०. 


नतु--असदुत्तर होने के कारण छल आदि से 
स्वपक्ष की सिद्धि तथा परपक्ष का प्रतिषेध नहीं होसक्ता ! 


रचर“ प्रमाणेः साधनोपारम्भयोः छल जातीना- 


मङ्गभावो रक्षणाथत्वात्‌ नठु स्वतन्त्राणां साधनभाव 
यत्‌ तत्ममाणेसथेस्य साधनं तत्र छरुजातिनिग्रहस्था- 
नानामङ्गभावो रक्षणाथेत्वात तानि हि प्रशुज्यमानानि 
` परपक्षविधातेन स्वपक्ष॑ रक्षयन्ति, यश्चासौ प्रमाणे'प्राति- 
'पक्षस्योपालम्भः तस्यचैतानि प्रयुज्यमानानि प्रतिषेध- 
विघातात्सहकारिणि भेवन्ति तदेवमङ्गीभूतानां छला- 
 दीनासुपादानं जल्ये न स्वतन्त्राणां साधनभावः, 

' उपालम्भे ठु स्वातन्त्रयमप्यस्तीति ” न्या? भा० = प्रमाण 
अथे की सिद्धि होने पर भी परपक्ष के खण्डनपूर्वक 
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छळ आदि स्वपक्ष का सिद्धि में सहकारी कारण हैं अथोद जल्प- 
कथा में स्वपक्षे की सिद्धि के लिये छढादिक स्वतन्त्र कारण नहीं 


किन्तु भ्रमाणसहकृत होने से कारण हैं और परपक्ष के प्रतिषेधाथ 


छलादिकों के स्वतन्त्रकारण होने में कोई बाधा नहीं, इस विषय 
को सूत्रकार स्वय चतुर्थाध्याय की समाति में स्पष्ट करेंगे ॥ 


` सार यह है कि जव सिद्धान्ती की जल्पकया में स्वपक्ष की 
प्रबखता और परपक्ष की निर्वळता होने पर भी प्रतिबादी के कयन 


किये इए साधन में तत्काळ दृषणोद्भावन की स्मृति नहीं होती 


तब उसको छल, जाति आदि के प्रयोगद्वारा परपक्ष के प्रतिषेध से 
अपने सिद्धान्त की रक्षा करनी चाहिय! 

कई एक लोग यहां आशंका करते हैं कि जब सिद्धान्ती के 
छलादि प्रयोग को प्रतिवादी समझकर उनका परिहार करे तो 
सिद्धान्ती का पराजय होंजाता है इसलिये 'सिद्धान्ती को छलादिं 
का प्रयोग करना उचित नहीं ! इसका उत्तर यह है कि 
“सत्यं तथाप्येकान्तपराजयाद्वरं सन्देह इति त्रयो 
गेण युक्तमेव स्फुटाटोपकरणम” न्या" में० = यथपि उक्त | 
कथन समीचीन है तथापि प्रतिवाद्युक्त साधन में दूषण के स्फुरण न 
होने से होने वाळी स्वपक्ष हानि की अपेक्षा प्रतिवादी के पक्ष के 
प्रतिषेधार्थ छल आदि का प्रयोग ही ठीके है क्‍योंकि उसमें . 
अपने पराजय का सन्देह पाया जाता है अर्थात वादी के कयन 
किये हुए छलादि का प्रतिवादी उद्धार न करसके तो निःसन्दे | 
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बादी का जय और प्रतिवादी का पराजय होजाता है, वस्तुदेसतु 
यथासम्भव छल, जाति का भ्रयोग न करना ही ठीक हे और 
विशेषतः परपक्ष भविषिधाध निग्रहस्थानो के उद्धावन करने में 
कोई दोष नहीं परन्तु अप्रतिसमाधेय निग्रहस्थान का उद्भाइन 
करना ही ठीक है ्रतिसमाधेय का नहीं, जिसका उत्तर न होसके 
उसको “ अप्रतिसमाधिय ” तथा जिसका उत्तर बनसके उसको 


“ प्रृतिसमाधेय ” कहते हैं ॥ 

“केशवमिश्र” का कथन है कि “उभयसाधनवती 
विजिगीषुकथा जल्पः” ८ जिपमें परपक्ष का खण्डन तथा 
स्वपक्ष का समाधान पायाजाय उस विजिगीषुकथा को “जल्प” , 
कहते हैं, स्वपक्ष में जयलाभ की इच्छाबाळे वादी, भतिवादी का 
नाम “विजिगीष” है, और “परपक्षेदूषिते स्वपक्षस्थापन 
प्रयोगावसान = परपक्षखण्डनपूर्वक सपक्ष के स्थापनपय्येन्त 
ही “जल्प” की घर्ति होती है । 

यहां यह प्रन उत्पन्न होता है कि सुसुक्ष का जल्पादि 
कथा में अधिकार न होने से मोक्षप्रतिपादक शास्त्र में उक्त कथा 
का विधान करना निष्फल है! इसका उत्तर यह है कि 
ओ-  “सुसुक्षोरपि कचित्मसङ्गे तदुपयोगात्‌” किसी अवस्था 
में मुमुक्ष पुरुष के लिय भी छडादिक तत्वज्ञान के सहकारी 
से तसधान्‌ जल्प आदि कथा के उपदेश करने से 
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मोक्षप्रतिपादक न्यायशास्त्र में कोई बाधा नहीं प्रत्युत सर्वाङ्गः 
पूर्ण होने से उक्त शास्त्र तत्वज्ञान के लिये मुमुछुपुरुषों को. 
परमोपयोगी है ॥ 
भाव यह है कि शिष्यमण्डली के सन्सुख तत्त्वज्ञान का 
उपदेश करते हुए न्यायनिपुण वेदिकतपस्वी के पास आनकर कभी 

होई € ८६ 0 
कोई नास्तिक उपहासपूवेक कथन करे कि “ न्‌ वेदाः, न वेद- 
प्रामाण्यं, नात्मज्ञानं, नापवर्गः ” = न बेद है, न वेदों की 
सिद्धि में कोई प्रमाण है, आत्मज्ञान कथनमात्र तथा मोक्षकथा पामर 
कया है, इस प्रकार नास्तिक के आक्षेप को सुनकर यादि उक्त 
तत्ववेत्ता उपेक्षा करे तो शिष्यों को गुरु में अश्रद्धा होकर वैदिक- 


सिद्धान्त पर नास्तिकबुद्धि होने की सम्भावना ही. नहीं मत्युत लोम - 
यह कहेंगे किः- । 


यो$सावस्माकमाचाय्येः प्रख्यातो न्यायवित्तमः । 
अंद्यत्वागत्य सोऽन्येन पण्डितेन पराजितः ॥ 
, अर्थ-यह आचाय्ये न्यायशास्त्र था वेद में निपुण होने पर भी ना" 


स्तिक के उक्त कथनमात्र से पराजित होगया है, और इस बचनकोपुन- | 


कर दूसरे लोग भी वैदिकपथ से च्युत होकर नास्तिकमत का अवलम्बन 


करलेंगे, उक्त दोष की निरृत्ति के लिये जिन मुमुक्ष शिष्या के 
सन्मुख नास्तिकमत के खंडनार्थ गुरु छलादिकों का प्रयोग करता हा > 
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हुआ छल जाति आदि का उपदेश गौणरूप से विजिगीषु पुरुषों 
का उपकारी होकर मोक्षप्रतिपादक न्यायशास्त्र का साधक हे 

बाधक नहीं । 
दत्तिकार “विश्वनाथ” ने जल्पकथा के क्रम को इस प्रकार 
लापन किया है कि प्रथम बादी सामान्य तथा विशेष दूषणों के 
उद्धारपूर्वक स्वप्न को स्थापन करे अथीत जब वादी “ मेरा कथन 
` किया हुआ अनुमान हेत्वाभास के सामान्यलक्षण का विषय न 
होने से हेत्वाभास नहीं तथा असिद्धादि के लक्षण का विषय न 
होने से असिद्ध भी नही” इस प्रकार अपने पक्ष की सिद्धि को 
छापन करे तब प्रतिवादी अपने अज्ञान आदि निग्रहस्थानों की 
निद्चत्ति के लिये बादी पक्ष का अनुवाद करके अज्ञान, अननुभाषण 
अप्रीतभा आदि निग्रहस्थानों के न मिलने तथा प्येनुयोज्यो- 
पेक्षण के उद्भावन करने में केवल मध्यस्थ का अधिकार होने से 
हेत्वाभास द्वारा ही वादी के मत का प्रतिषेध करता हुआ स्वपक्ष” 
स्थापन करे, इसके अनन्तर तीसरी कोटि में बादी को प्रतिवादी 
की उक्तियो का अनुवाद तथा स्वमत में तदुक्तदूषणा का उद्धार 
करते हुए हेत्वाभासों के औतीरक्त सब निग्रहस्थाना क न मिछने से 
व्याभचारादि हेत्वाभासो के उद्धावनद्वारा प्रतिवादिपक्ष का खण्डन 
करना चाहिये अन्यथा = उक्त क्रम के त्याग स अप्राप्तकाल तथा 
` अनवसर में दोषोद्धाबन करेन से निरनुयोज्यानुयोग निग्रहस्थान 
की आहे होती है, इसी प्रकार उक्त हेतु के त्याग से प्रतिज्ञाह्माने 
और हेतु में अन्यावशेषण के निवेश से हेत्वन्तर निग्रहस्थान भी 
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जानळेना चाहिये, निग्रहस्थानों का विस्तारपूर्वक निरूपण 
पञ्चमाध्याय के द्वितीयान्हिक में किया जायगा ॥ 


स०-अब वितण्डा का लणण कथन करते हे !- 
स प्रतिपक्षस्थापनाहीनो 
वितणडा॥३॥ 


पद०-सः । प्रतिपक्षस्थापनाहीनः । वितण्डा । 

पदा०-(भतिपक्षस्यापनाहीनः) प्रतिपक्ष की स्थापना से 
रहित (सः) जढप को (वितण्डा) वितण्डो कहते हैं। 

भाष्य-प्रतिपक्ष के स्थापन से रहित जो जल्प उसका नाम 
“वितण्डा? है अर्बाव “प्रमाणतकोंपालम्भत्वे सातिः 
छलजातिनिग्रहस्थानोपालम्मा स्वपक्षहींना विजिः 
गीषुकथा वितण्डा” = जिसमें प्रमाणतको द्वारा तथा छल, 


he ON 
जाति, निग्रहस्थान से परपक्ष का खण्डन हा आर अपने पक्षका : 


स्थापन न हो उस विजिगीषु की कथा का नाम वितण्डा रै, या 
` याँ कहो कि “यया वितण्ड्यते परमतिपात्तिविधातः 


कियते सा वितण्डा" = जिससे केवल दूसरे पक्ष का खण्डन 
कियाजाय उस वाक्यसमूह का नाम “चितण्डा' 
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सुद ` तथा खाण्डनिक यह दोनों पर्योयशब्द हा 


) 


भाव यह है कि “यो तो समानाधिकरणौ विरुद्ध 
धर्म्मों पक्षप्रतिपक्षावित्युक्तो .तयोरेकतरं वेतण्डिको न 
'स्थापयतीति परपक्षप्तिषेधेनैव प्रवत्तेत इति” न्या" 
भा० = समानविषयक परस्परविरोधी धम्मो का नाम पक्ष” 
किवा“प्रतिपक्ष” है अर्थाद वादी की अपेक्षा एक ही साध्यरूप 
धर्म्म को “पृक्ष”तथा प्रतिवादी की अपेक्षा “प्रतिपक्ष” कहते हैं, 
'बेतण्डिक उक्त दोनों में से किसी एक पक्ष को स्थापन न 
करता हुआ एकमात्र परपक्ष का प्रतिषेध करता है, इस प्रकार 
बैतण्डिक का स्वपक्ष न होने के कारण “ वितण्डा ” को उत्तभ 
कथा नहीं मानागया । 
यद्यपि परपक्ष का प्रतिषेध करना ही वैतण्डिक का स्पपक्ष 


_ होसक्ता है ओर उक्त कथा का जल्प से भेद सिद्ध नहीं होता | 


तथापि वेतण्डिक किसी साध्य की प्रतिज्ञा करके कथा में पत्त 


नहीं होता, इस रीति से दोनों का भेद सिद्ध होने पर वितण्डा को. 


स्वतन्त्र कथा मानना ही ठीक है । 


सं०--अब हेत्वाभास का सामान्यलक्षण तथा भेद कथनं 


व्यभिचारविरुडप्रकरणसमसाध्य- 
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समातीतकाला हेत्वाभासाः॥४॥ 


पढ्‌ ०--सव्यभिचारविरुद्धप्रकरणसमसाध्यसमातीतकालाः । ` 
हेल्वामासाः | 

पदा०--( सव्यभि० ) सव्यभिचार, विरुद्ध, प्रकरणसम, 
साध्यसम, अतीतकाल यह पांच ( हेत्वाभासा; ) हेत्वाभास हैं । 

भाष्य--“ हेतुलक्षणाभावादहेतवोहेतुसामान्या डे - 
तुवदाभासमाना हेत्वाभासाः ” न्या० भा० = जिसमें हेतु 
का लक्षण न हो किन्तु जो पञ्चमी वा तृतीयाविभक्ति के सहश- 
प्रात् से हेतु के समान प्रतीत हो अर्थात्‌ जिसका यथार्थज्ञान साक्षाद 
वा परम्परा से अनुमिति का प्रतिबन्धक हो उसका नाम “हेत्वाभास ” 
है, इसी को अपदेशाभास होने से “ अनपदेशा ” तथा व्यभिचार 
आदि दोषों से दुषित होने के कारण “ असद्धेतु ” भी कहत है 
जैसाकि--“ पर्वतो वह्निमान्‌ अभिधेयलवान्महानसवत्‌ = 
जो अभिषेय होता है वह वहिवाला होता इ जसाक अभिधेय होने 
से महानस बहिवाला है वसे ही अभिधेय हाने से पवत भी वहिवाला 
है, इस बह्यनुमान में “अभिधयत्वात” हेतु ' हेत्वाभास हैं क्योंकि _ ड 
८ यत्र अभिधेयत्वं तत्र वह्निः ” =नशं अपले पर. ० 
वाहि है, यह व्याप्ति नहीं होसक्ती, अतएव बि 
अभिधेयत्वम्‌ ११__अभिधेयख हेतु वाहि के अभाव वाळ सरोबरादि 
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में भी पाया जाता है अथोद सरोबराद्रि भी अभिधा = शाक्तिदत्ति 
का विषय होने से “ अभिधेय ” हैं परन्तु उनमें वाहि नहीं है, इस- 
प्रकार का यथार्थज्ञान उक्त व्याप्तिज्ञान का प्रतिबन्धक है और ब्याप्त 
ज्ञान के प्रतिबन्धक यथार्थज्ञान का विषय होने से “ आभिधेयत्व ” 
हेतु “ हेत्वाभास ” कहलाता है। 


“ नव्यनेयायिक ” हेत्वाभास का सामान्यलक्षण इस प्रकार 
कथन करते है कि “ यद्विषयकत्वेन ज्ञानस्याडुमितिविरो" 
घित्वै तत्त्वम्‌ ”=पद्विषयक ज्ञान साक्षात वा परम्परा से अनुमिति 
का विरोधि = मतिबन्धक हो उसका नाम “ हेत्वाभास ” है, 


नेसाकि “ अयं हेतुर्व्यमिचारी ” = यह हेतु साध्याभाव वाले 
सरोबरादि विपक्ष में बच्तने के कारण व्यभिचारी है, इस प्रकार का 
यथायज्ञान “ अभिधयत्व ” आदि असद्धतुओं को विषय करता है 
अर्थात्‌ उक्त हेतुओं में पाया जाता है, इसलिये व्यभिचारादि ज्ञान 
` का विषय होने से “ अभिधेयत्वादि ” हेतु व्यभिचारी होने के 
कारण “ हेत्वाभास” कहाते हें किंवा साध्याभाव के निश्चय को 
४ बाघ ” कहते हैं, ओर बाधदोषवाले हेतु का नाम “ बाधित” है, 


“इदो वहिमान्‌ द्रव्यत्वात्‌” = द्रव्यत्व जाति वाला होने से सरो- 
बरवहिवाला है, इस बाधित अनुमान में “ह दोव हूयभावचान्‌” = 


वहि के अभाववाला सरोवर है यह मत्यक्षात्मक ज्ञान बहूयभाववाले 


._ सरोबर को विषय करता है, इसलिये “ हृदोवद्विमान्‌ ” > 
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वहिवाला सरोबर है, इस भनुभिति का मतिबन्धक है, और उक्त 
अनुमिति के प्रतिबन्धक यथार्थज्ञान के विषय “ द्रव्यत्व” आदि 
हेतु “ हेखभास ” कहलाते हैं । 


भाव यह है कि“ वह्यभाववान्हदः ” = यह सरोवर 
वाहि के-अभाववाला है, इत प्रकार के वाधज्ञान का विषय होने से 
द्रव्यत्व, धूमत्व ”” आदि हेतु “ हृदोवहिमान्‌ ” इस अनुभिति के 
प्रतिबन्धक हैं इत रीति से अनुमिति का प्रतिबन्धक होना ही 
अपद्धतुओं में हेत्वाभासत्व है अर्थात्‌ यह हेतु व्यभिचारी किंवा वाधित 
है, इत्यादि ज्ञान अनुमितिमात्र का प्रतिबन्धक होने से व्यभि- 
चार आदि “ दोष” है, और उक्त दोष बाले दुष्ट हेतु ही 
४ हेत्वाभास ” हैं। 


सार यह है कि “हेतोराभासा हेल्वाभासाः ” हे 
के आभास का नाम “ हेल्वाभास ” हे, ऐसा निवचन करने से “हेत्वा- 
भास” शब्द व्यभिचार, बाध आदि दोषों का बाचक और 
“ हेतुवदाभासन्त इति हेत्वाभासाः ” 5 जो हेतु के समान 
प्रतीत हों और वस्तुतः हेतु न हों उनको “ हेत्वाभास ” कहते 
हैं, इस निवर्चन से “ हेत्वाभास ” पद व्यभिचार आदि दोषों वाले 
हेतुओं का वाचक है जैसाकि ऊपर के उदाहरणों से स्पष्ट है। 

सव्यभिचार, विरुद्ध, प्रकरणसम, साध्यसम- ओर अतीतकाल 
भेद से हेत्वाभास पांचप्रकार के हैं इनका लक्षण सूत्रकार स्वयं 
यथा क्रम स्पष्ट करेंगे । | 
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यहां यह विशेष स्मरण रहे कि पक्षसत्त्व = पक्ष में रहना, 
सपक्षसत्त्व = सपक्ष में रहना, विपक्षासत्त्व = विपक्ष में न 
रहना, अबाधितत्व = पक्ष में साध्याभाव का निश्चय न होना, 


` असत्प्रतिपक्षितत्व = साध्याभाव क साधक दसरे हेतु का न 
होना, यह पांच घम्म जिसमें हों वह सडेतु = मामांणक इतु हाता 


है और हेस्वाभांस की उक्त व्युत्पत्ति में “ बद” प्रत्यय का अथ : 


सद्धेतु से भिन्न किवा सद्धेतु के सदृश है, इस भकार हेत्वाभास के 
लक्षण का. निष्कर्ष यह हुआ कि “ सुद्धेतुभिन्नत्वे सति सडे- 
ुधर्म्मवत्वं = पञ्चरूपोपपन्नत्वाभावे सति तडपेण प्रती 

यमानत्वं हे्वाभासत्वस्‌/ = भा सेठ से भिन्न होकर सद्धेतु 
के सदृश हो उसका नाम “ हेत्वाभास ” ६, या यों कहो कि जो 
'पक्षसत्व आदि पांच धर्मों के न होने पर भी सद्धठु की भांति 
प्रतीत हो उसका नाम “ हेत्वाभास ” रै, और “ प्रतिज्ञान- 


RIMSII IIIS लम >> जीण बाड 


पकड कतर..." 


न्तरे प्रयोगः सामान्यस्‌ ” न्या० बा० =हेठ॒ की भांति ` 


्रतिश्चा वाक्य के अनन्तर प्रयोग = कथन करना ही हेत्वाभास की. 


सद्धेठु के माथ सदशता = समानता है अर्थाद्‌ जिस प्रकार प्रतिः 
ज्ञाबाक्य के अनन्तर हेतु का प्रयोग होता ई इसी प्रकार हेत्वाभास 
का भी कियाजाता है यही उन दोनों का परस्परसाइदय = सामा" 


न्यघम्मे और “ साधकासाधकत्वे तु विशेषः हता 
साधकत्वं धम्मोऽसाधकतं. हेत्वामासस्य ” 'मा°्वा” = 
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` स्वसाध्य की सिद्धि में समर्थ होना हेतु का तथा समर्थ न होना हेत्वाभास 


का असाहद्य = विशेषधम्मे है, इस मकार पक्षसत्व, सपक्षसत्व, बि- 
पक्षासत्व इन तीन घम्म से सद्धेतु में अव्याभचारतसम्बन्धरूपच्याह्ति 
उक्त तीनों के न होनेसे दुष्ट हेतुओं में व्याप्ति का अभाव अर्थात्‌ हेतु 


का स्वसाध्य के साथ अव्यभिचार और अवाधितत्व, असत्मतिपस्तितत्व, | 


इन धम्मो के पाये जाने से सद्धेतु में अनुमिति के प्रतिबन्ध का 
अभाव तथा दुष्ट हेतुओं में उनके अभाव से अनुमिति की 
प्रतिबन्धकता जाननी चाहिये ॥ 

इसी के अनुसार कई एक आधुनिक नयोयिकं यह लक्षण 


करते हैं कि “ अनुमितितत्करणान्यतरप्रतिबन्धक . 


यथार्थज्ञानविषयत्व॑ हेत्वाभासत्वस्‌” अमिति 
तथा अनुमिति के करण व्यामिज्ञान आदे का मतिबन्धक 
यथार्थज्ञान के विषय का नाम “हेत्वाभास” है, नैसाकि उक्त 


उदाहरणों से स्पष्ट है ॥ 
स०-अब सव्यभिचार का लक्षण कथन करते हैं !- 


अनैकान्तिकः सव्यमिचारः ॥ ५ ॥ 
पद्‌०-अनैकान्तिक; । सव्यभिचारः । 
पदा०-(अनैकान्तिकः) अंनेकान्तिक को ( सव्यभिचारः ) 
सव्यभिचार कहते हैं ॥ त 
भाष्य-“एकस्मिन्नन्ते विद्यत इति ऐका- 
न्तिकः विपय्ययादनेकान्तिकः” न्या भा०-एक 
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पक्ष में रहने वाले का नाम “ऐकान्तिक” दै, और जो ऐका- 
न्विक न हो उसको “अनैकान्तिक” कहते हैं, इसी का नाम 
“व्यभिचार” है अर्थात जो हेतु साध्य वाले में रहकर साध्या- 
भाववाळे में रहे उसका नाम “अनैकान्तिक” है) अंनेकान्तिक 
तथा सव्यमिचार यह दोनों एकार्थवाची शब्द हैं, इस प्रकार सच्य- 
भिचार का लक्षण यह हुआ कि “झाध्याभाववद्तृत्ति- 
वर्यभिचारस्तद्वान्‌ सव्यभिचारः”= साध्य के अभाव 
वाळे विपक्ष आदि में बचने का नाम “व्यभिचार” दोष और उक्त 
दोष वाले हेतु को “सव्यभिचार” किंबा “अनेकान्तिक” कहते हैं, 
बह साधारण, असाधारण तथा अनुपसंहारी भेद से तीन प्रकार 
का है, “साध्यवत्तदन्यडृत्तिः साधारणः” = जो साध्य के 
आधिकरण. में रहता हुआ भी साध्यामाव के अधिकरण में रहे 
अर्थात्‌ जहाँ साध्य हो वहां रहता हुआ भी सांध्य के अभावबाले 


में रहे उसका नाम “साधारण” दै जैसाकि “शब्दों नित्यः. 


निःस्पशीत्वात्‌” नि'स्पर्श होने से शब्द नित्य है, इस अलु- 
आन में “निःस्पीत्वाद” हेतु नित्यत्व साध्य के अधिकरण 
आत्मादि में रहता हुआ भी नित्यत्व के अभाव वाले अर्थात्‌ 
.आनित्यत्व के अधिकरण बुद्धि आदि पदाथा में भी पायाजाता है, 
इसलिये वह “साधारण” हेत्वाभास है और स्पशोभाव का नाम 


हर | OP 
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“ नित्यत्वाभाववदशृत्ते निःस्पशत्वम्‌” = निःस्प- 
शत्व हेतु नित्यस्वसाष्य के अभाववाले आत्मादि में रहता है, इस 
ज्ञान के होने से “यत्र निःस्पशल तत्र नित्यत्वस्‌”= नो 
स्पर्श रहित है वह नित्य है, यह व्याप्तिज्ञान नहीं होसक्ता, इसंलिये 
उक्त व्यभिचारक्षानद्रारा व्याप्तिज्ञान का प्रतिबन्धक होना 
“साधारण” का फल है ॥ 

कई एक ढोग यहां यह आशंका करते हैं कि विरुद्ध हेरवामास को 
साध्य के अभाववाले में पाये जाने से विरुद्ध में साधारण लक्षण 
की अतिव्याप्ति होती है! इसका उत्तर यह है कि “उपधेयस- 


ुरेऽप्युपाधेरसा ड्््यात्‌ ” = दुष्ट = दोषबालों का सांकय्ये = 
ऐक्य होने पर भी दोप का सकर न होने से कोई दोष नहीं 
होता, इस नियम के अनुसार विरुद्ध तथा साधारण के एक होने | 
पर भी दोषकारणक भेद होने से दोनों का भेद स्पष्ट है, इस- 
लिये अतिव्याप्ति दोष नहीं अर्थाव्‌ साधारण . व्याप्तिज्ञान का 
साक्षात्रतिबन्धक तथा विरुद्ध साध्याभाव की अनुमिति के. 
अनन्तर साध्यानुमिति का प्रतिबन्धक है, इस प्रकार दोषकारण = 
प्रतिबन्धकता के भेद से एक हेतु = विरुद्ध में दो दोषों के होने पर 
भी अतिव्याप्ति दोष नहीं होसक्ता ॥ 

“ सर्वसपक्षविपक्षव्यादृत्तः पक्षमात्ररत्तिरसाधा- 
रणः ” = जो हेतु पक्ष तथा सपक्ष दोनों में न हो आपितु केबल 


0 
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पक्ष में ही पायाजाय उसका नाम “ असाधारण ” दै, जेसाकि 


“४ शब्दों नित्यः शब्दत्वात्‌ ” = शन्दसधर्मदाला होने से शब्द | 
नित्य है, इस अनुमान में “ शब्दत्वाव ” हेतु “ असाधारण ” है, | 
क्योंकि वह नित्यत्व साध्यवाल आत्मादि सपक्ष तथा उक्त साध्य | 
के अभाववाले धट पट आदि विपक्ष में नहीं किन्तु केवल शब्दरूप 
पक्ष में बततमान है और “ साध्यवदऱृत्तित्वनिश्चयेन साध्य- 


वंदबृत्तिवरूपव्याप्तिप्रातिवन्धः फलम्‌ ” =शब्दत्व हेतु 
नित्यत्व साध्यवाले आत्मादि में नहीं है, इस निश्चय के होने से 
“ जहां शब्दत्व है वहां नित्यत्व है ” यह व्याप्तिज्ञान नहीं होसङ्ता, 
इस रीति से उक्त व्याततिज्ञान का प्रतिबन्धक होना ही “ असाधारण” 
का फल है। > 

स्मरण रहे कि उक्त लक्षण प्राचीननेयायिकों के सिद्धान्ता- 
नुसार है, उनका आशय यह है कि जो हेतु जिस धर्म्मबाले में नहीं 
रहता वंहृ अपने अधिकरण में उस धम्मं के अभाव का साधक 
होता हे यह नियम है, इस नियम के अनुसार जिस प्रकार धूम हेतु 
वहि के अभाववाले सरोवर आदि में न होने से अपने पर्वत आदि 
अधिकरण में वहथभाव के अभाव का अथोव वाहि का साधक है 
इसी प्रकार व्यतिरेकी हेतु होने से “ शब्दत्व ” भी नित्यवधम्मभवाले 
आत्माद सपक्ष में न पाये जाने के कारण अपने शब्दरूप अधिक- 
रण मेंनित्यत्वाभाव = अनित्यत्व तथा नित्यत्वाभाववाळे = अनित्य- 
. स्वघस्मंवाळे घटादि विपक्ष में न पाये नाने से उक्त शब्दरूप अधिकरण 
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में निस्पलामावाभाव = नित्यत्व का साधक होना चाहिये परन्तु प्रकाश 
तथा अन्धकार की भांति परस्पर विरुद्ध नित्यत्व, अनित्यत्व दोनों 
धम्मे एक शब्दरूप अधिकरण में नहीं . होसक्ते, इससे सिद्ध है कि 
` शब्दत्वमसाधारणोधर्म्मः “> शब्दत्व केवळ चन्द 


` होने से “ असाधारणधूर्मम” है, इस ज्ञान के होने पर “शब्दत्व” 


हेतुद्रारा शब्दपक्ष में नित्यत्व की अनुमिति नहीं होसक्ती और 


उक्त रीति से व्याप्तिज्ञानद्वारा अनुमिति का प्रतिबन्धक होने से 
“ शब्दत्व ? हेतु “ अप्ताघारण ” हेत्वाभास है। 
कई एक “नव्य नेयायिक” अप्राधारण का यह लक्षण कथन 

eC [a ० 
करते ३ के साध्यासमानाधिकरणो हेतुरसाधाग्ण:” = 
जो हेतु साध्य के साथ एक अधिकरंण में न रहे उसका नाम 
५ असाधारण ” है, जेताकि ऊपर कथन किये हुए उदाहरण में 
४ शब्दत्व ” हेतु नित्यत्वरूप साध्य के साथ आत्मादि अधिकरण 
में न रहने से “ असाधारण ” कहलाता है । 

और " मीमांसक” लोग “शब्दो5नित्यः शब्दत्वात्‌” = 
शब्दत्वधर्म्मवाला होने के कारण शब्द अनित्य है, इस अनुमान 
को भी “असाधारण” का लक्ष्य मानते हैं, उनका यह कथन 
इसलिये ठीक नहीं कि जब काययत्व ” हेतु से शब्द में अनित्यत्व 
सिद्ध है तो अनित्यत्व साध्य के साथ एए शब्दरूप अधिकरण = 


पक्ष में रहनवाला “ शब्दत्वात्‌ ” हेतु साध्यासमानाधिकरण नहीं 
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किन्तु साध्यप्तमानाधिकरण दै, इसलिये “ शब्दोऽनित्यः शब्द- 
त्वाद्‌ ” इत्यादि में असाधारण का. भ्रममात्र है वस्तुतः “ असा- 
धारण ” हेत्वाभास नहीं । 

कई एक नेयायिकों का कथन हे कि “ सपक्षाबृत्तिरसा- 
धारणः ” = जो हेतु सपक्ष = साध्य के निश्चयबाले अधिकरण 
में न रहे उसको “ असाधारण ” कहते हैं, इस रीति से उक्त 
अनुमान के शब्दरूप पक्ष में कार्य्यत्वादि हेतुओं से साध्य का 
निश्चय होने के कारण “ शब्दत्वाव ” हेतु असाधारण नहीं अथाव 
उक्त हेतु सपक्षटत्ति है सपक्षादच्षि नहीं, इसलिये असाधारण 


हेत्वाभास नहीं होसक्ता । 
“ केवलान्वयिधम्मावय्डिन्नपक्षकोऽनुपसंहारी ” = 


जिसका पक्षताबच्छेदक = पक्षद॒त्तिविशेषण केवलान्वया = पदाथः 
मात्र में रहनेवाला हो उसका नाम अनुपसंहारी ” इ, जसाकि 


“ सुवै नित्यं प्रमेयत्वात्‌ ”= प्रमेय होने से सब पदाथ नित्य 
हैं, इस अनुमान में “ प्रमेयत्व ” हेतु का पक्ष “ सर्वे ” = पदाथमात्र 
है, उसमें रहनेवाला पक्षतावच्छेदक “ स्वत्व ” धर्म = विशेषण भी 
पदार्थमात्र में पाया जाता है. इसलिये “ प्रमेयत्वाद्‌ ” हेतु “ अनु- 
'पसंहारी ” कहलाता है । 

“जज्यनेयायिक”” अनुपसंहारी को इसप्रकार लापन करते हैं कि 


« यस्य साध्यं सर्वत्रान्वीयते स केवलान्वयिसाध्यकोऽ 
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नुपसंहारी ” = जिस हेतु का सांध्य अपने अस्यन्ताभाव का 
प्रतियोगी नहीं किन्तु अपतियोगी हे अर्थाद्‌ जिस हेतु के साध्य 
का सर्वत्र अन्वय ही पाया जाता है व्यतिरेक नहीं उसका नाम 
“अनुपसंहारी” हे जैसाकि “सर्वमभिधेयं प्रमेयलाद 5 
प्रमेय होने से सत्र= पदार्यमात्र आभिधेय है, इस अनुमान में 
५ मुभेयत्वाव ” हेतु “ अनुपसंहारी ” है, क्योंकि “ भमेयत्व ” हेतु 
का अभिधेयसाध्य, स्वात्यन्ताभाव का प्रतियोगी नहीं अर्थात 
पदार्थमात्र अभिधेय होने से उक्तहेतु के उक्त साध्य का सर्वत्र 
अन्वय ही पाया जाता है व्यतिरेक नहीं, अतएव यह हेतु अन्वय- 
व्याप्िज्ञान का जनंक भी माना गया है और “ य॒त्र प्रमेयत्वं 
न तत्र अभिधेयत्वं न ११ = जो प्रमेय नहीं वह अभिधेय नहीं, 


इस व्यातरक व्याप्ज्ञान का न हाना हा उक्त इत्वाभास का फल 
है, इसमकार अनुपसंदारी के लक्षण का निष्कषे यह हुआ कि 


“अन्वयव्यतिरेकदृष्टान्तरहितो चपसहारा / > जो अन्वय 
तथा .व्यातरक दृष्टान्त स॑ राहत हा उसका नाम अनुपसंहारी 


है जेसाकि ऊपर के अनुमान में पदायमात्र का त होने से 
पक्षभिन्न किसी स्थल में ऑभषयलर क साथ “ प्रमेयत्व ” का 


५ अन्वय ? किंवा “ व्यतिरक » नहीं । 
सं०-अब॑ विरुद्ध का लक्षण कथन करते इ 


सिडान्तमम्युपत्यतादरांचा विरुद्ध ॥६॥ 


CEC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


२३० न्याया्य्यभाष्ये 
. पढ्‌०-सिद्धान्तम्र । अभ्युपेत्य । तद्विरोधी । विरुद्ध; । 

पदा०-(सिद्धान्वप) साध्य के (अभ्युपत्य) उद्देश से कथन 
करने पर भी जो (तद्विरोधी) साध्य का विरोधी हो उसको 
(विरुद्धः) विरुद्ध कहते हैं । 

भाष्य-“सिद्धान्त साध्यं प्रतिज्ञायां हि पक्षस्य 
सिद्धस्यान्तेऽभिधीयते तं सिद्धान्तं साध्यध्ममभ्यु- 
पगम्य यो विरुणद्धि व्याहन्ति तद्विपर््ययं साधयति 
स विरुद्धस्तथाच साध्याभावव्याप इति फलितो ऽथः” = 
श्रतिज्ञावाक्य में पक्ष के अनन्तर कथन करने से साध्य का नाम 
५ सिद्धान्त” है, प्रकृत में सिद्धान्त तथा साध्य यह दोनों पर्याय 
शब्द हैं, जो हेतु साध्य की सिद्धि के लिये कथन किया हुआ 
साध्य का साधक न हो प्रत्युत विरोधी हो उका नाम 
“विरुद्ध” अथांव “साध्यांभावव्यापकी मृताभावप ति- 
योगी विरुद्धः” = जो साध्य के साथ एक अधिकरण में 
व्यापक होकर रहनेवाले अभाव का प्रतियोगी हो उसको विरुद्ध” 
कहते हैं, जताकि शब्दो नित्यः कृतकत्वात्‌ घटादिवत्‌” = 
' घटपट आदि की भाते काय्यं होने से शब्द नित्य हे, इस 
अनुमान मॅ"कृतकत्वात” रेठ “विरुद्ध” है, क्योंकि कृत- 
कृत्तं हि नित्यत्वाभावेन अनित्यत्वेन व्याप्तम्‌” = 
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कृतकत्व हेतु की नित्यत्वाभावरुष अनित्यत्व के साथ व्याप्त है 
अथाव “यत्न कृतकत्वं तत्र अनित्यत्वं” = जहाँ इतकत = 
कार्य्यत्व॒ है वहां आनित्यत्व है, ऐसी व्याप्ति घटादि औनत्य पदायों 
में पाई जाती है आत्मादि नित्य. पदार्थों में नहीं, इसलिये 
नित्यत्वरूप साध्य के अभाव का व्यापक जो कृतकत्वाभाव 
उसका प्रतियोगी होना ही “बिरोध” दोष दै और उक्तं दोषवाला 
८ कुतकत्व ” हेतु “ विरुद्ध ” कहाता है । 

तात्पय्यै यह है कि “यत्र कृतकत्वं तत्र अनित्यत्वय्‌ = 
जो कार्य्य हे वह आनस्य है, इसमकार अनित्यत्व की ब्यासि 
का आश्रय “कृतकत्व ” है नित्यत्व की व्याप्ति का नहीं, क्‍योंकि . 
नित्य पदाथ काय्य नहीं होता, इससे स्पष्ट है कि “कृतकत्व” हेतु 
से नित्यल की सिद्धि नहीं होसक्ती, इसलिये तित्यल के विरुद्ध 
अनित्य का साधक होने से उक्त हेतु ५ बिरुद्ध” है औरं यह 
साध्याभाव के साथ व्याप्तिज्ञान का बोधक होने से साक्षाद ही । 
अलुमात का प्रतिवन्धक कहलाता है, क्योंकि “ साध्याभाव 
वदवृत्तित्वर्पविरोधविशिष्टोःयं हेतुरितिज्ञाने सत्यचुः 
मित्यवुदयात” पह देठ साध्याभावव्याप्त = साध्याभाव की 
द = NN नित्य Fy Lies 
व्याप्ति का आश्रय है, इस ज्ञान क हान पर “श़ब्दः २? = 
शब्द नित्य हैं, इसमकार की अनुमिति नहीं होसक्ती । 
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ननु-सत््ातिपक्ष भी साध्यामाव का साधक होने से 
साध्यानुरमाते का प्रतिबन्धक है इसलिये सत्प्रतिपक्ष तथा विरुद्ध 
का परस्पर कोई भेद नहीं ! उत्तर--“तत्र हेत्वन्तरं साध्या- 
भावसाधकं इह ठु हेतुरेव साध्याभावसाधक इति 
विषः” = सत्मीतपक्ष में साध्याभाव का साधक दूसरा हेतु 
और बिरुद्ध में बही हेतु साध्याभाव का साधक होता दै इस 
प्रकार दोनों के भेद में कोई बाधा नहीं । 

“भाष्यकार” ने इस सूत्र को इस प्रकार लापन किया है कि 
` “तं विरुणद्धि इति तदिरोधी अभ्युपेतं सिद्धान्त 
व्याहन्तीति यथा सोऽयं विकारो व्यक्तेरपौति नित्य- 
त्वप्रातिषेधात्‌, अपेतोऽप्यस्ति विनाशप्रतिषेधात्‌ न 
नित्योविकार उपपद्यते इत्येव दवेतु््यक्तेरपेतोऽपि 
विकारोऽस्तीति स्वसिद्धान्तेन विरुष्यते ” न्या० भा° = 


जो उदिष्ट = अक्कत, सिद्धान्त= साध्य का विरोधी हो उसका 
नाम “विरुद्ध” हेत्वाभास है, जेसाकि आत्मा की भांति कूटस्थ 


| नित्य न होने से विकार = महत्तत्व, अहङ्कारं आदि धम्मी, व्याक्ति = 


FE स्वस्वरूप से अपाय = प्रच्युत किवा नाश को गाए होता हे 
. और, विनाश्षमतिषेध से अर्थाद्‌ अदन को प्राप्त होकर भी सर्वथा 


आकाशपुष्पादि पदार्थों की भाते तुच्छ न होने के कारण अपेत = 
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नष्ट होकर भी विद्यमान रहता है, इस अनुमान में “ नित्यत्व 
प्रतिषेधाद ” ओर “ बिनाशम्रातिषेधात्‌ ” यह दोनों हेतु परस्पर 
विरुद्ध हैं । 

भाव यह है कि “ विनाशप्रतिषेधात्‌ ” हेतु द्वारा सिद्ध 
किये हुए नित्यत्व का “ नित्य्बप्रतिषेधात्‌” हेतु से प्रतिषेध 
किया जाता है, इस प्रकार दोनों वाक्यों के परस्पर 
अर्थ का बाघ ही “ विरोध” है, और उक्त विरोधवाला 
“नित्य्वप्रतिषिधात्‌” हेतु “विरुद्ध” कहता है, किंवा “नित्यत्वमाति- 
घेधाव ” इस पदपय्यन्त एक प्रतिज्ञावाक्य है और “अपेतोप्यस्ति” 
साध्य तथा “बिनाशप्रतिषेधात हेतु वाक्य है, उक्त रीति से परस्पर 
प्रतिज्ञाहेत के विरोधदोषवाला “ विनाशप्रतिषेधाव ” हेतु ही 
५ विरुद्ध ” हेत्वाभास कहलाता है, जेसाकि ऊपर स्पष्ट कर 
आये हैं ॥ | 

कई एक लोग यह आशंका करते हैं कि प्रतिज्ञाविरोध को 
विरुद्ध हेत्वाभास होने के कारण उसका निग्रहस्थानों में पृथक्‌ 
उपदेश निरर्थक है! इसका समाधान यह है कि जव दूषणवादी को 
केवल प्रतिज्ञा के साय हेतु का विरोध स्फुट करना हों वा 
४ प्रतिज्ञाविरोधनामक” निग्रहस्थान तया प्रतिज्ञा के साथ हेतु का 


किंवा हेतु के साथ प्रतिज्ञा का विरोध विवक्षित हो तब “ विरुद्ध” 


हेल्वाभास जानना चाहिये, इसप्रकार हेतु तथा प्रतिज्ञा दोनों के 


आश्रित होने पर भी विरोध का लापन करना वक्ता की इच्छा 
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पर निर्भर है इसलिये निग्रहस्थानों में प्रतिज्ञाविरोध का उपदेश 
करने में कोई दोष नहीं । 


सं०-अब प्रकरणसम का लक्षण कथन करते हैं - 
6 


यस्मात्रकरणाचिन्तां स निर्णेयाथसपदिष्टः 
प्रकरणसमः ॥ ७ ॥ 
पद्‌ ०-यस्माद्‌ । भकरणचिन्ता । सः । निणयाथेप । 
अपदिष्ठः । प्रकरण समः । 
पदा०-( निर्णयास ) साध्यनिइचय के लिये (अपदिएः) 
कथन करने पर भी ( यस्माद ) जिस से (प्रकरणचिन्वा ) प्रकरण 
चिन्ता बनी रहे (सः) उसको ( प्रकरणसमः ) प्रकरणसम 


कहते हैं ॥ 

भाष्य“ विमशोधिष्ठानो पक्षप्रतिपक्षावन- 
वसितो प्रकरणं तस्य चिन्ता विमर्शात्मभाते 
प्राङनिर्णयाद्यत्समीक्षणं सा जिज्ञासा यत्कृता 
स निर्णयार्थपयुक्तं उभयपचसाम्यात्‌ प्रकरणः 


मर्नतिवर्तमानः प्रकरणसमोनिणेयाय न प्रक" 
ल्पते? न्या० भा० = सांध्य किंवा साध्याभाव के संशय का 


बिषय होने से पक्ष तथा प्रतिपक्ष का नाम “ प्रकरण ” संशय 
: निर्णयपयसेन्त १ त व र तत्‌. पश्षप्रतिपक्ष विषयक साध्य तथा साध्याभाव 
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की जिज्ञासा का नाम “प्रकरणचिन्ता” और साध्यसिद्धि के लिये 
प्रयुक्त होने पर भो बिरोधी हेतुद्वारा जिस हेतु में प्रकरणचिन्ता 
बनी रहे अथोद साध्य का सन्देह बना रहे उसका नाम “ प्रकर 
णसम ” है, नैसाकि-“ अनित्यः शब्दानित्यधम्माचु 
पळब्धेः = घट को भांति नित्यधम्म की पा न होने से 
शब्द अनित्य है, इस अनुमान में “ नित्यधर्म्मानुपलब्धे; ” यह हेतु 


“ प्रकरणसम ” है, क्योंकि “ नित्यः शब्दो5नित्यधम्माल- 
पलब्धेराकाशवत्‌ ” = आकाश की भांति अनित्यधम्मे की 


उयलाब्ध न होने से शब्द नित्य है, इस अनुमान से शब्द की 
SS ६६ 


नित्यता पाई जाती है, इसलिये “ अनित्यध्म्मानुपछब्धेः ” इस 
बिरोधी हेतुद्वारा शब्दरूप पक्ष में “ शब्दो नित्यो नवा” = 
शब्द नित्य है किंवा अनित्य है, इस प्रकार का सन्देह बना रहता 
है और उक्त सन्देह के बने रहने से शब्दरूप प्न में नित्यत्व की 
सिद्धि नहीं होसक्ती, अतएव “ नित्यधम्मोनुपलब्धे; ” यह हेतु 
५ प्रकरणसम ” कहाता हे और इसी को नवीन लोग " स्ति 7 
पक्ष कहते हैं, “ वैक्षेषिकाय्येभाष्य” में सत्मतिपक्ष का यह लक्षण 
किया गया है कि “ साध्याभावसाधकं हेखन्तर यस्य स 
स्रतिपक्षः ” = जिस हेतु के साध्याभाव का साधक अन्य _ र 
हेतु हो उसका नाम “ स॒त्प्रातिपक्ष” हे अर्थाद्‌ “ सन्‌ प्रतिपक्षः 
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प्रतिद्वन्दी हेतुर्यस्य स सत्प्रतिपक्षः” = जिसका मतिपक्ष 
तन्द्री हेतु विद्यमान हो उसको “ सत्प्रतिपक्ष ” कहते है 
जेसाकि ऊपर के उदाहरण से स्पष्ट है और “ शब्दो नियः 
श्रावणत्वात्‌ शब्दत्ववत्‌ ” = शब्द की भांति श्रोत्र का 
विषय होने से शब्द नित्य है, इस अनुमान में “ श्रावणत्वात्‌ ” 
हेतु का प्रतिद्वन्द्वी “ कार्यत्वात्‌ ” हेतु नित्यलाभावरुप अनित्यत्व 
का साधक है इसलिये “ श्रावणत्वात्‌ ” सस्रतिपक्ष होने से शब्द- 
वर्ती नित्यत्व का साधक नहीं, सत्मतिपक्ष तथा प्रकरणसम यह 
दोनों एकार्थवाची हैं । 


कई एक प्राचीन नेयायिक सत्मतिपक्ष का यह लक्षण करते 


= (६ 


हैं कि “ यत्सम्बन्धि यत्साध्यं तदभावन्याप्यहेत्वन्तरस्य 
ज्ञानं पक्षेऽस्ति स सत्मतिपक्ष इत्यः ”=णि् पक्ष मै 
जिस हेतु का सम्बन्धी साध्य पाया जाय अर्थात्‌ जित पक्ष सें जो 
हेतु साध्य की सिद्धि के लिये प्रयुक्त किया हो यदि उसी पक्ष में 
उसी साध्य के अभाव की व्याप्ति के आश्रय दूसरे हेतु का ज्ञान 
। भी वर्तमान होवे तो प्रथम हेतु “ सत्मतिपक्ष ” कहाता है, जैसाकि 
उक्त अनुमान में श्रावणत्व हेतु का सम्बन्धी नित्यत्वसाध्य शब्द 
पक्ष में विद्यमान है और उसी शब्दरूपपक्ष में नित्यलसाध्याभाव = 
____ अनित्यत्व की व्याप्ति के आश्रय “ काय्यत्र ” हेतु का ज्ञान भी 
वर्तमान हे, इसलिये “ श्रावणत्व ” हेतु “ सत्मतिपक्ष ” हे 
माव यह है, कि. जिस मळत हेत का परकृत साध्य के साप 


| 
फकत 
J 


~~ 
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व्याप्तिज्ञान निश्चित होवे उससे भिन्न हेतु का उसी साध्य के अभाव. के 
साथ व्याप्तिज्ञान होने पर प्रथम हेतु में सत्मतिपक्ष का व्यवहार 
होता है अन्यथा नहीं, इसी आभिमाय से उक्त लक्षण में “हेत्वन्तर* 
पद का निवेश किया है । 


व्य $ ६ याभा 
और नव्यों का कथन है कि “ यृत्सम्बन्धिसाध्यामा- 
व्याप्यहेत्वन्तरस्य he © ) न 

वव्याप्यहेत्वन्तरस्य पक्षे सत्त्वं स तथाविधः ” = प्रेत 
पक्ष में जिस हेतु के साध्याभाव का व्यापक अन्य हेतु विद्यमान 
होवे उसको “ सत्मतिपक्ष ” कहते हैं व्याप्तिज्ञान काल का आग्रह 
नहीं, इसलिये “ हेत्वन्तर ” पद का निवेश निरर्थक है । 

सार यह निकला कि प्राचीनमत में “ सत्मतिपक्ष ” अनित्य 
तथा नबीनमत में नित्य दोष है, क्योंकि प्राचीन साध्याभाव के 
साथ दूसरे हेतु का व्याप्तिज्ञान होने पर ही प्रथम हेतु में सत्मरतिपक्ष 
व्यवहार मानते हैं अन्यथा नहीं और नवीन नेयायिक पक्ष में 
साध्याभाव के साधक अन्य हेतु के सम्भव होने से प्रथम हेतु को 
सत्मतिपक्ष कथन करते हैं साध्याभाव के साथ व्याप्तिहानकाल की 
अपेक्षा से नहीं । 

तार्किक शिरोमणि “रघुनाथ भट्राचास्य” दीधिति ग्रन्थ के | 


अनुमान खण्ड में कथन करते हैं कि“ साध्याभावव्याप्य | 


बत्पक्षः सत्मतिपक्षः” = मिस देतुकी साध्यामावके साथ व्याति ` गज 
फाई जाय उस हेतु वाळे पक्ष का नाम “ सत्रतिपक्ष ” रै, और 
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he केळ. 


उक्त पक्ष में वर्चमान होने से हेतु में सत्प्रतिपक्ष व्यवहार होता है, 
नैसाकि “ हृदो वहिमान्‌ धूमात्‌” = धूमवाला होने से सरोबर 
वहिवाला है, इस अनुमान में “ धूमात्‌ ” हेतु “ सत्मतिपक्ष ” है, 
क्योंकि “ हृदोवह्णयभाववाच्‌ जलात्‌ ” = नल्बाला होनेसे 
सरोवर वाहि के अभाव वाला है, इस अनुमान द्वारा जलरूप हेतु की 
वाहिरूप साध्य के अभाव के साथ व्थाह्ति पाये जाने स जलहेतुवाला 
सरोवर “सत्मतिपक्ष” है इसलिये सरोवररूप पक्ष में वहिसिद्धि के 
` लिये कथन किया हुआ “धूमाद्‌” हेतु भी “सत्मतिपक्ष ” 
कहाता हे । े 
और कई एक प्राचीनों का यह भी कथन है कि “ अगू- 
हीताप्रमाण्यकसाध्यव्याप्यवत्त्वेनोपस्थितिकालीना- 
वत्त्वेनोपस्थि [रै तिविष - 
ग॒हीताप्रमाण्यकसाध्याभावव्याप्यवत्त्वेनोपस्थितिविष- 
यः? = साध्य का व्याप्य जो हेतु उस वाला पक्ष है, इस परामर्शात्मक 
ज्ञान के समय जिस हेतु में अप्रमाणता = मिथ्यात्वज्ञान निश्चित 
नहो और उसी हेतु में साध्यामाब को विषय करने वाला परामश 
भी अप्रमाण मिद्ध न होवे तो बह हेतु “ सत्मतिपक्ष ” होता है, यह 
इसलिये ठीक नहीं कि प्रातिपक्ष हेतु के बिना उसी हेतु में साध्य- 
विषयक तथा साध्याभावतिषयक परामर्श नहीं होसक्ता, क्योंकि 
- “ कपिसंयोगी एतत्त्वात-पुरोवत्तिवृक्षत्वात्‌” = उरो 
क्षल धर्म्म के पाये जाने से यह रक्ष कपिसंयोग बारा है, इस 
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अनुमान में “ पुरोवर््तिहक्षत्वात्‌ ” हेतु “ सत्मतिपक्ष ” नहीं, वानर 
का नाम “ कृपे ” है । 
भाव यह है कि जिस प्रकार शाखाबच्छेदेन = शाखा देश में 
कपिसंयोग के होने से उक्त हेतुद्रारा रक्ष में कापसयोग की सिद्धि 
होती है इसीप्रकार मूलावच्छदेन = मूलदेश में कपिसंयोगाभाव के 
पाये जाने से उसी हेतुद्वारा कपिसंयोगाभाव का अनुमान भी 
होता है अयोत “ कृपिसंयोगाभाववान्‌ एतत्त्वात्‌ ” = 
पुरोवरत्तिशक्षत्वधम्म के पाये जाने से यह. दक्ष कपिसंयोग 
के अभाववाला है, इस अनुमान में कपिसंयोगाभाव का 
साधक भी वही हेतु है और “ कृपिसंयोगन्याप्यपुरोवंचिबृक्ष 
त्ववानयं, कपिसंयोगाभावव्याप्यपुरोवत्तिवृक्षत्ववानयं 
वृक्ष: ” = कपिसंयोग की व्याप्ति का आश्रय जो पुरोवात्ति तत्व 
घम्भ उसवाला तथा कपिसंयोगाभाव की व्याप्ति का आश्रय जो 
पुरोवात्ति हक्षखधम्म उसवाला दक्ष है, इस प्रकार एक ही  पुरो- 
वरतिशृक्षत्व ” हेतु में साध्य तथा साध्यामाव का विषय करनेवाले 
परस्परविरोधि परामर्श के होने से सत्मतिपक्ष व्यबहार होना चाहिये 
परन्तु उक्त स्थल में किसी आचार्य्य ने सत्मतिपक्ष नहीं माना, इससे 
स्पष्ठ है कि एक हेतु में साध्यविषयक तथा साध्यामावविषयक 
परामर्श होने पर भी सत्पतिपक्ष व्यवहार नहीं होता किन्तु जहां 
दो हेतु परस्पर विरुद्ध हों वहीं साध्याभाव को विषय करनेताळे _ 
पराम के यथार्थङ्ञान से हेतु में “ सत्मतिपक्षत्व ” की कल्पना 
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होती है, इसलिये सत्तिपक्ष का निए लक्षण यह है किन 
कालीन- 
५ स्वसाध्यविरुद्धसाध्याभावव्याप्यवत्तापरामशक 
साध्यव्याप्यवत्तापरामशविषयः ”= छल. बिरुद्ध 
जो साध्य उसके अभाव को विषय करनेवाले परामशैकाल में 
साध्यविषयक परामश के विषयभूत हेतु का नाम “ सत्पतिपक्ष ' 
है, या यों कहो कि जिस हेतु में स्वसाध्य से विरोधी साध्य का 
परामश होने पर साध्यविषयक प्रामश पायाजाय उसका नाम 
५ मद्यतिपक्ष ” है, जैसाकि- हृदोवहिमान्‌ धमात्‌) 


इदो वहयभाववान्‌ जलात्‌ ” = घूसबाछा होने से पह 
सरोवर वहिवाला है तथा जलवाला होने से वाहि के अभाववाला 
है, इत्यादि स्थळ में “ घूमाव्‌ ” हेतु ५ सत्प्रतिपक्ष ” है, क्योंकि 
रकत में “ स्व” पद से जल हेतु का ग्रहण है, उसका साध्य जा 
वहथभाव, उससे विरुद्ध वहिरूप साध्य के अभाव को बिषय 
करनेवाले परामर्श के समानकाल में होनेवाला वहिसाध्यांवषयक 
बराम अर्थात्‌ वाहि की व्याप्ति का आश्रय जो घूम उसबाला 
सरोबर है, इस मकार का परामश उसका विषय घूस हेतु ही 
4 स॒त्मतिपक्ष ” कहाता है। 
भाव यह हे कि जिस काल में “ वन्द्रमावव्याप्यजल? 
वान्द्रद:” = बन्हमभात्र की व्याप्ति का आश्रय जो जल उसवाला 


| ॥ हु 
सरोवर हे, इसमकार साध्याभाव को विषय करनेवाला परापरे 
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he च 
दाता ६, उत्तीकाल में उक्त साध्यविषयक परामश पायाजाता है 
इसलिये सरोवररूप पक्ष में उक्त परामर्श का विषय धूम हेतु ही 
६६ ० 
सत्रतिपक्ष ” है 
सार यह हे कि प्रकृतत्ताध्य के परामश से विरोधी परामर्श 
का विषय हेतु दी सरतिपन्ष होता है जेसाकि ऊपर के उदाहरण 
से स्पष्ट है, ओर परस्पर साध्य के अभावविषयक परामर्श ज्ञान 
से परस्पर अनुमितिज्ञान का प्रतिबन्धक होना सत्मतिपक्ष का 
फूल है । 

“रनकोशकार ” नैयायिक का कथन है कि ज्ञानों 
का परस्पर प्रतिबध्यप्रतिबन्थकभाव अनुभव के अनुसार मानना - 
ठीक है, विरोधी का नाम “्रातिबन्धक ” तथा जिसके साथ 
बिरोध हो उसका नाम “प्रातिव॒ध्य ” है, नैसाकि जहां घटवाले 
भूतल में यत्किञ्चिव अन्धकारादे वा वस्तुव्यवधान आदि 
दोष होने से प्रम “ घटाभाववद्रूतलम्‌ ” = घट के अभाव- 
बाला भूतळ है, इसप्रकार घटाभावविशिष्ट भूतल का ज्ञान हुआ, 
उसके अनन्तर यथायोग्य चश्षुसंयोग होने से “घटवद्धतलम्‌” 5 
घटवाला भूतळ है, यह ज्ञान होता है, ऐसे स्थल में चशुःसंयोग- 
रूप गुण की प्रबलता से घटाभावविषयक ज्ञान “्रातिबध्य” 
तथा घटक्ञान “ म्तिवन्धक ” जानना चाहिये, और शद्ध नेत्रबाढे 


पुरुष को “ पीतत्वाभावव्याप्यशंखत्ववानर्य शखः = | 
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पीतल के अभाब की व्याप्ति का आश्रय जो शखत्व उसबाला 
शोख है, इस परामशी से शेख में शेवतता का ज्ञान होने पर भी 
काळान्तर में पित्तादिदोष के बढ्जाने सै “पीतः शखः ” = शेल 
पीत है, यह ज्ञान होता है, यहां गुण की अपेक्षा दोष को प्रबलता से 
शखद॒त्ति तता का ज्ञान “ प्रतिबध्य ”” तथा पीतता का ज्ञान 
“प्रतिबन्धक” है, और जहां मन्द अन्धकार में पुरुष को स्थाणु 
किया पुरुष में “स्थाणुवी पुरुषो वा? यह स्थाणु है किया 
पुरुष है, इस मकार एक घम्मीँ में परस्पर विरुद्ध दो धर्मों को 
विषय करने बाला ज्ञान होता है, जैसाकि संशयलक्षण में पीछे 


निरूपण कर आये हैं बहा स्थाणुतव्याप्यवक्रकोटरादि- 


. मानयं, पुरुषत्वव्याप्पकरचरणादिमानयस्‌ = ९35 
 क्ीव्या्षि के आश्रयभूत बक्ककोटरादि वाळा तथा पुरुषत्व की 
द व्याप्ति के आश्रयभृत करचरणादि अवयववाला पुरोवत्ती पाथं 
है, इन दोनों परस्पर विरोधी परामश के पाये जाने से पत्यक्षात्मक 
सशयज्ञान में किसी वादी की विमतिर्पातत नहीं ऐले स्थल में च्चः” 
संयोगाद गुण किंवा तिमिरादि दोष निर्षछ, सबल नहीं माने 
गए, क्योंकि दोनों समबळ होते | 
इस प्रकार सत्प्रतिपक्ष स्थल में भी दोनों हेतुओ के सम- 
बळ होने से सशयात्मिक अनुमितिज्ञान के होने में कोई बाधा 
नहीं, इसरीति से सत्मतिपक्ष को अनुमिति का प्रतिबन्धक कथन 
_ करना केवह, खइसुमाज,..३ै, अर्थात वह संशव का उतातक 


PEN} id i 
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होने से एक पक्ष में होनेवाली निश्चयात्मक अनुर्मित का 
दूषक है ॥ 

भाव यह है कि अनुमितिज्ञान के अति साध्याभाव-को 
विषय करनेवाले पराम के प्रतिबन्धक होने में कोई प्रमाण नहीं, 
इसलिये प्रत्मातिपक्ष स्थल में परस्पर साध्य के अभाव 
विषय करनेवाले परामर्श से संशयरूप अनुमिति के होने कोई 
दोष नहीं । 


श्र 


आर जहां एक हेतु के साध्यबिषयक परामर्श ज्ञान में कोई 
संशय न हो वहां सबळ होने के कारण उक्त परामर्श दूसरे हेतु में . 
होनेवाले परामश ज्ञान का प्रतिबन्धक होता है, इसलिये ऐसे स्थळ 
में संशय न होने से सशयात्मिक अनुर्मात भी नहीं होसक्ती, इस 
प्रकार ज्ञानों की सबल, निर्बळ तथा समबळ की कल्पना फलानु- 
रोध से जाननी चाहिये अर्थाव्‌ शंख में खेतत्वज्ञान होने पर मी 
पीतत्व के अनुभव से पित्तरुप दोषको प्रतिबन्धक मानकर 
पीतत्वज्ञान ही अधिक बलवाला मानना ठीक हे ओर द्रत्वदोष के 
समान होने पर भी स्याणुत्व तथा पुरुषत्व की स्मृति होने के 
कारण संशयरूप फलद्वारा संशय ही समबल माना जाता है, यही 
रीति सर्वत्र ज्ञान के सबल तथा निर्बळ होने में जाननी चाहिये, 
इसका समाधान यह है कि जिसका साध्य विषय हो उसको 
« साध्यविषयक ” तथा जिसका साध्याभाव विषय हो उसको 
& साध्याभावविषयक्र ” कहते हैं, साध्याभावर्निषयक प्रत्यक्षात्मक 
परामर्शज्ञान, छौकिकसालिकर्ष तथा दोषविशेष से अजन्य ज्ञानमात्र 
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का विरोधी = प्रतिबन्धक होता है, यह नियम है इस नियम के 
अनुसार शाख में पीतत्व के अभाव को विषय करनेवाला उक्त 
पराम “ पीतः शंखः = पीले वर्णवाला शंख है, इस ज्ञान का 
मरततिबन्धक नहीं होसक्ता, क्योंकि 'वेतशखदत्ति पीतत्वज्ञान को पिच 
रूपदोष से जन्य होने के कारण स्पष्ट है कि साध्याभाव को विषय 
करनेवाला परामशीत्मक प्लान शाब्दबोध तथा अनुमिति आदि 
ज्वानो का प्रतिबन्धक हे “ पीत; शंख; ” इत्यादि ज्ञानों का प्रति- 
बन्धक नहीं, अतएव श्वेतशंख में पित्तादि दोषजन्य पीतस्वज्ञान काल 
में दोनेवाला शंखविषयक उक्त परामर्श पीतज्ञान का बिरोधी 


[as 


नहीं । 

, तार्प्ये यह हे कि जिस विषय में साध्याभावविषयक ज्ञान 
उत्पन्न हुआ हो उपीं विषय में वह अलौकिक सन्निकर्ष से होनेवाले 
साध्यविषयक तथा अनुर्मिति आदि ज्ञानों का प्रतिषन्धक होता हैः 
अन्यत्र नहीं, इसलिये अलोकिकसनिकर्ष से जन्य तथा अहमिति 
आदि ज्ञान के लिये भिन्न २ प्रतिबन्धक मानने में गोख तथा 

` उक्तरीति से साध्याभावविषयक ज्ञान को प्रतिबन्धक भानेन ॥ 
लाघव है, इततप्रकार सत्मतिपक्ष स्थळ में साध्याभावविषयक परामश 
रूप ्रति्न्धक के होने से अनुमिति ज्ञान नहीं होता । 


ba 


- | यदि “ रन्नकोशकार ” के अभिप्राय से उक्त नियम में 
अनुमितिभिन्नलेन ११ पद का अधिक निवेश किया जाय 


A ०९ €५, 


अर्थात्‌ साध्याभार्वानषयक ज्ञान अनुमिति से भिन्न लौकिक सन्नि- 
कर्ष तथा दोपाविशेष से अजन्य ज्ञान का प्रतिबन्धक होता हे, 
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इस मकार नियम की कल्पना कीजाय तो भी सत्मतिपश स्थळ में 
सशयात्मक अनुमिति ज्ञान प्रामाणिक नहीं होसका, क्योकि 
रोकिकसन्निक्ष के विषय में संशयज्ञान की भांति किसी न्याया- 
चाय्य ने संशयात्मक अलुभिति को प्रामाणिक नहीं माना, इससे 
सिद्ध है कि जहां दो हेतुओ में परस्पर अभा को विषय करनेवाला 
परामश पायाजाय वहीं परस्पर परामर्श के प्रतिवध्यभ्रतिमन्धकभाव 
होने से अनुमिति नहीं होती, इसलिये परस्पर विरोधी हेतुओं का 
परामर्श होने पर सत्मतिपक्ष हेत्वाभास के अलुरमितिमतिवन्थक होते 
में कोई बाधा नहीं । 


और जो उक्त महाशय ने “ स्थाणुवी पुरुषो वो ” इस 
मत्यक्षात्मक्क संशय का उदाहरण देकर सत्मतिपक्ष स्थळ में संशयरूप 


अनुमिति को स्थापन किया है वह इसलिये ठीक नहीं कि जहां. 


RN NE € 


एक धस्मी के परस्पर विरोधिधम्म = साध्य को विषय करनेवाले 
दो ज्वानो में अप्रमाणता सिद्ध नहीं होती वहीं संशय होता है अन्यत्र 
नहीं, इस नियम के अनुसार जबतक दो कोटि = धर्मों को विषय 
करनेवाले परस्परविरोधी ज्ञानों में से किसी एक ज्ञान में भिथ्यात्र 
निश्चय नहीं होता तबतक संशय ज्ञान का कोई अंश निर्षछ बा 
सबल होकर स्वस्वरूप में प्रत्यक्षज्ञान का निश्चायक नहीं होसक्ता, 
अतएव संशयज्ञान को किसी दार्शनिक ने माणरूप कथन नहीं 


किया, और जव संशय के. किसी एक अंश में ममाणता सिद्ध 


होजाय तो वह स्वयं नृत्त होजाता है परन्तु जिस बिरोधी ज्ञान 
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किसी प्रमाणद्वारा मिथ्या सिद्ध नहीं वही प्रतिबन्धक होता हे 
दूसरा नहीं, इसलिये सत्मतिपक्षस्थळ में साध्याभावविषयक परामर्श 
भी अप्रमाण सिद्ध न होने से प्रतिबन्धक बना रहता है ओर अति- 
बन्धक के होने पर काय्यै का न होना सर्वानुभवसिद्ध है, इसपकार 
संशय के उदाहरण से सत्मतिपक्ष के विषय में संशयात्मिक 
अनुमितिश्चान का मानना आकाझपुष्प के समान जानना 
चाहिये । 


दत्तिकार “विश्वनाथ” का कथन है कि “ स्वसाध्यप- 


शामरीकालीनठुल्यवलविरोषिपरामर्शः सस्रतिपक्षः” = 


जिस काळ में मकृत साध्य का परामश होवे उसी काल में 
होनेवाले विरोधी = साध्याभाव के साधक परामर्श का नाम 
(स॒त्मातिपक्ष” दोष है ओर उक्त दोष के सम्बन्ध सें हेतु भी 
“सत्मीतपक्ष” कहाता है जेसाकि “हदो वन्हिमान्‌ धूमात्‌” इत्यादि 
उक्त उदाहरण से स्पष्ट है ॥ 

सं०--अब साध्यसम का लक्षण कथन करते हैं :- 


साध्याविशिष्टः साध्यत्वात्साध्यसम:॥ ८ ॥ 
पद्‌०-साष्याविशिष्ठः । साध्यत्वाद्‌ । साध्यसमः । 


पदा०-( साध्यत्वाद्‌ ) जो हेतु साध्य होने से ( साध्या- 
. विशिष्ट! ) साध्य के समान हो उसको ( साध्यसम; ) साध्यसम 


~ Re hl % 


४2२2-८0” + >“ लका २ 


— 
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माष्य-“साध्येनाविशिष्टः साधनीयत्वात्साभ्य- 
समः” न्या०भा० = जो हेतु साध्य की भांति असिद्ध हो उसका 
नाम “ साध्यसम ” दै, नैसाके “ दरव्यं छायेति साध्यं 
गतिमस्वादितिहेतुः” = गति= चलनात्मक क्रिया के होने से 
छाया द्रव्य है, इस अनुमान में “गातिमत्वाद ” हेतु “ साध्यसम ?” 
हेस्वाबास हे, क्योंकि जिस प्रकार छाया में “ द्रव्यत्व ” साध्य है 
इसी प्रकार “ गतिमत्व ” भी साध्य है सिद्ध नहीं मत्युत असिद्ध 
हे, अतएव नव्यन्याय की परिभाषा में उक्त हेत्वाभास को 
“ आसिद्ध ” कहते हैं ॥ 
भाव यह है कि जेसे छाया द्व॒व्यत्वधम्भवाली है किंवा 
नहीं ! यह सन्देह होने से छाया में द्रव्यत्वधम्म साध्य है, इसी 
प्रकार छाया मतिवाली है वा नही! इस सन्देह के बने रहने से 
उसमें “ द्रव्यत्व की भांति “ गतिमत्व ” साध्य है, ओर जो 
साध्य होता है वह हेतु नहीं होसक्ता, इसलिये द्रव्यः 
त्वरूप साध्य के समान होने के कारण “गतिमत्त्व ” “साध्य्सम! 
हेलाभास है ॥ 
तात्पर्य्यं यह है कि आच्छादन करने वाले द्रव्य का नाम. 
“ आवरकद्रन्य ” तया आच्छादन का नाण “ आवरण ” 
है, और आवरण के उत्तरोत्तर क्र को आवरणसन्तान” 
कहते हैं, जब पुरुष चलता है तो छत्रादि किंवा शरीरादे आरवक _ 
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द्र्य के आवरणसन्तानद्रारा ज्यों २ तेजोभाग आहत होता 
जाता है त्यों २ पुरुष की छाया भी चलती हुई प्रतीत होती है 
परन्तु वह प्रतीति आवरकद्रव्य की उपाधिट्टारा होने के कारण 
आन्तिरुप है वास्तविक नहीं, क्योकि अभावेरूप होने से छाया में 
गतिक्रिया नहीं होसक्ती और अन्यतस्तु में अन्य प्रतीते का 
नाम आ्रान्ति है, यदि छाया द्रव्य होती तो उसमें “चलति- 
च्छाया ” = छाया चलती है, इसप्रकार की चलनात्मक मतीति 


आति से न होती अपितु वास्तविक पाई जाती परन्तु ऐसा नहीं, 
इससे सिद्ध है कि उक्त रतीति को आवरकद्रव्य की उपाधि से होने 
के कारण “ गतिमस्वात्‌ ” हेतु भी “ असिद्ध ” है ओर असिद्ध 


~ 


होने से “ साध्यसम ” कहाता है अथोत्‌ छायारूप पक्ष में 
द्रव्यत्व साध्य की भांति असिद्ध होने से “ गतिमत्त्व ” हेतु भी 
साध्य कें समान है और “साध्यसमो यं हेतुः ” = यह हेतु 
साध्य के समान है, इस ज्ञान के होने से छाया में दृव्यत्व की 
अनुभिति का रतिबन्ध उक्त हेत्वाभास का फल हे, साध्यसम, 
तथा असिद्ध यह दोनों एकार्थवाची शब्द हैं । 

सार यह निकला कि “ पक्षाृत्तिर्हतुरसिद्धः = पक्ष 


में न बचेनेबाळे हेतु का नाम “आसिद्ध ” है, या यों कहो कि 


“द्याप्षिपक्षधम्मतारहितो हेतुरसिद्धः” = जिस हेतु की अपने 
` साध्य के साथ व्याप्ति और पक्षर्शात्तत्वरूप पक्षधर्म्मता न हो उसका 
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नाम “असिद्ध ” है, जेसाक उक्त उदाहरण में “गतिमस्‍्वाद” 
हेतु “ असिद्ध ” है, क्योंकि छायारुप पक्ष में न वर्चने के कारण 
उक्त हेतु में पश्षटत्तित्वरूप “पक्षधम्मवा ” नहीं तथा आकाशादि 
द्र्व्यो में गति के न होने से “ गतिमच्त्र ”” हेतु की " द्रव्यत्व ” 
के साथ “ व्याप्ति” भी नहीं, अतएव उक्त हेतु “ असिद्ध ” है 
किवा “घटो द्रव्यं श्रावणत्वात्‌ ” = श्रोत्र का विषय होने से 
घट द्रव्य है, इस अनुमान में “ श्रावणत्व ” हेतु “ असिद्ध ” है, 
क्योकि चक्षुः का विषय होने से घट श्रोत्र का विषय नहीं, इस" 
लिये घटरूप पक्ष में न वचने के कारण “श्रावणत्ब” हेतु “असिड” 
कहाता है, और “पक्षातृत्तिरयं हेतुः” = यह हेतु पक्ष में 
वर्नेवाला नहीं, इस ज्ञान के होने से द्रव्यत्वन्याप्यगतिमती 
छाया” इव्यत्व की व्याप्ति का आश्रय जो गति उस वाली 


किं Q ७ 
छाया है, किक “ द्रव्यत्वव्याप्यश्रावणत्वषम्सवाचर्य 
घटः मव्य की व्याप्ति का आश्रय जो श्रावणत्वधम्म उस 
बाळा घट है, इस प्रकार का परामश नहीं होसक्ता, अतएव परामर्श 
का प्रतिबन्ध उक्त हेखाभास का फल है। 


सर्तन्त्रस्वतन्त्र “ वाचस्पतिमिश्र ” ने इस सूत 
का आशय इस प्रकार लापन किया है कि अनित्य होने से छाया 
सामान्य, विशेष तथा समवाय पदाथे के अन्वभूत ही ओर |. 
संयोग विभाग का असमवायिकारण न हान त 
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४ कूर्म ” तथा द्रव्य में समवायसम्बन्ध से न रहने के कारण 

५ गुण ” भी नहीं, और मन, दिशा तथा काळ का गुण इस- 

लिये नहीं कि मन आदि के गुण का प्रत्यक्ष नहीं होता. 
परन्तु छाया का प्रत्यक्ष होता है, अतएव वाह्य इन्द्रियद्वारा मत्यक्ष 

होने से आत्मा का गुण भी नहीं, क्योंकि आत्मा के बिशेषशुणों 

का किसी बाह्य इन्द्रिय से प्रत्यक्ष नहीं होता ओर चक्षुः का विषय 

होने से आकाश तथा वायु का भी गुण नहीं, यादे यह कहा जाय 

कि छाया को तेजोगुण मानने में क्या हानि ! इसका उत्तर यह है 

कि तेज का विरोधी होने तथा उष्णता आदि तेजोदृ्ति गुणा 

का सहचारी न होने से छाया तेज का गुण नहीं होसक्ती, अतएव 
पूथिवी तथा जल का भी गुण नहीं अर्थात्‌ प्रथिवी तथा जल के 

गन्ध और शीतस्पर्श का सहचारी न होने से छाया को उनके 
आश्रित भी नहीं मानसक्ते, दूसरी बात यह हे कि एथिवी तथा जल 
के रूपादि विशेष और संख्यादि सामान्यशुणों के चाश्लुषप्रत्यक्ष में 
आलोकसंयोग = तेजःसंयोग सहकारी है, आछोकसंयोग के 
बिना प्रीथवीजलद्दत्त रूपादिगुणों का चाक्षुष प्रत्यक्ष नहीं होता 
परन्तु छाया का साक्षात्कार आलोकसंयोग के घिना ही पाया जाता है, 
इसलिये प्राथबी जल का गुण नहीं, याद्‌ यह कहा जाय कि एथव्यादि 
द्रव्यों से अतिरिक्त छाया को दशम द्रव्य मानना चाहिये? यह 
इसाछ्य ठीक नहीं कि दशम द्रव्य के गुण की उपलब्धि नहीं 
होती और बिना गुण के द्रव्य की सिद्धि कथनमात्र है । 

भाब यह है कि यदि छाया को द्रव्य माने तो वह रूपबाला 
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होने से शिवी, जळ किंवा तेज होगा, और यह नियम है कि रूप 
स्प को त्यागकर नहीं रहसक्ता, इस नियम के अनुसार यदि 
छाया प्रथिवी आदि के समान हो तो वह अवदय किसी स्पर्श वाले 
द्रव्य से जन्य होनी चाहिये ओर रूप की भांति उसमें स्पर्श की 


उपलब्धि होना भी उचित है परन्तु नहीं होती, इससे 


स्पष्ट हे कि 


वह पृथिदी आदि के समान उत्पत्ति वाळा न होने से पथिवी आदि 
के अन्तर्गत नहीं, यदि आग्रहवशाद नीलरूप की प्रतीति से एथिवी 
के आरम्भक नीळरूपवाले अवयवोंद्रारा छाया की उत्पत्ति माने तो 
भी वादी की इष्टसिद्धि नहीं होसक्ती, क्योंकि गन्ध के विना 
नीलरूप कदापि नहीं रहसक्ता, यदि गन्थसहचारी नीलरूपवाले 
पृशथिव्यारम्भक अवयवों से छाया की उत्पत्ति होती तो रूप की 
भांति गन्ध भी उसमें प्रतीत होता परन्तु छाया में गन्थाभाव की 
प्रतीति सर्वानुभवसिद्ध है, इसलिये वह उक्त अवयवों से जन्य न 
होने के कारण एथिवी के समान नहीं, यदि यह कहा जाय कि 
छाया नीलरूपेबाला कोई स्वतन्त्र द्रव्य हे! इसका उत्तर यह है कि 
ऐसा मानने से उसका आलोकसहकृत चक्ुः से प्रत्यक्ष होना 


-चाहिये आलोक निरपेक्ष से नहीं, क्योंकि नीलरूपद्र्प 


के प्रत्यक्ष 


में आलोक निरपेक्ष हुआ चछ्ुः कारण नहीं दीखता और छाया - 
के प्रत्यक्ष में आलोक की अपेक्षा नहीं, इस प्रकार आलोक निरपेक्ष 


चक्षुः का विषय होने से वह स्व॒तन्त्र नीलद्रव्य नई( 
उद्भूतरूप वाले तेनोद्रव्य का अभाव अ 
' ग़तीक्रया का आधार नहीं, इसलिये “गतिमत्त्व ईतु 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


हे ओर अभाव होने से | 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


२५२ न्यायाथ्येभाच्ये 


सिद्ध ” हेत्वाभास है । 
आश्रयासिद्ध, स्वरूपासिद्ध, और व्याप्यत्वासिद्ध भेद से असिद्ध 
तीन प्रकार का है “ पक्षे पक्षतावच्छेकस्याभावः आश्रया- 
सिद्विस्तया प्रवत्तमान आश्रयासिद्धः ” = पश्षमाचद्च्ि 
धर्म्म का नाम “पक्षतावच्छेदक” पक्षतावच्छेदक के अभाववाळे 
पक्ष का नाम “ आश्रयासिद्धि ” ओर आश्रयासिदि दोषबाले 
) हेतु का नाम “ आश्रयासिद्ध ” है, जेसाकि “ काञ्चनमयः 


“9 २० ७७ 


पवतो वह्निमान्‌ धूमात्‌” = प्रमबाळा होने से काञ्चनमय पर्वत 
बहिबाळा है, इस अनुमान में “ घूमाव ” हेतु “ आश्रयासिद्ध ” है 
क्योंकि धूम हेतु के पक्ष में “काञ्चनमयस्व” घर्म्स की अप्रसिद्धि से 
पक्षतावच्छेदक धर्म का अभाव है, और उक्त धम्मेशून्य पक्ष में 
हेतु का वत्तेना ही आश्रयासिद्धि दोष हे तथा उक्तदोषबाला “धूम” 
हेतु “ अश्रयासिद्ध ” कहलाता है, इस मकार आश्रयासिद्ध का 
लक्षण यह हुआ कि “ पक्षतावच्छेदकाभाववत्पक्षक आश्र- 
यासिद्धः 7 > जिस हेतु का पक्ष पश्चतावच्छेदक = पक्षच 
विशेषण के अभाव वाला हो उसको “आश्रयासिद्ध” कहते हैं, 

 जैसाके ऊपर के उदाहरणों में स्पष्ट है । 

_ और “पवते काञ्चनमयत्वं नास्ति” = पर्वत में 

काश्चनमयत्व घर्म नहीं, इस मकार काञ्चनमयर्वरूप 
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पक्षतावच्छेदक धर्म्म के अभाव निश्चयद्वारा “ वृह्दिव्याप्यधूम- 


कान्काञ्चनमयपवैतः ” = वहि के व्याप्य घूम वाळा काञ्चनमय . 


पर्वत है, इस परामश का प्रतिबन्ध ही उक्त हेत्याभास का फळ है । 


“ पक्षे व्याप्यत्वामिमतस्याभावः स्वरूपासिद्विस्तद्वाच्‌ 
स्वरूपासिद्धः” = पक्ष में व्याप्य के अभाव का नाम “ स्वरू- 
पासिद्धि ” दोष है, उक्त दोषवाले हेतु को “ स्वरूपासिद्ध ” 
कहते हैं, या यों कहो कि पक्ष में हेतु के अभाव अथवा हेतु के 
अभाववाले पक्ष का नाम “ स्वरूपासिद्धि ” और उक्त दोष- 
वाले हेतु का नाम “स्वरूपासिद्ध ” है, जेसाकि “ घटः 
पृथिवी परत्वात्‌ ” = पट्लघम्मै वाला होने के कारण घट 
पृथिवी है, इस अनुमान में “ पटत्व ” हेतु “ स्वरूपासिद्ध” है, 
क्योंकि घटटृत्ति पटत्व धम्मं का घररूप पक्ष में अभाव है, इसलिये 
पक्षदस्यभाव दोष युक्त होने से “ पटत्वाव ” हेतु ` स्वरूपासिद्ध” 
कहाता है । 

कई एक नेयायिक स्वरूपासिद्ध का लक्षण इस मकार करते हे 
कि "पक्षनिषठाआवग्रतियोगी स्वरूपासिद्ध” = पश मवने 


वाळे अभाव के प्रतियोगी हेतु को “स्वरूपासिद्ध” कहते « 
जैसाकि “हृदो दरव्यं धुमात्‌ = ऋता होने से सरोबर द्रव्य है, 
में “धूमात्‌? देतु “ खरूपासिद्ध ” ३, क्योंकि 


इस अनुमान में 
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मरोवररूप पक्ष में वत्तेमान जो घूमाभाष उसका प्रतियोगी “घूम” है 
और “हृदे धूमो नास्ति” = सरोवर में घूम का अत्यन्ताभाव है, 
इस ज्ञान के होने पर ' द्रव्यत्वव्याप्यश्मवान्हदः ”= 
द्रव्यत्व के व्याप्य धूमवाला सरोवर है, इस भकार का परामश 
नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त परामर्श का प्रतिबन्ध ही उक्त हेत्वाभास 
का फल है । 


स््रूपासिद्ध के उभयासिद्धादि भेदों का विस्तारपूर्वक ` 


निरुपण “ वेशेषिकाय्येभाष्य ” में किया गया है । 
यत्र व्याप्तिनोवगम्यते सः=व्याप्यस्य भावो 
व्याप्यत्वं=व्यास्ति, तस्या असिद्धिः व्याप्यवासिद्धिः 
सा यत्र नियता स व्याप्यत्वासिद्धः ” = व्याप्ति का नाम 
“ च्याप्यत्व ” व्याप्पल “की असिद्धि का नाम ` व्याप्यत्वा- 
सिद्धि ” और व्याप्यसासिद्धि दोषवाळे हेतु को “ व्याप्पत्वा- 
सिद्ध ” कहते हैं अथाव जिस हेतु की अपने साध्य के साथ 
व्याक्ति न बनसके उसका नाम “ व्याप्यत्वासिद्ध ” है, साध्या- 
सहचरित तथा सोपाधिकसाध्यसम्बन्ध भेद से व्याप्यत्वासिद्ध दो 
प्रकार का है, “ साध्येन असहचरितः साध्यासहचरितः > 
. जिसका साध्य के साथ सहचार न हो अर्थात्‌ जिसकी साध्य के 
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सहचारित » है, जेसाकि “ घटः क्षणिकः सत्त्वात्‌ = 

भावरूप होने से घट क्षणिक = दो क्षण पय्यैन्त स्थायी है, इस 
अनुमान में “ सत्त्वाद्‌” हेतु “ साध्यासहचरित ” हेत्वा भास है, 
क्योंकि “ सत्व ” हेतु का “ क्षणिकत्व ” साध्य के साथ च्यात 
में कोई प्रमाण नहीं अर्थाव्‌ व्यभिचारज्ञान का अभाव तथा सह- 
चारज्ञान यह दोनों व्याप्ति के ग्राहक होते हैं, जैसाकि पीछे अनु- 
मान के लक्षण में निरूपण कर आये हैं, प्रकृत में “ जो सत है 
बह क्षणिक है” इस प्रकार “ सत्‌ ” हेतु का उक्त साध्य के साथ 
सहचार नहीं पायाजाता क्‍योंकि पट आदि पदाथों में “ सर्व ” 
के होने पर भी क्षाणक नहीं किन्तु उक्त पदाथ दो क्षण से 
अधिक क्षणों तक भी विद्यमान रहते हैं, अतएव व्याभचारञ्ान भी 
उक्त स्थळ में स्पष्ट है, इस प्रकार घटादि पक्ष तया पटादि सपक्ष में 
६ क्षणिक ” साध्य के साथ “ सत्त्व” हेतु का सहचारन होने 
से वह “ साध्यासहचारेत ” नामक व्याप्यरवासिद्ध कहता है । 


“उपाधिना सह वत्तेत इति सोपाधिकः सोपाधिकः 
साध्यसम्बन्धो यस्य स सोपाधिकसाध्यसम्बन्धः = 
उपाधिवाले का नाम “ सोपाधिक ” नस रेत का व्याति ही 
सम्बन्ध सोपाधिक हो उसको " सोपाविवसा यया 0 हे 
और “ यदबव्याइत््या यस्य साधनस्य सार्ष्यं (न. 


वर्तते स धम्मेस्तत्र हेताइपाधिः 


~ >> द्रा त 22१ 
/ = जिसके अभावद्र 
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ह सावन के साध्य का पक्ष में अभाव पायाजाय उस धम्म को उस 
हठ में “ उपाधि ” कहते हैं अर्थाद्‌ « यस्याभावात्य्षे 
पाध्यताधनसम्बन्धाभावः स धर्मं उपाधिः ” = जिसके 
न होने से पक्ष में साध्यसाधन के व्यक्गीपरूप सम्बन्ध का अभाव 


९ ० 


हो उस धर्म्य का नाम * उपाधि ” है, नैसाकि “पर्वतो 

धुसवान्वङ्केः ” = बहि के होने हे पर्वत घूमवारा है, इस अनुमान 
८८ आहन्धनसंयोग 9 ii 

में “अद्वेधनसयोग” = कडी लकड़ियों का संयोग उपाधि 


है अथीद “ यत्र वृह्विस्तत्र घूसः ” = जहां वहि हे वहां धूम 
है, इस प्रकार बहि हेतु की धूम साध्य के साथ व्याप्ति नहीं होसक्ती, 
क गोर अयोगोळक में बहि के होने पर भी धूम नहीं होता' और 

यत्राद्रेन्वनसयोगस्तत्र धूमः ” = जहां आरेंन्धनसंयोग है 
वहां धूम है, क्योंकि बिना आद्रेन्धनसंयोग के धूम नहीं होता, 
इस नियम के अनुसार अयोगोलक में आर्ट्रेन्थसयोग के अभाव से 
भक्त अनुमान में वाहि हेतु का साध्य जो धूम उसका भी अयो- 
गोलक में अभाव है, यदि अयोगोलक में आर्न्ट्रेधनसंयोग होता 
तो वहां तत्सहचारी धूम भी अवश्य पाया जाता परन्तु 
ऐसा नहीं, इससे स्पष्ट है, कि अयोगोलक में आन्द्रेन्धनसं योगरूप 
उपाधि के अभाव से घूम साध्य के अभाषद्वारा प्रकृत पर्वत पक्ष . 
में बहि धूम का “ जहां वाहि है वहां धूम है ” यह व्याप्तिसम्बन्ध 


` सोपाधिक है निरुपाधिक नहीं, इस प्रकार सोपाधिकसम्बन्धवाला 
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बहि हेतु “सोपाधिकसाध्यसम्बन्ध” हेत्वाभास कहाता है, नव्यन्याय 
की परिभाषा में उक्त हेत्वाभास को “सोपाधिक” कहते हें, उपाधि 
के भेद तथा उसके लापन का विशेष प्रकार “वेशेषिकार्स्य- 
भाष्य ” में विस्तारपूर्वक स्फुट किया है, इसलिये यहाँ पुनरुछेख 
की आवश्यकता नहीं । 

इमरण रहे कि नव्य नैयायिक साध्यामसिद्ध तथा साधना- 
प्रसिद्ध देत्वाभास को भी “ व्याप्यत्वासिद्ध ” के अन्तर्गत मानते हैं 
“ साध्ये साभ्यतावच्छेदकस्याभावः साध्याप्रसिद्धिस्त- 
दवान्‌ साध्याप्रसिद्धः / = साध्यमात्रद्च्ति घमे का नाम 
“ साध्यतावच्छेदक ” साध्यतावच्छेदक के अमाव को 
५ साध्याप्रसिद्धि ” और उक्त दोष वाले हेतु को साध्या- 
प्रसिद्ध ” कहते है, नैसाकि “ पर्वतः का्चनमयवह्विमाच्‌ 
मात्‌ ”= धूम के होने से पर्वत काञ्चनमय वहिवाला है, ष 
अनुमान में “ धूमात ” हेतु “ साध्यामसिद्ध ” हे, क्योंकि बहि 
साध्ण में काञ्चनमयत्वरूप साध्यतावन्छेदक घम्म नहीं पाया जाता, 
अतएव उक्त साध्य के लिये प्रयुक्त ४ घूम ” हेतु “साध्याप्रसिद्ध/ 


है, और “ काञ्चनमय वहिने ” = काशनमय वहि कही 
) ७ 
प्रसिद्ध नहीं, इस प्रकार वहि के अप्रसिद्ध से “ काञ्चः 


नत्वविशिष्टवन्हिव्याप्यधरमवानयं पर्वतः” = काथनत 
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धस्मेबीळी वाह की व्याप्ति का आश्रयभूत जो घूम उसवाला 
पर्वत है, इस प्रकार के परामश का प्रतिबन्ध होता है और उक्त 
परामन् प्रतिबन्थ द्वारा “ एवेतःकाउचनमयवन्हिमात्‌ ” = 
यह पवेत काञ्चनमय वहिवाला हे. इस प्रकार की अनुभिति का 
प्रतिबन्ध करना ही “ साध्यामसिद्ध ” हेत्वाभास का फल है । 

“ हेतो हेतुतावच्छेदकस्याभावः साधनाप्रसिद्धि- 
स्तद्वान्‌ साधनाप्रसिद्ध/ ” = हेतुमातर्टात्त धर्म का नाम 


प हेतुतावच्छेदक १? हेतु में हेतुतावच्छेदक. धम्म के अभाव का 


नाम “ साधनाप्रसिद्धि” और उक्त दोष वाले हेतु को “ सा-. 


धनाप्रसिद्ध” कहतें है, ने्ाकिं “ पर्वतो वन्हिमान्‌ का- 
` ञ्चनमयधूमात्‌ ” इस अनुमान में “ काञ्चनमयधूमात्‌ ” हेतु 
४ साघनाप्रसिद्ध ” है, क्योंकि काञ्चनमयधूम की अप्रसिद्धि से 
घूम में “ काश्चनमयत्व ” धर्म्म हेतुतावच्छेदक नहीं होसक्ता और 
उसके न होने से उक्त हेतु द्वारा पवत में वाहि की सिद्धि भी नहीं 
होसक्ती, यह हेत्वाभास भी आश्रयासिद्ध की भांति व्याप्तिल्ञाल 
का प्रतिषन्धक जानना चाहिये । 


सं०--अब अतीतकाल का लक्षण कथन करते हैं :-- 


 काठात्ययापदिष्टः काढातीतः । ९ 


 पद्‌०-क्ञाछात्ययापदि्ुः । [छातीत 
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पदा०-( कालात्ययापदिष्टः! ) जो हेतु कालात्यय होने पर 
कथन कियाजाय उसको ( कालातीतः ) कालातीत कहते हैं । 


भाष्य--“कालात्ययेन युक्तो यस्याथस्येकदेशोप- 


दिश्यमानस्य स कालात्ययापदिष्टः ”= समय के व्यतीत 
होने का नाम “ कालात्यय ” है, जो हेतु काछात्यय होने पर 
साध्यसिद्धि के लिये प्रयुक्त हो उसको “ कालातीत ” कहते हैं 
अथीत जिस विशेषणवाले हेतु का विशेषण कार्य्य के समय 
पय्यैन्त स्थिर नहीं रहता उसका नाम “ काढातीत ” है, काला- 
तीत तथा अतीतकाळ यह दोनों प्याय शब्द हैं, नैसाकि 
“शब्दो नित्यः सयोगव्यङ्कतात्‌ रूपवत्‌.” 5रुप की 
भांति संयोग द्वारा व्यङ्गथ होने से शब्द नित्य है, इस अनुमान 
में “ संयोगव्यङ्गधत्वात्‌ ” हेतु “ अतीतकाल ” है, क्योंकि उक्त 
हेतु का विशेषणभूत संयोग शब्द की स्थिति काळ में 
र्‌इता । | 
भाव यह है कि जिस प्रकार दीपक तथा घट के संयोग से 
घटहाच रूप की अभिव्यक्ति होती है उत्पत्ति नहीं, इसलिये घट- 


गत रूप दीपघटसंयोग से जन्य नहीं होता, इसी प्रकार आकाशहति 


शब्द भी भेरीदण्ड संयोग किंवा कुठारकाष्ठसंयोग से औभव्यक्त है 
जन्य नहीं, अतएव उक्त संयोग से अभिव्यक्त होने के कारण शब्दा. 
नित्य है, इस अनुमान में “संयोगव्यडग्यत्वाव” हेतु “अतीतकाख” | 
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हेत्वाभास है, क्योंकि जैसे रूपाभिव्यक्षक = रूप के प्रकाश करने 
~ नहीं = ~ 

वाळे दीपघटसंयोग के अभावका में रूप का ज्ञान नहीं होता बेसा 

शब्द का नहीं अर्थात भेरीदण्डसंयोग के अभावकाल में भी दूरस्थ 


पुरुष को शब्द का श्रवण होता है सदि शब्द रूप की भांति संयोग ' 


से व्यङ्गध ही होता तो संयोग के विद्यमान रहने पर उसकी प्रतीति 
होती और संयोग के अभावकाल में न होती परन्तु भेरर्यादिसंयोग 
के न रहने पर भी कुछ काल पर्यन्त शब्द की प्रतीति सबोनुभव- 
सिद्ध है, इससे स्पष्ट है कि रूप की भांति शब्द सयोगव्यङ्गय नहीं 
अपितु सयोगजन्य है, इस प्रकार भेरी दण्ड आदि के बिभागका 
में होने वाळा शब्द संयोगकाल की अपेक्षा से रहित है, इसलिये 
४सयोगन्यङ्गयलाव ” हेतु “अतीतकाल” हेत्वाभास कहाता है । 
“ जयन्तभट्ट ” का कथन है कि उक्त अर्थ के अनुसार 
 सयोगव्यङ्गथत्व ” हेतु साध्य के समान होने से “ साध्यसम ” 
हेलाभास है, क्योंकि नित्यत्व की भांति शब्द में “ सयोगव्यङ्गयत् ” 
भी साध्य है, इ्ालिये अतीतकाळ को उक्त रीति से लापन करना 
समीचीन नहीं किन्तु प्रत्यक्ष तथा शब्द प्रमाण से विरोधी होकर 
पक्ष्टांच्ष होना हेतु का “ प्रयोगकाल ” कहाता है, उक्त काल को 
. त्यागकर प्रत्यक्ष तथा आगम से विरुद्ध विषय की सिद्धि के लिये 
प्रयुक्त हेतु को “कालात्ययापदिष” किंवा “बाधित” कहते हैं, इसी 
_ अभि्रायसे ' वृत्तिकार ” ने इत सत्र का यह अथ किया 
. है कि साध्यासाड के अमावकाळ में अयात, साध्य का सम्बन्ध 


SS कारण मदन 
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निच होजाने पर उसकी सिद्धि के निमित्त जो प्रयुक्त किया हो 
बह हेतु “ कालातीत ” कहाता है, ओर इसी को साध्याभाव का 
साधक होने से “ बाधितसाध्यकक” किंवा “ बाधित ” कहते 


हँ । 

इस प्रकार “बाधित” का लक्षण यह हुआ कि 'झाध्याभाव- 
वत््प्रमाविषयपक्षकत्वं बाधः सोऽस्यास्तीतिवाधितः = 
साध्याभाव को विषय करनेवाला जो यथार्थज्ञान उसके विषयभूत 
पक्ष का नाम बाध” दोष ओर उक्त दोषवाले हेतु को “बाधितं” 
कहते हैं, जैसाके “वन्हिरनुष्णोद्रव्यत्वात्‌” = र्यत्वषभ्मेवाला 
होने से वाढि अनुष्ण = उष्णता के अभावबाला है, इस अनुमान में 
“द्रव्यरब” हेतु “बाधित” है, क्योंकि “ अनुष्णत्वाभाववाच्‌ 
वृद्धि?”  अदुष्णत्वधम्मे. के अमाववाली = उष्णतावाळी वाहि है, 
इस प्रकार अनुष्णत्व साध्य के अभाव को विषय करने बाला जो 


यथार्थज्ञान उसका विषय सरोवर पक्ष है और अनुध्णत्वरूप साध्य 
के अभावबालि वहिरूप पक्ष में वसने से “ द्रव्यत्व” हेतु “ क्षित ” 


कहाता है, “ अतुष्णत्वाभाववाच्‌ वह्निः ” = अदुष्णत्व भस्म 
के अभाववाली वाहि है, इस ज्ञान के होने से वल्हिरनुष्णः” > 


वाहि अनुष्ण है, यह अनुमिति नहीं होसकूती, इसलिये साध्याभाव. 
को विषय करने से साक्षात्‌ अनुमिति का प्रतिबन्ध करना ही उक्त 


हेत्वाभास का फल है । 
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भाब यह है कि “अनाहाय्याप्रामाण्यज्ञानानारके” 


` जन्यदोषविशेषाजन्यतद्ध 
तिबन्धकत्वस्‌ ” = बाधकाठीन इच्छाजन्य ज्ञान का नाम 

आहाय्य 9 हे, जेसाकि “कूदोवहिमान्‌ » = यह सरावर 
बाहबाला है, इस अनुमिति के अनन्तर “हदे वन्ह्यभावपरत्यशष 
मे जायताश ” = सुइ को सरोवर में वाहि के अभाव का प्रत्यक्ष 
हो, इस इच्छा के होने पर “ हुदोवन्ह्मभाववान्‌ ” = पहि के 
अभाषबाल्म सरोबर है, यह ज्ञान “ आहाग्ये” है, और जो 
आहार्य्य न हो उसको “ अनाहास्पे ” कहते हैं, संशयादिश्ञानों 
का नाम “ अप्रामाण्यज्ञान ” तथा मिश्रित मिले हुए का 
नाम “ आस्कन्दित ” दै, जो अप्रामाण्यज्ञान से आस्कान्द॒त = 
संशयादिज्ञान से मिळा हुआ नहीं उसको अप्रामाण्यज्ञानाना- 
स्कान्दित” कहते हैं, अनाहाय्ये तथा अधामाण्पज्ञानानास्कान्दित = 
संशयादिज्ञान से रहित वर्द्धाम्मकतदभावनिश्चय = म्रकृतध्स्मंबाले 


. धर्म्मी के अभाव को विषय करनेवाला निश्चय लोकिकसन्निकक्ष 


तथा पित्तादिदोषविशेष से अजन्य प्रकृतधस्म॑विशिष्ट धर्मी के ज्ञान 
4८ 3 0-3 ख्विन्धक 
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उक्त बाधस्थल में अनुष्णत्वधरम्मेविशिष्ट अनुष्णाभाववाळे धर्म्मरी 
का ज्ञान अथीव “ वहिरुष्ण; ” = वहं उष्ण है, इसप्रकार का 
स्पाशनप्त्यक्ष अनाहार्य तथा अप्रामाण्यज्ञानानास्कन्दित होने से 
आहार्य कहलाता हैं, या यों कहो कि वाधकाल में होनेबाली 
इच्छा से अजन्य तथा संशयादि मिथ्याज्ञान से रहित होने के -- 
कारण “ वहिरतुष्णः ” = बहि अनुष्ण है, इस अनुमिति का 
प्रतिबन्धक है, क्योंकि अनुष्णत्वधम्मै को विषय करनेवाला बाहक 
का उक्त अनुभितिज्ञान छोकिकर्सान्नकर्ष तथा दोषविशेष से जन्य 
नहीं किन्तु लौकिकसलिकर्पाजन्य तथा दोषविशषाजन्य है, अत- 
एव “ बहिरुष्णः ” = बह उष्ण हे, इस स्पाशनप्रस्पक्षरुप 
प्रतिबन्धकञ्चान का “ वहिरनुष्णः ” यह अलुमितिश्ञान प्रतिबध्य . 
जानना चाहिये ॥ 

सार यह है कि छोकिकपरसयक्ष से भिन्न सब अनुमिति आदि 
ज्ञान लौकिकसान्निकर्षाजन्य हैं लौकिकसबिकर्षजन्य नहीं ओर 
उनके मध्य एक “ पीतः शंखः ” शंख पीतवणे बाला है, यह 
ज्ञान दोष॑िशेष से जन्य है, जैसाकि पीछे बेन कर आये हैं और 
तद्धम्भविशिष्ट धर्म्मी का अभावज्ञान ४ पीतः शंखः” इत्यादि 
ज्ञान को छोड़कर झानमात्र का मतिबन्यक. होता है । 

कई एक नैयायिको का कथन है कि संशयसाधारणं 
वे साध्यसंसृष्टलक्ञानमर्जाभातकारण तदिरेषितया च | 


अ 
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बाधसलतिपक्षयोर्हेलाभासत्त्वम ” = १ प ` 
को विषय करनेवाले ज्ञान का नाम “साष्यसंसध्त्वज्ञान है | 
“पतो वह्विमान्नवा ” = पर्वत वहिवाला है किंवा नही, 
इत्यादि संशयसंहित पगेतादि पक्ष में होनेबाला साध्यसंरु्ठत्वज्ञान 
अनुमिति का कारण है और अनुमिति के कारण सध्यसरष्टत्व- 
ज्ञान का मरतिबन्धक होने से बाथ तथा सतातिपक्ष इत्वाभास 
कहाते हैं परस्पर साध्याभावविषयक परामश तथा साक्षाद अनुमिति 
का प्रतिबन्धक होने से नहीं, यह इसलिये ठीक नहीं कि संशय- 
बिशिष्ठ साध्यसंस्रष्टत्वज्ञान को अनुमिति का कारण मानने से 
“ पृयिवी इतरभेदवती ” = जलादि पदाथा के भदर्वाडी 
पृथिवी है, यह अनुमिति नहीं होसक्ती अर्थात उक्त स्थछ में,अनुमिति 
से पहिले पथबीरूप पक्ष में इतरमेद = जछादिभेदरूप साध्य के 
सम्बन्ध का ज्ञान किसी प्रकार नहीं पाया जाता, और कारणाभाव 
से कार्य्य का अभाव सर्वानुभवसिद्ध है, इसलिये प्रथिवीपक्ष में 
जलादिमेदरूप साध्य के सम्बन्ध को विषय करनेवाले ज्ञान के न 
होने से “ पृथिवी इतरभेदवती ” यह अनुमिति न होनी चाहिये परन्तु 
होती है, इससे स्पष्ट है कि “ साध्यसंखइत्वज्ञान ” अनुमिति का 
` कारण नहीं, दूसरी बात यह है कि यदि साध्यसंशय को अनुमिति 
का कारण मानाजाय तो संशय के विना भी घनगर्जन = बादल 


जज रे “गमने.मेघवत!: मेघवाल अ काश है, यह अनु 
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मिति होती है सो न होनी चाहिये और उक्त. अनुमिति में किसी 
बादी की ब्रिपतिपत्ति नहीं, इसलिये साध्यसंशय किंवा साध्यर्सछ- 
छृत्वज्ञान अनुमिति का कारण नहीं होसक्ता, अतएव उक्त 
अनुमिति कारण के प्रतिबन्धक होने से ही बाघ” तथा 
४ स॒त्मतिपक्ष” हेत्वाभास नहीं अपितु परस्पर साध्याभाव को बिषय 
करनेवाले परामर्श का प्रतिबन्धक होने से “ सत्मतिपक्ष ” 
तथा साक्षाद्‌ अनुमिति का पतिबन्धक होने से “ बाघ ?? 
हेत्वाभास है । 
कई एक प्राचीन नैयायिको का कथन है कि“ साध्या- 


भावज्ञाने प्रमालज्ञानमेव प्रतिबन्धकम्‌” = साध्याभावज्ञान 
में होनेवाळा ममात्वज्ञान = यथार्थनिश्चय ही प्रतिबन्धक है अथीव 
“ इदो वन्द्यमाववान्‌ = बहि के अभाववाला सरोवर हे. 
इस ज्ञान को विषय करनेवाला जो “इद ज्ञाने प्रमा” = यह ज्ञान 
प्रमारूप है, इस प्रकार का निश्चय होता है वही “ हृदोवन्हिमान 
इत्यादि अनुभिति का प्रतिबन्धक है, परन्तु साध्य मात को 
अपेक्षा उसके विषय करने वाले प्रमात्वज्ञान को प्रतिबन्धक 
मानने में गौरव तथा साध्याभावज्ञन को. प्रतिबन्धक मानने में 
लाघव है, इसलिये उक्त कथन समीचीन नहीं । 

भाव यह है कि बाधस्थल में ५ इदंज्ञानं प्रमा ” यह ज्ञान भी 


बहि आदि साध्य के अभाषज्ञानद्वारा प्रतिबन्थक होता है स्त्र ब्‌ 
नहीं, अतएब घटोर्पत्ति में रासम की भाँति अन्यथासिद्ध हान से. 
। हे a 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and 888190 
२६६ न्यायाय्यमाष्ये 
४ हदोबहिमान ” इत्यादि अनुमितिज्ञान का प्रौतवन्धकरूप कारण 
नहीं दोसक्ता, इसलिये उक्तस्यछ में प्रथमोर्पारिथत वन्ह्यादिसाध्या- 
भाव के निश्चय को प्रतिबन्धक मानना ठीक है। 


यदि आग्रहवशाव साध्याभावज्ञान में होनेवाला प्रमात्वज्ञान 
ही प्रतिबन्धक मानाजाय तो सत्मतिपक्ष स्थल में भी साध्याभाव 


को विषय करनेवाले भमात्व निश्चय को ही प्रतिबन्धक मानना . 


पड़ेगा परन्तु यह बात प्रमात्वज्ञान को प्रतिबन्धक माननेवाले वादी 
) को भी इष्ट नहीं, इससे सिद्ध है कि बाघ हेत्वाभास के बिषय 
में भ्रमज्ञान से रहित साध्याभाव निश्चय के प्रतिबन्धक होने ओर 
बाध के किसी एकदेश में श्रमशंका की निति के लिये प्रमात्वज्ञन 

के उपयोग में कोई बाधा नहीं । 
यहां प्रश्न यह होता है कि यदि बाधस्थल में हेतु को 
पक्षद्धत्त मानें ता साधारण अनैकान्तिक देल्वाभास ही होगा, 
क्योंकि पक्षर्टात्त हेतु ही सपक्षविपक्षटात्त होने से साधारण 
हेलाभास कहलाता है, यदि पक्ष में हेतु का अभाव माने तो 
स्वरूपासिद्ध देलाभास से निर्वाह होसक्ता है, इस रीति से बाधदोष- 
युक्त पञ्चम बाधित हेत्वाभास को मानना निर्थक है! इसका उत्तर 
-__ यह है कि व्यभिचारादिज्ञानों से वाधज्ञान का भेद है जेसाकि ऊपर 
` बणन कर आये हैं, इसलिये वाधज्ञान को स्वतन्त्र अर्नामिति का 
प्रीतिवन्‍्धक होने से वाधित हेखाभास का पृथक मानना सार्थक है 
` निरर्थकं नहीं, दूसरी वात यह है कि जहां दव्यस्व की व्याप्ति का 
आश्रय जो बन्हि उस वास सशेवर-हइस-प्रसपशे के उत्तरक्षण में 


Ls 5 छ छ 2 व्य न 
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“ हदो वन्ह्ममाववान, हदे वन्हिनास्ति ” = वन्हि के अः 
भाववाला सरोवर है किंवा सरोवर में बन्दि का अस्यन्ताभाव हे, इस प्र- 
कार का वाधज्ञान होने पर व्यभिचारज्ञान तथा स्वरुपासिद्धिज्ञान दोनों 
अकिञ्चित्कर है, क्यों कि व्यभिरादिज्ञान परामरँद्रारा शी अनुमिति के 
प्रतिवन्धक होते हैं साक्षाद नहीं इस प्रकार परामशोंच रक्षण में उनको प- 
तिवन्धयोण्यता न रहने के कारण बाधज्ञान को मतिबन्त्रक मानना ही 
ठीक है, ओर यह भी नियम नहीं कि सर्वत्र बाधस्थळ में व्यभि- 


यु > re उत [oS 
चारादि दोष अवद्य विद्यमान हों, क्योंकि “ उत्पात्तक्षणा- 
नः गभे (० वीत्व ११ = नर धम्म- 
वच्छिन्नों घटो गन्धवान्‌ पृथिवीखात्‌ पृथिवी 
बाला होने के कारण उत्पत्तिकालिक घट गन्घवाला है, इस बाधित 
अनुमान के उर्त्पात्तकालिक घट रूप पक्ष में “पृथिवीत्व” हेतु के विद्य- 


0000 001 ~ 


मान होने से स्वरूपासिद्ध तथा व्यभिचार दोष भी नहीं किन्तु जाय- 
पानं द्रवयंक्षणमशुणं तिष्ठति” = उत्पत्ति काल में द्रव्य एकक्षण 
परथन्त निगुण रहता है, इस नियम के अनुसार “ उत्पत्तिक्षणा- 

५2 न्व्‌ १ = “टी घट गन्ध = hf 
वच्छिन्नोघटो गन्धामाचवान्‌” 5 उ्पचिकाङिक घट गन्ध के 
अभाववाळा है, इस प्रकार का बाषज्ञान ही उक्त घट में _ गबा 
मिति का साक्षासतिबन्धक है, इसलिये उक्त बाधदांष उक्त 
५ तरथियीत्व ? हेतु “ बाधित ” हेत्वाभास कहाता ह 


घम्मग्राहकमानबाधित, साध्यप्रतियोगिग्राइकमानवाधित, 


ताध्यग्राहकमानवाधित और हेतुग्राहकमानबाथित भेद से बाधित १. F 
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चार प्रकार का है, जिसमें घम्माँ को विषय करने बाले प्रमाण से 
बाभ्न पाया जाय उसको “ धार्म्माग्राहकमासबाधित ” कहते हैं, 
जैसाकि “ घटः व्यापकः द्रव्यत्वात्‌ आकाशवत्‌? = 
आकाश की भांति द्रव्यत्वधम्मै वाळा होने से घट व्यापक है, इस 
अनुमान में “द्रव्यत्व ” हेतु “ धाभ्मग्राहकमानत्राधित ” है, क्योंकि 
प्रत्यक्षममाणद्वारा धम्मी घट की व्यापकता का अभाव निश्चित 
होने के कारण “द्रव्यत्व ” हेतु के घटरूप पक्ष में साध्याभावरूप 
बाघ पाया जाता है, इसलिये उक्त बाघरूप दोषत्राला “द्रव्यत्वाद” 
हेतु “ धाम्मग्राहकमानबाधित ” कहाता है । 

जहां साध्य के प्रतियोगी को विषय करने बाले प्रमाण से 
बाघ हो उसको “साध्यप्रतियोगिग्राहकमानबाधित” कहते 
हैं, नैसाकि “ वन्हिरनुष्णः कृतकत्वात्‌ ”= काव्ये होने से 
वाहि अनुष्ण दै, इस अनुमान में “ कुतकत्व ” हेतु “ साध्यभ्रति- 
योगिग्राइकमानवाधित ” है, क्योंकि अनुष्णत्व = उष्णवाभावरूप 
साध्य का प्रतियोगी जो उष्णत्ब, तद्भाहक स्पाशन प्रत्यक्ष से 
बाह्विूप पक्ष में अनुष्णत्व का बाध है और उक्त वाघ वाला “ कुत- 
कत्व ” हेतु “ साध्यप्रतियोगिग्राहकमानबाधित ” है । 

जिसमें साध्य को विषय करने वाळे प्रमाण से बाध 


हो उसका नाम ' साध्यग्राइकमानबाधित ” है, जेसाकि 


 °“द्राहमेन सुरा पेया द्रवदव्यत्वात्‌ क्षीत्‌ ? = दुख 
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NN 1) 5) 


की भांति द्ववद्रव्य होने से ब्राह्मण को सुरा पीनी चाहिये, इस 
अलुभान में “ द्रवद्रव्यत्वाव ” हेतु “ साध्यग्राहकंमानबाधित ” है, 
क्योंकि $- 
गौडी पेष्टी च माध्वी च विज्ञेया त्रिविधा छुरा । 
यृथेवैका तथा सर्वा न पेया अह्मवादिभिः ॥ 


अर्थ-गौडी, पेष्टी तथा माध्वी भेद से सुरा के मुख्य तीन भेद हैं 
जेसे एक सुरा बुद्धि का नाश करने वाली नरक का साधन है इसी 
प्रकार सब महापाप का कारण होने से अनर्थरूप हैं, इसलिये 
मनुष्यमात्र को सुरापान न करना चाहिये, विशेषतः ब्राह्मणछोग 
कदापि उसका पान न करें इस स्स्वति प्रमाणद्रारा सुरापानरूप 
साध्य का बाध होने के कारण प्रकृत में “द्रवद्रच्यत्व” हेतु “साध्य- 
ग्राइकमानबा धित” है । 
जहां हेतु को विषय करनेवाले प्रमाण से बाध पाया जाय 
उसको “ हेतुग्राहकमानबाधित ” कहते हें, जैसाकि “ राज- 
सूयो ब्ाह्मणकत्तव्यः स्वर्गसाधनत्वात्‌ अमिष्टोमवत्‌” = 


द 3. ५ 


आग्नष्टोम याग की भांति स्वर्ग का साधन होने से राजसूय यज्ञ 
ब्राह्मण का कर्चव्यघम्म है, इस अनुमान में “ स्वर्गसाधनत्वात ” 


हेतु “ हेतुग्राहकमानबाधित ” है, क्‍योंकि “ राजा राजसूयेन 
यजेत ” = राजस्रर्‍य यागद्वारा राजा यजन कर, इस बिधिवाक्य 


से राज्य यज्ञ राजा ही का कचेव्य है ब्राह्मण का नहीं, इसलिये _ 
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राजा के उद्देश से राजसूय यज्ञ में स्वगेसाधनता को विषय करने- 
बाळे उक्त प्रमाणद्रारा “बाघ” के उपलब्ध होने से तद्विषयक 
८ स्वगेसाधनत्व ” हेतु “ हेतुग्राहकपानबाधित ” हत्वार्भास हैं, 
यही रीति सर्वत्र वाघदोष के उद्धावनपूवेक बाधित हेत्वाभास के 
लापन करने में जाननी चाहिये । 

यहां इतना बिशेष स्मरण रहे कि ' याटशपक्षसाध्य- 
इतो यावन्तोदोषस्तावदन्यान्यत्वं तत्र हेत्वाभासत्वगर, 
पञ्चकथन ठु तत्सम्भवस्थलाभिप्रायण ” = जित २ पक्ष, 
साध्य तथा हेतु में जितने दोष होसकें उतने ही इत्वाभास होते इ 
वस्तुतः पांच देत्वामासों का नियम नहीं, इसी अभिमाय से न्या० 
बा० में कथन किया दे कि “ अनेकधा प्रसृतस्य हेतुहेत्वा- 
भासस्य विस्तरः संक्षेपन्य इति ” हेतु तथा हेत्वामासा के 
असंख्य भेदों को दुविज्ञय होने से ऋषि ने पांच भेदा को संक्षेप स 
निरूपण किया है, और इसी आशय से आधुनिक नेयाथिकों का 
कथन है कि “ वायुगेन्धवात्‌ खेहात्‌ ” = लेह गुण का 
आश्रय होने से वायु गन्थवाली है, इस अनुमान में पांचो देत्बांभास 
एकत्र पाये जाते हैं, इसलिये हेत्वाभासा को उक्त संख्या कथन 
की है वस्तुतः संख्या का नियम नहीं, न्यायवात्तिक तथा उसकी 
तात्प्य्यरीका में हेलाभासां के अनेक भेदो का सविस्तर निरूपण 
किया है परन्तु विशेष उपयोग न होने के कारण यहाँ नहीं 
लिखा । 
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ओर “अदढुन्त” तथा उसके अनुयायी छोग उक्त सूत्र दा 
इस प्रकार छापन करके खंडन करते हैं कि “ प्रतिव्वानन्तरं 
हेतोः कारुस्तमतीत्य हेतुः पश्नादर्पादःयमानः कालाः 
तीतो भवति ” न्या० वा० ता० टी० = अतिज्ञावाक्य के अनन्तर 
हेतु का उच्चारण काळ होता है, उसकाल के विना विपरीत कथन 
किया हुआ हेतु “कालातीत” कहाता है और यही लक्षण अमा- 
प्कालरुप निग्रह स्थान का है, पुनः उक्त निग्रहस्थान के कथन से 
पुनरुक्त दोष आता है अर्थाव “ अवयवविपग्यासवचनम- 
प्रापकालमू ” न्या «। २। ११ में वर्णन किया है कि ्रति- 
ज्ञादि अवयवों के क्रम त्याग से अप्राप्तकाल निग्रहस्थान होता है 


और यही अर्थ उक्त सूत्र से पाया जाता है, इसलिये अप्राप्तकांल- 
निग्रह स्थान से भिन्न न होने के कारण “ कालातीत” पृथक 


हेत्वाभास नही, प्रकारान्तर से अप्राप्तकाल निग्रहस्थान का ही 


लक्षण है, अतएव 'पुनरुक्ति दोष है! इसका उत्तर यह है कि 
विपरीतक्रम से हेतु के कथन का नाम कालातीत नहीं, क्योंकि 
जो वस्तुतः हेतु हो वह विपरीत कथन करने पर भी अपने हेतुभाव 
का परित्याग नहीं करसक्ता और कऋमत्याग से कथन करना हेतु 
का दोष नहीं भत्युत बक्ता-का दोष हे, इसप्रकार वक्तदोष को 
उद्भावन करने के लिये अप्नासकाळ निग्रहस्थान माना गया है, इसी 
अभिमाय से “ वारस्यायनसुलि ” ने न्या भार में कथन 
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| किया है कि ॥ 2. 
यस्य येनार्थसम्बन्धो दूरस्थस्यापि तेन सः । 
अर्थतोद्यसमथोनामानन्तय्येमकारणम्‌ ॥ 
अर्थ-जिस पद का जिस पद के साथ योग्यतारूप सम्बन्ध 
पाया जाता है उसके दूर रहने पर भी उसका उसी पद के साथ 
अन्वय होता है और जो पद वस्तुतः ही परस्पर सम्बन्धयोग्य 
नहीं उसका उत्तरोत्तर उच्चारण करना शाब्दबोध का हेतु नहीं 


जे 991 ~ ~ 
“ ज्यन्तभट्ट ” ने “ भदन्त ” के दोष का परिहार करते 


हुए न्या० मं० में यह कथन किया है किः 
अक्षतप्रातिबन्धस्य साध्यावगातिकारिणः । 
क्रमातिकममात्रेण न हेत्वाभासता भवेत ॥ 
अर्थ-जिस हेतु का अपने साध्य के साथ व्याह्तिसम्घन्ध 
व्यभिचारी नहीं किंवा जो हेतु अपने साध्य को सिद्ध करने के 
छि लिये. समर्थ है अर्थात्‌ आभासरूप नहीं वह क्रमत्याग मांत्र से 
त्य हेत्वाभास नहीं होता । 
तात्पय्य यह है कि प्रतिज्ञा, साध्य, हेतु तथा उसके अनन्तर 
. उदाहरण यह प्रतिज्ञादि अवयवो का उत्तरोत्तर क्रम है सो यदि 
_ उक्त क्रम को त्यागकर भी प्रतिज्ञावाक्य से पूर्व किया दृष्टान्तवाक्य 
_ से उत्तर हेतु का कथन कियाजाय तो वह अपने हेतुभाव का 
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कदापि परित्याग नहीं करता, इसलिये बाधादि दोषों की भांति 
ऋषत्थाग हेतु दोष नहीं होसक्ता, इससे स्पष्ट है कि सूत्र के उक्तार्थ 
को न समझकर महषिमरणीत सूत्रों में पुनर्राक्त दोष का उद्भावन 
करना “ भदन्त ” का केवळ साहसमात्र हे । 


सं०-<अब छल का लक्षण कथन करते हैं;-- 


वचनविधातो5थंविकल्पोप- 
पत्त्या छलम्‌ ॥ १० ॥ 


पद०--वचनविघातः । अर्थविकन्पोपपस्या । छछम्‌ ! 
पदा ०-(अर्थविकल्पोपपत्त्या) वक्ता के तात्पर्य से विरुद्ध अर्थ की 
करपनाद्वारा ( बचनविघातः ) वाक्य के खण्डन को ( छलम्‌ ) छल 
कहते हैं । 
भाष्य-“ अर्थस्य वक्तृतात्पम्येस्य यो विकल्यो 
विरुद्धः कल्पोविपरीतोथोंर्थान्तरमिति यावत्‌ तस्यो- 
पपत्त्या युक्तया यो वचनस्य विघातो दूषणं=खण्डमः 
मितिच्छलं तद्वेदितव्यस्‌ ” = वक्ता के अभिप्राय को “ व- 
क्ततात्पय्य ” कहते हैं, वक्ततातप्स्य के विरुद्ध अर्थ की उपप- 
त्तिपूर्वक कल्पना से वादी के वचन में दृषणोद्भावन का नाम 


. £ ळुल ” है, या यों कहो कि वादी के कथन किये हुए बचन 
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में उसके अर्भिप्राण से विपरीत अर्थ की कर्पनाद्वारा वाकयलण्डन 
का नामः“ छुल ” है, छळ का उदाहरण आगे वर्णन किया 


जायगा यहां केवळ उसका सामान्यलक्षण कथन किया है । 

सं०-अब छळ के मेद कथन करते हैं :-- 

तत त्रिविधं वाकहले सामान्यच्छरः 
बुफ्चारच्छरञ्चेति । ११ । 

पृद्‌०-तत्‌ । जिविधे । बाकळळं । सामान्यच्छलं । उप- 
चारच्छळं । च । इति । 

पद ०-( बाकछलं ) घाकछल ( सामान्यच्छरं ) सामान्य" 
छळ (च) और (उपचारच्छलं) उपचारच्छल भेद से ( तव ) 
छल (त्रिविध, इति) तीन प्रकार का है । 


. सं०-अब बाकूछल का लक्षण कथन करते हैं :-- 
अविशेषाभिहितेः्थें वक्तरभिप्राय 
दर्थान्तरकल्पना वाकच्छ- 
लम्‌ ॥ १२॥ 


शषार्मा ~ कळ! 


धद ०-अविशेषामिहित। अर्थ । वक्तः । आभमायाव । अर्था- 


म्तरकल्पना। बाकछल्प । 
. पदो०-( अविषेषाभिहिते, अर्थे ) सामान्यशब्दद्वारा अर्थ 
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के कथन करने पर ( वक्तुः ) वक्ता के ( अभिमाशाद ) अधिषाय 
से ( अथोन्तरकल्पना ) विरुद्ध अर्थ की कल्पना का नाम ( बाक 
छुलम्‌ ) वाकूछल है । 
माष्य-“ यत्र शक्यायेदये सम्भवाति एकार्थ- 
निर्णायकविशेषाभावात्‌, अनमिग्रेतशक्यार्गकरपनेन 
दूषणांभिधानं वाकूळळं तद्वेदितव्यम्‌ ”= जरां बक्ता के 
कथन किये एक शब्द में शब्द की शक्तिदच्तिद्वारा दो वा तीन 
अर्थ पाये जायं, परन्तु वक्ता किसी एक अर्थ के आभप्राय से 
शब्द का प्रयोग करे, उस अथ को छिपाकर अन्य अर्थे की कल्पना 
से दूषणोञ्जावन का नाम “ वाळूछल ” है अर्था “सामान्य- 
शब्दे वाचिच्छरूं वाकूळछलसू ” न्या भा" = सामान्यरूप 
से अनेकार्थबाची शब्द में वक्ता के औभप्राय से विरुद्ध अर्थ की 
कल्पना को “ वाकृछल ” कहते हैं, नेसाकि-“ नवकम्ब- 
लोऽयंब्रह्मचारी ” इस वाक्य के “नवकम्बल” पद में दो अर्थ हृ. 
अर्थाव्‌ “ नवः कम्बलो$स्य ˆ = जिसके पास नया कम्बल हो 
उसको “ नबकम्बल ” तथा “नव कम्बला अस्येति” = जिसके 
पास नो कम्बल हों उसको “ नवकम्बल ” कहते हैं, इस प्रकार _ 
५ जव ” शब्द शक्तिट्त्ति से नूतनाथ तथा नवसंख्या का वाची है, 
किसी नये कम्बल वाले ब्रह्मचारी को देखकर किसी पुरुष ने कहा 
कि “ नवकम्बलोऽयस्‌ ” = यह बक्मचारी नवे कम्बर बाला है, . 
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उक्त संस्कृत वाक्य को छघुनकर छलवादी बोळा कि “ कुतो ऽस्य्‌- 


नव कम्बलाः, एकोऽस्य कम्बल इति ” = इसके पास नो 
कम्बल नहीं किन्तु एक कम्बल हे, इस प्रकार सामान्यरूप से 
कथन किये हुए मूतनार्थ बाची तथा नत्रसंख्या बाची “ नव ” शब्द 
में बक्ता के अभिप्रेत नूतनार्थ से विरुद्ध नवसंरूणा रूप अर्थ की 
कल्पना ही “ वाळूछरू ” कहाता है । 

तात्पय्ये यह है किः“ नव ” शब्द के मूतनार्थ को छिपा- 
कर जो नबसंख्या इप अथे की कल्पना द्वारा वक्ता के उक्त वाक्य 
में दूषण दिया है वही वाच्या्थमातपादक शब्दगत होने से “ वाळ- 
छल ” कहाता है, यही रीति अन्यत्र भी बाकूछल के लापन करने 
में जाननी चाहिये। : 


भाष्यकार ' वात्स्यायनसुनि” वाकछल के समाधान का 
यह मकार कथन करते हैं कि “ सामान्य शब्दस्यानेकार्थ- 
लेऽन्यतराभिधानमत्यनायां विशेषवचनस््‌ ” = अनेका- 
येवाची सामान्यशब्द के अन्यतर = किती एक अर्थ की कल्पना 
में विशेष हेतु कथन करना उचित है केवळ कल्पनामात्र से वक्ता 


के अभिप्राय का खंडन नहीं होसक्ता अथोद भक्त में जो. छल- 
वादीने वक्ता के अभिमेत नुतन अर्थ को छोड़कर नवसंख्या की 


ह ण कल्पना की है वह निर्युक्तिक होने से अनादरणीय है, क्योंकि 
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विपरीत नहीं, और भकत, में कम्बुगत संख्या का निश्चय दोनों 
को भत्यक्षप्माणसिदध है पुनः संख्यार्थ से नूतनाथै.का ्रतिपतेप = 
अपाप करना ठीक नहीं, यदि कहाजाय कि वक्ता ही ऐसे 
सन्दिग्धशब्द का क्यों प्रयोग करता है जिससे दो, तीन अर्था की 
प्रतीति हो ! इसका उत्तर यह है कि अर्भबोधक संकेत छा 
दृद्ध्यव॒हार द्वारा शब्दाथ के परस्पर वाच्यवाचकभावसम्बन्धरूप- 


च होता है और जिसको शक्ति ज्ञान रोचका है उ 
शक्ति का बोध होता है और जिसको शक्ति ज्ञान होचुका है उसी 7 


पुरुष को कालाम्तर में वाक्य श्रवणोत्तर पदजन्प पदार्थ की 
उर्पास्थति = स्शृतिद्वारा शाब्दबाध होता है अन्य को. नहीं, जैसाकि 
पीछे भ्रयमान्हिक में निरूपण कर आये हैं, किंच शक्तिग्रह काल में 
शब्द किसी पुरुष को बलात्कार पकड़कर अर्थवोध नहीं कराता 
अपितु सामान्यरूप से मकरणादिद्वारा अथेबोध का हेतु होता है, 
इसलिये किसी एकार्थवाची शब्दद्वारा अर्थ को प्रतिपादन न करना 
पुरुष का दोष नहीं होसक्ता, क्योंकि शब्दों का स्वार्थ में होने 
वाखा संकेत किसी एक अथ को छोड़कर अनेकार्थ में भी प्राया 


-जाता है, अतएव उक्त सकेतद्वारा अनेकार्थबाची शब्दों का प्रयोगे 
करनेवाले वक्ता का कोई दोष नहीं, मत्युत यह अपराध छलवादी का है 0). 


जो प्रकरण के अनुसार शब्दा्थसस्बन्ध को नहीं जानता अथवा 
जानकर भी उसका अपलाप करना चाहता है, इसी अभिप्राय से 


“ जयन्तभट्ट ” ने न्या० मे० में कथन किया है कि सामान्यरूप 


से अनेकार्यवाची “ नब” आदि धाब्दों की मकरणानुसार स्वार्थ 
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बोधक पदशक्ति को न जानने वाळा पुरुष ही छलवादादि विरुद्ध 
प्रयोगो में प्र्त होता है अन्य नहीं, परन्तु यह ठीक नहीं, क्योंकि 
ब्राह्मणादि अनेक सामान्यवाची शब्द असेख्यात व्यक्तियों के 


दोधक होने पर भी प्रकरण के अनुसार ही सम्भव अर्थ को 


प्रतिपादन करते हैं अमम्भव को नहीं, जैसाकि भोजनकाल में 
उपस्थित हुए शत किया सहख ब्राक्षणों को देखकर ग्रहपति ने 
पाचर को कहा कि “ ब्राह्मणान्भोजय ”= ब्राह्मणों को 
भोजन कराओ, ऐसे स्थल में भूमण्डळस्थ ब्राह्मणपात्र का बाचक 
होने पर भी ब्राह्मण पद तत्काल उपस्थित ब्राह्मणों के बोधन करने 
में समर्थ है, सब के बोधन करने में नहीं, क्योंकि एश्त्रीमात्र निवासी 
ब्राह्मणों कों भोजन कराना असम्भव है, इससे सिद्ध दै कि “ नव- 
कम्चछः ” इत्यादि पदों में भी जो अर्थ प्रकरणानुसार सम्भव हो 
उसी का ग्रहण करना चाहिये अन्य का नहीं, इसलिए छलत्रादी को 
उचित है कि वाक्य में पदपदार्थ का सन्देह होने पर वक्ता से 
निर्णय करे कि यहां कोन अर्थ अभिमेत है, केवळ अर्थान्तर की 
कल्पना से वक्ता के अभिमत अर्थ का अपलाप करना बुद्धिपत्ता 
नहीं, यही रीति सर्वत्र छळ के प्रतिबाद करने में समध्वनी 
चाहिये । | 


यहां यह विशेष ध्यान रहे कि प्रकृत में जो ब्राह्मणत्् जाति 


मानकर ब्राह्मण का दृष्टान्त दिया हे वह “ जयन्तभट्ट ” के कथः . 


हे बैर्दिकसिदीन्तीजुसार नही, बोकि वेदिकसिदधानत में 


I " 


/ 
= 
1 
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ब्राझमणादि पद जातिवाचक नहीं किन्तु जोपाधिक हैं, 


«नष 


वेशपिकाय्येभाष्य ” में निहपण किया गया है! 
सं०--अब सामान्यछल का लक्षण कथन करते हैँ 
सम्मवतोऽथस्यातिसावान्ययोगाद- 
` सम्भूताथेकल्पना सामान्यः ` 
च्छळ्म्र॥ १३॥ 
पद ०--सम्भवतः । अर्थस्य । अतिसामान्ययोगात्‌ । अस- 
म्भूतार्थकल्पना । साभान्यच्छलम्‌ । 
पदा०--( अतिसामान्ययोगात्‌ ) अतिसामान्य के योग सें. 


=( सम्भवत; ) सम्भव भर्थ के विरुद्ध ( असंम्मूतार्थकर्पना ) असः 
सभ अर्थे की कल्पना को ( सामाग्यच्छलम्‌) सामान्यच्छर 


कहते हैँ । | 
भाष्य--“ अतिव्यापकं सामान्यमतिसामान्यस्‌= 
यद्विक्षितमर्थमाम्नोति चात्येति च तदतिसामान्यस्‌, 
तद्योगः सम्बन्धविशेषः ”=नो सामान्य = जाति किसी एक 
देश में. वक्ता क अभिमेत अर्थ के साय रहे ओर किसी देश में 
केबल रहे उसको “ अतिसामान्य ” कहते हैं, अतिसामान्य के 
सम्बन्धद्वारा सम्भव अर्थ को छोड़कर असम्भव अर्थ की कल्पना ._ 
का नाम “ सामान्यछल ” है अर्षाद जातिनिभिच से वक्तता- _ 
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त्पय्य के विरुद्ध असम्भव अर्थ की कल्पना को 'सामान्यच्छल” 
कहते हैं, जैसाकि राजसभा में किसी पुरुष ने कहा कि “ अहो 
खल्वसौ मजुष्यो महावीर! ” = यह मनुष्य महाबीर है, तब 


`= दूसरा छुनकर बोडा कि “ सम्भवति हि मनुष्ये वीरत्वस्‌”= 


मनुष्यो में प्रायः बीरता पाई जाती है, इस प्रकार छलवादी छुनकर 


बोळा कि " यादि मनुष्ये वीरत्वं कातरे शिशावपिच 
स्यात्‌ ” = यदि वीरत्व मनुष्य का धर्मे हे अथात्‌ जो २ मनुष्य 


हे बह अवस्य बीर होता हे तो कायर किवा स्तनन्धय = दृधपीने 


_ बाळा छोटा बालक भी बीर होना चाहिये, क्‍योंकि वह भी मनुष्य 


हे, इसरीति से वक्ता के अभिमाय को न न समझकर मनुष्यत्वसामान्य 
के सम्बन्ध से कायर किवा स्तनन्धय बालक में न होनेगले बीरत्व- 
रूप असम्भव अर्थ की कल्पना “सामान्यच्छल” कहाता है, यहां 
बक्ता का तात्परक्ले मनुष्यत्व जाति की प्रशंसापरक है अथीत प्रायः 


मनुष्य वीर होते हैं मनुष्यमात्र नहीं । 
“वात्स्यायनसुनि” उक्त छल का समाधान इस भकार करते 
हें कि “ अविवक्षितददेतुकस्य विषयाचुवादः प्रशंसाथेत्वा- 
दाक्यस्य तदत्राऽसम्भूताथकत्पनानुपपत्तिः” न्या०भा०= 
जिस वाक्य में वक्ता की इच्छा कारण कथन करने के लिये 
न पाई जाय वहां विषय का अनुवाद केवल प्रयासा के लिये होता 


न है अतएव असम्भव अर्थ की कल्पना नहीं होसक्ती, जैसाकि- ` 
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“ सम्भवन्त्यस्मिन क्षेत्रे शालय इति” नया" भा० = 
इस क्षेत्र में शालि=तण्डुलबिशेष होते हैं, यह वाक्य 
केवल क्षेत्ररूप विषय की प्रशसा को बोधन करने के लिये 
कहा जाता है क्षेत्र ही शालियों का उपादानकारण है 
इस अभिमाय से नहीं, क्योंकि शालियों की उत्पत्ति अपने बीज 
से होती है क्षेत्र से नहीं, क्षेत्र केवळ सहकारी कारण होने से 
प्रशेसित किया गया है अर्थाद्‌ अन्य क्षेत्र की अपेक्षा यह क्षेत्र 
शालियों की उत्पात्त में उत्तम सहकारी है, इसी मकार प्रकत में 
भी उक्त वाक्य मनुष्यत्व जाति की प्रशंसा को बोधन करता हे 
मनुच्यमात्र दी वीर होता है इस नियम को नहीं, इसलिये वक्ता के 
ऑभिप्राय से विरुद्ध जातिद्वारा असम्भव अथे की कल्पना केवळ 
कल्पना है वस्दुतः उससे योग्य अथे का अपलाप नहीं होसक्ता । 

तात्पर्य यह है कि मनुष्यल जाति वीरत्वधम्मे के समान 
अधिकरण में रहने पर भी उसके विना कातर, शिशु आदि मनुष्यों 
में विद्यमान होने के कारण “अतिसामान्य” है, अतिसामान्य के सम्बन्ध 
से असम्भव अर्थ की कल्पना ही “ सामान्यछल | कहाती है, 
और उसका समाधान सर्वत्र उक्त रीति से जानना चाहिये । 


सं०-अब उपचारछल का लक्षण कथन करते हें: 
धम्मविकल्पनि शऽ्थसद्भावग्रतिषेध 
उपचारच्छळम्र॥१४॥ 
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पद्‌०-धम्मविकर्पनिर्देशे। अर्थसद्भावप्रतिषेधः । उपचारः 
च्छलम्‌ । 

पदा०-( ध्म्मविकल्पानिईशे ) धरम्मविकल्प का निर्देश करने 
पर जो ( अर्थसद्धाबप्रतिषेघः ) ब्रक्ता के अभिमेत अर्थ का प्रतिषेध 
किया जाता है उसको ( उपचारच्छलम ) उपचारछल कहते हैं। 

भाष्य-शब्द की शक्ति किवा लक्षणाहत्ति का नाम “धम्म” 
और उसकी विरुद्धकर्पना का नाम “ धृम्मेविकल्प ” है, धर्म्म- 
विकल्पद्रारा वक्ता के तात्पर्य्य से विरुद्ध अर्थ की कल्पना को 
४ उपचारच्छल ” कहते हैं अर्थाव शक्ति, रक्षणा इन दोनों में से 
किसी एक सम्बन्धट्रारा कथन किये इए वाक्य का दूसरे सम्बन्ध 
` द्वारा खण्डन करना “उपचारच्छल” कदाता है, जेसाकि किसी पुरुष 
ने लक्षणाइचिद्वारा कहा कि “ मञ्चाः कोशन्ति ” = पक्ष 
बोलते हैं, तब छलवादी उक्त वाक्य सुनकर बोला कि जड़ 


मश्चों में बोलने की शक्ति नहीं होसक्ती, यहां वक्ता का तात्पर्य ` 


मञ्चों के बोलने में नहीं किन्तु छक्षणादृचिद्रारा मञ्चस्थ पुरुषों के 
बोलने में है, परन्तु छलवादी ने जो “मञ्च” शब्द की शक्तिदत्ति- 
द्वारा मञ्चरूप अथ से प्रतिषेध किया है अर्थात वक्ता के अभिमत 
मञ्चस्थपुरुषरूप अर्थ के विरुद्ध मञ्चरूप अर्थ की कल्पना की है 
बही “ उपचारूछल ” दै, इसी प्रकार किसी ने शॉक्त्त्िद्वारा 


कथन किया कि०'अहूं नित्यः? मे०००-नीवात्मा नित्य हूँ, 


मट“ 


कका... री 

प्रथमाध्याये-हितीयान्हिकं २८३ 
तब दूसरा लक्षणाइत्ति से छल करता है कि “ अमुकस्मादु- 
पन्नस्थै कथं नित्य इति ” = द्‌ अमुक पुरुष से उतपन्न होने 
के कारण नित्य नहीं होसक्ता, इस वाक्य में छळवादी ने अई शब्द 
के लाक्षणिक शरीररूप अर्थद्वारा वक्ता के तार्प्ये का प्रतिषेध किया 
६, उक्त उदाहरणों की भांति “ नीलो घटः ” = घट नील है, 
५ त्व॑ नित्यः ” = द नित्य है, इत्यादि अनेक उदाहरण उपचारः 
उछल के जानने चाहियें । 


“बात्स्यायनसुनि” का कयन दै कि “ प्रसिद्धाप्रसिद्धे 


प्रयोगे वक्तुयैथामिप्रायं शब्दाथयोरवक्ञा प्रतिषेधो वा 
नच्छन्दतः, प्रधानभूतस्य शब्दस्य भाक्तस्य च उण- 
भूतस्य प्रयोग उभयोलोकसिद्धः ” न्या" भा० = रिद 
तथा अप्रसिद्ध शब्द के प्रयोग में वक्ता के अभिपायानुसार दी 
शब्दार्थ का स्त्रीकार किंबा मतिषेध होता है कल्पनामात्र से 
नहीं, क्योंकि गौण, मुख्य दोनों प्रकार के शब्दों का प्रयोग 
शास्त्र में पाया जाता है, शक्तिटततद्रारा अथे प्रतिपादक शब्द का 
नाम“ मुख्य ” और लक्षणा द्वारा अथपतिपादक दस का 
नाम “ गोण ” दै, मुख्य, सिद्ध यह दोनों और गौण, अप्रसिद्ध 
यह दोनों पर्याय शब्द हैं, मुख्य शब्द के प्रयोग का मुख्या तथा 


सोन अ क-म < गौणाप से ही खण्डन करना उचित दै - र 


ii 
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बिपरीत से नहीं, “ मञ्चाः क्रोशन्ति ” इस गौण = लाक्षणिक 
बब्दार्थ का छलवादी ने सुख्यार्थ से तया “ अह नित्यः » इस 
मुख्यशब्दार्थ का गौणाथ से प्रतिषेध किया है, इपलिये वस्तुतः 


प्रतिषेध न होने के कारण वक्ता अपराधी नहीं होसक्ता प्रत्युत 
छलवादी का अपराध है। पया 


स्मरण रहे कि “ वाद्यभिप्रेतस्यादूषणेन छलस्या- 
सदुत्तरत्वस्‌ ”-- वक्ता का अभिमेत अर्थ दूषित न होने के 
कारण छल” को “ असत-उत्तर” कहते हैं अथीद छल से 
छलवादी के पक्ष की हानि.होती है दूसरे पक्ष की नही, इसलिये छल 
काप्रयोग करना समीचीन नहीं, यदि प्रतिवादी छळ का प्रतिवाद = 
अपलाप न करसके तो छळवादी का पराजय नहीं होता प्रत्युत जिसके 
वाक्य में छलप्रयोग किया जाय उसी की हानि समझी जाती है, 
` इस प्रकार उक्त रीति को समझकर छलोद्धारकर्त्ता पुरुष सभा 
में वादी के छलों से व्याकुल तथा पराजित कदापि नहीं 
होसक्ता । 


सं०--अब मसङ्गसङ्गाते से छल की परीक्षा कररे 
द्‌ . परीक्षा करते 
पू पक्ष करते हैं।-- ] के 


वाकछलमेबोपचारच्छलं 
तदावशषात्‌॥ १५॥ 
पद ०--बाकछलम । एव । उपचारच्छळं। । तदविशेषात । 
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पदा०--( तदविदवाषातू ) कल्पना का भेद न होने से (उपः 
चारच्छलम्‌ ) उपचारछल (-वाकूळलप ) बाकछल ( एव ) दोनों 
एक हैं । 

भाष्य--शब्द के विरुद्ध अर्थ की कल्पना दोनों में समान 
पाये जाने से वाकछल तथा उपचारछल का भेद नहीं । 

सं०--अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं।-- 


न तदर्थान्तरभावात्‌ ॥ १६ ॥ 


पृढ्‌ ०--न। तदर्थान्तरभावात्‌। 


एदा०( तदर्थान्वरभावाद ) दोनों के अर्थ में भेद हाने से | 


उपचारच्छळ और वाकूछल एक (न) नहीं । 


भाष्य--“ न्‌ वाकूछलमेवोपचारच्छलं तस्याथसद्रा- 
बप्रतिषेधस्य अर्थान्तरभावात्‌ अर्थीन्तरकस्पनातोऽन्या- 


ऽथैसद्गावकस्पना ” = अथोन्तर कल्पना की अपेक्षा अथी- 


3 च (( 


न्तर सद्भाव के प्रतिषेध का भेद होने से उक्त दाना छल ” एक 
नहीं अर्थाद्‌ “ नुवकम्बलः ” इत्यादि ाकूछल के उदाहरणों 
में “ नव ” आदि शब्दों में एक सुख्याथे की कल्पना से दूसरे 


मुख्या का और “ मञ्चाः क्रोशन्ति ” इत्यादि उपचारा 
€ ७४ ष e € ट 

के उदाहरणों में मुख्यार्थ से लक्ष्याय तथा कहीं लक्ष्याथ से सुख्याय | 
~ ०००, ¢ , ~ | - 3 ~, ह दु (लिये हर 

का मतिक्षेप होता है, नैसाकि पीछे वर्णन कर आये ६ इसलिये 
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वाकृछल तथा उपचारछल दोनों परस्पर. शिश्न हैं एक नहीं । 
सं०--अब छल के दो भेद मानने में दोष कथन करते 
हैं।-- 
- अविशेषे वा यत्किञ्चित्साधम्यादे- 
कच्छळ्प्रसङ्गः ॥ १७ ॥ 


पद०--अविदेषे । वा । यत्किश्चित्साधर्म्याव । एकच्छड- 
प्रसङ्गः । 

पदा०-( वा ) यदि ( यर्किञ्चित्साधरम्थाद्‌ ) साघम्यमात्र से 
(अविशेषे ) दोनों का अभेद मानाजाय तो ( एरच्छछ्पसङ्गः ) 
एकच्छलवाद की आपत्ति होगी । 


भाष्य-यादि उक्त रीति से भेद होने पर भी प्रतिषेधरूप 
ममानधम्म से वाकछल तथा उपचारच्छल को एक मानाजाय तो 
एक ही छळ को मानना पड़ेगा, क्योंकि प्रतिषेधरूप पम्प तीनों 
में समान पायाजाता है, अर्थाद्‌ जिप्तप्रकार छल के दो भेद मानः 
कर पूवपक्षी ने केवळ मतिषेधरूप सम्रानधम्म से तीसरे भेद का 
प्रतिषेष किया है इतीमकार उक्त साधम्य द्वारा दूधरे भेद का भी 
प्रातषेध होसक्ता है और प्रतिषेध होने पर एक ही “छल” मानना 
होगा परन्तु यह बात पूर्वपक्षी को भी इष्ट नहीं, इससे स्पष्ट है कि 
छल तीन हैं दो नहीं, इसी अभिमाय से “ ताकिकरक्षा ” 
में वर्णन किया है कि ।-- 
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उपचारप्रयोगेष गोणलाक्षणिकेषु यः । 


मुख्याथासम्भवाद्वाध उपचारच्छल तत्‌ ॥ 
अर्थ--लक्षणा किवा गौणीटत्तिद्रारा अर्थ को बोधन करने 
वाले पद का नाम “ औपचारिक ” है, नैसाकि पीछे शब्द 


लक्षणप्रकरण में निरूपण कर आये हैं, जो सुख्याथे = वाक्यार्थ 


की असम्भवता = न बनसकने से औपचारिक पदों में दोष दिया 
जाता है उसी को “ उपचारच्छल ” कहते हैं, और वाकच्छल 
के विषयभूत दाक्यो में औपचारिक पर्दो के न होने से वाकछळ 
की उपचारच्छल में अतिव्याप्ति नहीं होसक्ती । 


सं०-अब जाति का लक्षण कथन करेते हैं :-- 
यवैध र ७ ० Ore र 
साधम्यवेधर्म्याभ्यां प्रत्यवस्थान 77 
जातिः ॥ १८॥ 
पद्‌ ०-साधम्यैवेधम्याभ्यां । प्रत्यवस्थानं । जाति; । 
पदा०--( स्ाघम्यवैधर्म्याभ्यां ) साधर्म्यं तथा वेधम्थे से 
होनेवाले ( प्रत्यवस्थानम्‌ ) प्रतिषेध का नाम ( जातिः ) जाति है । 
८ ५ र वैधम्याम्याँ 
भाष्य--“ व्याप्तिनिरपेक्षाभ्यां साधम्य 
प्रत्यवस्थानं दृषणामिधानं जातिरित्यर्थः” = समानधम्म 
का नाम “साधर्म्य” तथा बिरुद्धधम्म का नाम “ वैधम्ये ” है, और 


व्याप्ति आदि नियमों की अपेक्षा से रहित केवल साधर्म्य 


बैधम्य द्वारा देतु के भतिषेध = दूषण का नाम “जाति” हे | 


ह 
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जैसाके “ पर्येतो वहिमान्‌ धमात महानसवत्‌” महा? " 
नस की भांति घूमवाला होने से पर्यत वहिवाला है, इस अनुमान | 
को दूषित करने के लिये जातिवादी कथन करता है कि" यद्यय॑ 
पवते ce 
रो . महानससाध्याद्धूमवत्त्वादहिमान, तहि | 
. हृदसाधर्म्याव द्रव्यतवस्वादन्द्वमाववानेव किं न , 
स्यात्‌ ” = यदि पेत महानस के साधम्प से घूमवाला होने के 
| कारण वहिवाला है तो सरोवरहदतत्ति द्रव्यत्व के साधस्य से बहि | 
के अभाववाला भी होना चाहिये अर्थाव्‌ याद्‌ द्रव्यल साधम्य से 
पर्वत वहि के अभाववाला नहीं तो धूमलरूप महानस के साधम्य 
से वहिवाळा .भी नहीं होसक्ता, इस प्रकार च्याहिं का अपना स 
रहित केवळ साधम्यं से धूम हेतु को साध्यत्तिद्धि म असमर्थ झवत 


करना ही “ जाति ६! 
* से, ~ ९६ ९ "झम 

भाव यह है कि “ छलादिभिन्नरूषणासमथछुत्तर सवः 
व्याघातकसुत्तरं वा जातिः ” = छलादि से भिन्न जो उत्तर 
दूषण देन में असमर्थ हो उसका नाम “जाति” है, या यों कहो कि 
 असदुत्तर = जातित्रादी के पक्ष की हानि करनेवाले उत्तर का नाम 
_ ४ जाति ” है, इसका विस्तारपूवैक निरूपण पञ्चमाध्याय के 
ओ। प्रथमान्दहिक में किया जायगा यहां केवल रक्षणद्वारा दिकृप्रदशन 
 _कियागयाहे॥ 
. सं०-अब निग्नहस्थान का लक्षण कथन करते हैं 
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[am तिपत्ति 


विप्रलिपत्तिरप्रतिपत्तिश्च निग्रहस्थानख।१९। 


पद०-विमतिर्पात्त! । अप्रतिपत्तिः । च । निग्रहस्थानम । 
पदा०-(विप्रतिपात्तिः) विप्रतिपत्ति (च) और (अप्रतिपत्तिः) 


अप्रतिपसि को (निग्रहस्थानम्‌) निंग्रहस्थान कहते हे । विक... 


भाष्य-विपरीत ज्ञान का नाम “ विप्रतिपत्ति” तथा, 


अज्ञान=कथन कियेहुए को न समझने का नाम “ अप्रतिपत्ति” हे | 


अर्थात्‌ साधनाभास=मिथ्यासाधन में साधनबुद्धि, दूषणाभास= 
मिथ्यादूषण में दूषणबुद्धि को 'विप्रतिपत्ति” तथा साधन में दूषण 
के कथन न करने किंवा कथन किये हुए दूपण के उद्धार न करने का 
नाम “ अप्रतिपत्ति” हे, ओर विप्रतिपत्ति तथा अप्रतिपत्ति को 


८६ © 


निग्रहस्थान” कहते ६ अथाव “ निग्रहस्य खलीकारस्य = 
पराजयस्य स्थानं निग्रहस्थानम्‌ ”=नो स्थान=अवसर परा- 
जय का हो वही “ निग्रहस्थान ” हे, उक रीति से किसी एक क 
कथन को विरुद्ध जानना तथा कथन करने पर कुछ भी उत्तर न 
देना. यह दोनों “ निग्रहस्थान ” कहाते हैं, प्रकृत में विप्रतिपत्ति, 
बिरुद्धश्ञान यह दोनों तथा अप्रतिपत्ति ओर अज्ञान यह दोनों पर्याय 
शब्द हँ । 


ननु-उक्त लक्षण में अन्य पुरुष के विरुद्धप्ञान तथा अज्ञान 


का दूसरे पुरुष को प्रत्यक्ष द्वारा अनुभव न होने से असम्भव और 


प्रतिज्ञाहानि आदि निग्रहस्थानां को विरुद्धज्ञान किवा अज्ञानरूप न 
होने से अव्याप्ति दोष है ! उत्तर-मूत्रस्थ विप्रतिपत्ति, अप्रतिपत्ति 
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पद से तद्गोघकं धम्सी का प्रहण है, इस मकार निग्रदस्थान का “* 
निष्कृष्ट लक्षण यह हुआ कि “ विप्रतिपत्यप्रतिपत्त्वन्यतरो 


. ज्ञायकधम्मवत्त्वं निग्रहस्थानत्वम्‌ ” = जिसमें विप्रतिपत्ति 
तथा अमतिपसि का पोषक घम्म पाया जाय उसको “निग्रहस्थान्‌” ` 
कहते हैं, इसलिये प्रतिष्टाहानि आदि निग्नइस्थानों में विम्रतिषसि > 
आदि के पाये जाने से अव्याह्ति तथा वादी, प्रतिवादी के विरुद्ध 

| कथन किवा तूष्णींमावरपोन से मध्यस्शादि को निगृहीत पुरुष के 
बिरुद्धधानादि का अनुमान होने के कारण “ असम्भव” दोष भी 


नहीं होसक्ता । 


सं०-अघ जाति सथा निग्रहस्थानों का बहुत्व कथन करते ऐ!- 


तददिकल्पाजातिनिग्रहस्थानबहुत्वग्र्‌ ।२०। 
षद्‌०-तद्विकल्पाव्‌ । जातिनिग्रहस्थानबहुत्वं । 


पढा०-(ताद्विकल्पात) साधम्यं आदि द्वारा दोषां का तथा 
बिप्रतिपत्ति आदि के बोधक धम्मो का भेद होने से ( जातिनिग्रह- 
स्थानवहुत्व) जाति और निग्रहस्थान अनेक प्रकार के हैं । 


भाष्य-“ तद्विकल्पात्‌=साधम्यीदिना प्रत्यवस्था- 

नस्य विप्रतिपत्त्यायुन्नायकव्यापारस्य च भेदात=नाना 
 प्रकारत्वादिति यावत्‌ ”=साधम्ये आदि द्वारा अनेक दोषां 
के पाये जाने से चौबीस जातियें और बिरुद्धहान तथा अध्ान 


1 
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बोधक धर्म अनेक होने के कारण बाईस निग्रहस्थान हैं, जिनका 
विस्तारपूवेक निरूपण पञ्चमाध्याय में किया जायगा ॥ 


इतिश्रीमदारय्यसुनिनोपनिवद्धे 
न्यायार्स्यमाष्ये 
प्रथमाध्यायः 

समाप्तः 


>>> 
ऱ्जि 
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ओस्‌ 


अथ न्यायाय्यमाष्ये दितीयाध्याये 
। प्रथमान्हिकं प्रारभ्यते । 


~ 


सङ्गति-प्रथमाध्याय में विभागपूवक प्रमाणादि पदार्थों का 
लक्षण तथा छल की परीक्षा का विस्तारपूर्वक निरूपण किया,अब इस 
अध्याय में प्रमाणों की परीक्षा का वणन करने के लिये प्रथमान्हिक 
का आरम्भ करते हुए प्रथम परीक्षा के अङ्गभूत संशय की परीक्षा 
में पूर्वपक्ष करते हैं 


ममानानेकधम्मांध्यवसादन्यतरधम्माध्य- 
वसायाहा न संशयः ॥ १ ॥ 


पद्‌ ०-ममाननिक्धमांध्यत्रसायात्‌ । अन्यतरधर्माध्यत्रसायात्‌ । 
त्रा। न। मंशयः। 

पदा ०-(ममानानेकधर्माध्यनमायात) समानधर्म तथा अनेकधर्म 
( वा ) अथवा ( अन्यतरधर्म्माध्यवसायात्‌ ) दोनों में से किसी एक 
धम्मं के अध्यवसाय द्वारा संशयः ) संशय ( न ) नहीं होता । 


NM ०७ ० 


भाप्य-अन्क्र्धायया में वत्तमान धम्मं का नाम ४ साधारण- 
धम्म ” तथा किसी एक धर्म्मी में होने वाले धर्म्म का नाम 


_ “असाधारणधम्म ” ® आर निश्चय को “अध्यवसाय” 
.. कहते हैं, समानधम. साधारणधर्म यह दोनों तथा अनेकघर्म, अमा- 
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धारणधमे यह दोनों पर््याय शब्द हैं, साधारणघम्मै आदि अध्यव- 
साय संशय का कारण नहीं, क्योंकि निश्चयात्मक ज्ञान 


संशय का मतिबन्धक होता हे अर्थात “ तद्रिज्ञत्वे सति तद्वत- 
भूयोधम्मेः सामान्यम्‌ “र्‍जो उससे भिन्न होकर उसके समान 
घम्म वाला हो उसका नाम सामान्य” और वह जिसमें रहे उसको 


८६ समान 39 किवा “साधारण” कहते हैं,समान,तुल्य तथा साधा- 
रण यह तीनों एकार्थवाची हैं, यह नियम है कि तुल्य पदाथ को 
ज्ञान भेदज्ञान पूवक होता है, इस नियम के अनुसार जब स्थाणु 
किवा पुरुष आदि धर्मिया का सामान्यज्ञान-प्ताह्श्यज्ञान होने पर 
परस्पर भेद ज्ञान होजाता है तत्र संशय नहीं रहता, इसलिये 
सामान्यज्ञान को संशय का कारण कथन करना केवल साहसमात्र है, 
यही रीति अस्वाधारणधम्मे आदि के कारण न होने में समश्न- 
नी चाहिये । 
भाव यह है कि दोनों धार्मेयों में से किसी एक धर्म्यी के 
धर्म्म का अध्यवसाय होने पर संशय नहीं होता मत्युत किसी एक 
धर्म्यी का-निश्चय होता है ओर निश्चय होने पर संशय का अभाव 
सर्वेसम्मत हे, अतएव साधारणधर्मादि का निश्चय संशय का 
कारण नहीं । हे 
सार यह निकला कि पुरोवर्त्ती पदार्थ स्थाणुटत्ति धम्मे के समान- 
धर्मवाला किंवा पुरुषगतधस्मे के समानधर्म्मवाला होता है, इस ज्ञान 


के होने पर “यह स्थाणु है वा पुरुष है” इस प्रकार का संशय कदापि 
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नहीं होसका, क्योंकि उक्त रीति से धार्मियों का परस्पर भेदान 
पाया जाता है और भेदज्ञान होने पर संशय के न होने में किसी 
वादी की विप्रतिपचि नहीं। 
कई एक लोगों का कथन है कि लक्षण मूत्र में “ उपेपास ” 
पद का स्वरूप अथ करने से सूत्रार्थ यह हुआ कि स्वरूप 
से ही साधारणादि धम्म संशय का कारण है, परन्तु ऐसा अर्थ 
करने पर सब पदाथा में यत्किखित्‌ साधारणधर्म के पाये जाने 
से सर्वत्र संशय बना रहेगा, इसलिये लक्षणकषू्र में “अध्यवसाय” 
पद का निवेश करना चाहिये और किया नहीं, इससे स्पष्ठ है कि 
` उक्त पद का निवेश न होने से संशय का लक्षण ठीक नही । 


“ वात्स्यायनसुनि ” इस दत को लापन करते ईए 


यह कथन करते हैं कि “ समानमनयोधेमसुपलभत इति 
धम्मैधम्मिग्रहणे सैशयाभाव इति० ” न्या" भा०-युरोवर्सी 
तथा स्मर्यैमाण=पूररषट धर्म्मी के सामान्यधस्म की उपलब्धि द्वारा 
धम्धविशिष्ट धर्म्मी का निश्चय होने से संशय का घ्रेकाखिक अभाव 
होता है, इसलिये साधारणधर्म संशय का कारण नहीं अथवा. 
' अन्यस्धम्मे के ज्ञान से अन्य=धर्म्मी में संशय नहीं होसैक्ता, यदि 
अन्य के ज्ञान से अन्य में संशय मानाजाय तो रूप प्लान से स्पश 
में भी संशय होना चाहिये परन्तु नहीं होता, इससे सिद्ध है कि 
घम्मी से भिन्न धम्म का ज्ञान धर्थिटत्ति संशय का हेतु नही । 
` ` सं०-अब संशय के विप्रतिपत्ति. आदि तीन कारणों का 
खण्डन करे है 
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विप्रतिप्यव्यवस्थाध्यवसायाञ्च ॥ २॥ 


एद ०-विप्रतिपस्यव्यवस्थाध्यवसायात्‌। च । 

पदा०-(च) और (विम्रतिपष्त्यव्यवस्थाध्वषखायात्‌) विभति- 
पासि आदि की अव्यवस्था के अध्यवसाय से संशय होता है केवल 
वि्रतिपसि आदि से नही । 

आाज्य-परस्पर बिरुद्ध उभयपक्ष प्रतिपादक शब्द का 

नाम “ विपतिपत्तिं ” हे, जेसाकि पीछे प्रथमाध्याय में निरूपण 
कर आये हैं, केवल विप्रतिपत्ति तथा उपलब्धि और अनुपलब्धि _ 
की अव्यवस्था संशय का कारण नहीं किन्तु उनका अध्यवसाय सशय 
का हेतु हैं, इस मकार बिप्रतिपत्ति आदि से होने वाले संशय में लक्षण 
सङ्गति के लिये भी “अध्यवसाय” पद का निवेश आवश्यक है। 


“भाष्यकार” का कथन है कि “न विग्नातिपत्तिमात्राद- 
व्यवस्थामात्राद्वासंायः किताहि विप्रतिपत्तिसुपलमः 
मानस्य संशयः” न्या? भा०=्केवल विमतिपत्ति वा उपः 


रूव्धि आदि की अव्यवस्था संशय का कारण नर्ही,क्योकि विमति 
पत्ति आदि के उपलब्धा=हाता को संशय होता है अन्य को नहीं, 


इसलिये उनका ज्ञान संशय का कारण है अर्थात जो जिसके बिना 


न हो वह उसका कारण होता है, इस नियम के अनुसार विप्रति- 
पत्ति आदि विषयक ज्ञान के होने से संशय होता ७. न होने से नही, 
इस प्रकार उनका झान ही सशय हेतु मानना चाहिये। प 

सं०-अव केबल विमतिपत्तिजन्य संशय का अन्य प्रकार से _ 
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खण्डन करते हैं:-- 


बिप्रतिपत्तौ च सम्प्रातिपत्तेः। ३ । 


पद ०-विग्रतिपत्तौ । च । सस्प्रतिपत्तेः। 
` पदा०-(च) और ( विप्रतिपत्तौ ) विम्रतिपत्त (सम्भ्रतिपत्तेः) 
सम्प्रतिपत्तिरुप होने से संशय का कारण नहीं । 


भाष्य-“ समीचीना प्रतिपत्तिः सम्प्रतिपत्तिः स्वी- 


कारो निश्चयो वेति यावत्‌ स्वीकार अथवा निश्चयविशेष 
का नाम “सम्प्रतिपत्ति ” हे, जिस विप्रति्पात्त को संशय का हेतु 
कथन किया है बह एक प्रकार से निश्चयरूप है, क्योंकि एक धर्म्मी में 
परस्पर बिपरीत घम्भ का लापक शब्द हीं “ विम्रतिपत्ति” का 
वाच्यार्थ है और तज्जन्य निश्चयात्मक ज्ञान में विमतिंपत्ति शब्द का 
व्यवहार उपचार द्वारा कियाजाता है, इस प्रकार यदि सम्भतिपञ्चिरूप 
विमतिपसि से संशय की उत्पत्ति मानीजाय तो “ निश्चयात्मक ज्ञान 
संशय का हेतु है” यह बात अर्थ से सिद्ध होगी परन्तु इस अनुभव 
विरुद्ध अर्थ में किसी दार्शनिक की सम्मति नहीं, इससे स्पष्ट है कि 
८ दिप्रृतिपत्ति ” संशय का हेतु नहीं । 


तात्यय्य यह है कि वादी प्रतिबादी द्सेनों का पक्ष अपनी 
कोटि में सिद्धान्त रूप होने से सम्म्रतिपत्तिरूप विभ्रतिपत्ति को 
सशय का कारण मानना समीचीन नही । 


सं०-अड उपलब्धि तथा अनुपरूब्धि की अव्यवस्था को 


- सशय के कारण होते में और दोष कथन करते हैं 
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ट्वतायाध्याय-मथपान्हक २९७ 


अव्यवस्थासनि व्यवस्थितत्वाचा- 
व्यवस्थायाः ॥ 9॥ 


यद्‌०-अव्यवस्था । आत्मनि । व्यवस्थितत्वात्‌ । च 1 
अच्यवस्थायाः। 

पदा०-(च) ओर ( अव्यवस्था) उपलब्धि आदि की 
अव्यवस्था संशय का कारण नहीं, क्योंकि ( अच्यवस्थायाः) वह 
( आत्मनि ) स्वरूप में ( व्यंवस्थितत्वाव ) व्यवस्थित है । 

भाष्य-उपलाब्ध आदि की अव्यवस्था को संशय हेतु मानने 
बाळे वादी से प्रष्टव्य है कि अव्यवस्था स्वरूपं में व्यवस्थित= 
स्थिर है किंवा अव्यवस्थित=अस्थिर है! यदि प्रथम पक्ष माना 
जाय तो बह स्वरूप में स्थिर होने के कारण व्यवस्था है अव्य- 
वस्था नहीं और दूसरे पक्ष में यह दोष है कि जब अव्यवस्था 
स्वरूप में व्यवस्थित नहीं अर्थात अव्यवस्था स्वरूप से विद्यमान 
ही नहीं तो फिर अविद्यमान कारण से संशय की उत्पत्ति का 
कथन केवळ साइसमात्र है, इसलिये दोनो पक्षों में उपलब्धि 
आदि की अव्यवस्था तथा संशय का परस्पर काय्यकारणभाव नहीं 
शोसक्ता । 

सं०-अब और दोष कथन करते हैं :-- 
तथात्यन्तसंशयस्तडमसातत्योपपत्तेः ६. 

पद०-तथा । अत्यन्तसंशयः । तद्धर्मसातत्योपपत्तेः । म 
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२९८ न्यायास्यभाष्ये 


पदा०-( तथा ) ओर ( तद्धर्मसातत्योपपत्तेः ) समानधर्ग की 
निरन्तर उपपत्ति से ( अत्यन्तर्शयः ) अत्यन्तसंशय होगा । 
भाष्य-जिसप्रकार पीछे समानधम्भ की उपपत्ति द्वारा संशय 
की उत्पत्ति मानी गई है यदि ऐसा ही स्वीकार किया जाय तो सब 
विषया में अत्यन्तसंशय बना रहेगा अर्थात्‌ समानधर्म्मरूप कारण 
के सवेत्र उपलब्ध होने से संशय की निरन्तर प्रदत्त होगी 
इसी अभिमाय से “ वात्स्यायनसुनि” ने कथन किया है कि 
नायमतद्धम्मा धर्म्मी विम्श्यमाणे गृह्यते सततन्तु 
तद्धम्मो भवतीति” न्या०भा० शय काठ में समानधम्भबिशिष्ट 


धम्म का ग्रहण होता है केवळ का नहीं, इस प्रकार समानधम्सरूप 
कारण क बन रहने से तत्काय्यभूत संशय भी सर्वदा रहना चाहिये 


परन्तु ऐसा नहीं, इससे सिद्ध है कि समानधम्म आदि संशय 


के हेतु नही । 


स०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं।--- 


यथाक्ताध्यवसायादेव तहिशषापेक्षात्सं 
शय नासंशयोनात्यन्तसंशयोवा। ६ 


पद्‌°-यथाक्ताध्यवसास्मत्‌। एव । तद्रिशषापेक्षाव । संशये । 
न । अप्तशयः । न। अत्यन्तसंशयः । वा । 
ओ। पैदा०-(तद्विशेषापेक्षाव) विशेषधम्म की अपेक्षावाले (यथोक्ता- 
. पबसायाव) उक्त अध्यवसाय से (एव) ही (सशये) संशय के सिद्ध 
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द्रितीयाध्याये-प्रथमान्हिक 7९९ 
होने पर (असंशयः) सेशस का अभाव (न) नहीं (बा) ओर (अत्यन्त- 
संशयः) अत्यन्वसंशय भी (न) नहीं होता। 


` भाष्य-विशेषधर्म्म की अपेक्षा=जिङ्गासापूर्वक सामान्यधम्मे 
का अध्यदमाय ही संशय का कारण है केवल सामान्यधर्म का निश्चय 
नहीं अर्थात्‌ विशिषधम्मं के प्रत्यक्ष न होने तथा सामान्यधम्मं के 
प्रत्यक्ष होने से संशय की उत्पत्ति होती है अन्यथा नहीं और 
“ यृत्प्रः शब्द; स शब्दार्थः ”=जिस तात्पर्य को लेकर शब्द 
की प्रतच होती है बही उसका अथ होता है, इसनियम के अनुसार 
सूत्रकार को संशय के लक्षण सूत्र में उक्त अर्थ ही अभिमेत है ओर 
उधी अभिप्राय से लक्षणमूत्र में “ विशेषापेक्ष ” पद का निवेश 
किया है ॥ 
आव यह है कि विशेषधर्म्म के उपलब्ध न होने पर ही उस 
की जिज्ञासा होती है उपलब्ध होने पर नहीं, क्योंकि विशेषधम्म के 
प्रत्यक्ष होने से पुनः उसके प्रत्यक्ष के लिये आकांक्षा नहीं रहती 
अतएव सूत्र में “ समानधम्मापेक्ष ” पद का निवेश नहीं किया 
और नाही “ अध्यवसाय ” पद के निवेश की आवश्यकता है, 
इमसे सिद्ध है कि “करचरणादिमत्त्व ” तया “वक्रकोटरा- 
दिमत्त्व” विशेषधर्म्म के अज्ञानपूवक “पुरुषत्व” किया “ स्था 
णुत्व ” रूप सामान्यधर्म का अध्यवसाय-निश्चय ही संशय का 
कारण है,अतएव संशय के निराबाध होने से उक्त आक्षेप असड्रत है। | 
“वात्स्यायनमुनि ” ने न्यायभाष्य में उक्त आक्षेपो का _ र 
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समाधान अनक प्रकार से किया है जेसाकि!-- 

“विषयशब्देन वा विषयिणः प्रत्ययस्याभिधानं 
यथा लोके धमेनामिरनुमीयते इत्युक्ते धमदर्शनेनामिर- 
बुमीयते इति ज्ञायते, कथ-दृष्टाहि धूमममिमनुमिनोति 
नाद्वा नच वाक्ये दशनशब्दः श्रूयते अनुजानाति च 
वाक्यस्या्थप्रत्यायकत्वं तेन मन्यामहे विषयशब्देन वि 
षयिणःपरत्ययस्याभिधानं बोद्धाऽनुजानाति एवमि हापि 
समानधम्मशन्देन समानधर्म्माष्यवसायमाहेति०” । 

अर्थ-विषयवाचक पद से विषयी=ज्ञान का अर्थ लोकव्यवहार 
सिद्ध है, जेसे “ घूम से बन्दि का अनुमान होता है ” इस वाक्‍य में 
धूम का दशन=ज्ञान ही वन्हि का लिङ्ग है किन्तु उक्त अर्थ को 
बोधन करने के लिये वाक्य में “दर्शन” पद के उपादान की 
आवश्यकता नहीं, इसी मकार प्रकृत में “ समानधर्म्म” पढ्‌ द्वारा 
उके अध्यवसाय का वोध होजाने पर उक्त पद के निवेश को 
आवश्यकता नहीं । 

ओर जो समान शब्द के अर्थ में भेद का निवेश करने से भेद 
ज्ञान की उपपत्ति द्वारा सशयाभाव कथन किया है पह टीक नहीं, 
क्योंकि केवल समानधम्मे का ज्ञान ही संशय का कारण नहीं प्रत्युत 
___ “ युरोवर्त्ती पदार्थ में प्रतीयमान उच्चस्त्यादि भर्म स्थाणु तथा पुरुष 
. दोर्नो के समान हैं और वक्रकोटरादिमत्त्व आदि विशेषधमा की 
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ट्रितीयाध्याये-प्रथमान्हिकं ३०१ 


उपलब्ध नहीं होती ” इस प्रकार उभयसहचरित=्दोनों में रहने 
दाला ज्ञान ही संशय का हेतु है, इसलिये उक्तकारण के सिद्ध होने 
पर सशयाभाव नहीं होसक्ता किन्तु संशय की उपपत्ति निरावाध 
सिद्ध होती हे । 

और जो कईएक छोगों का कथन है कि समानधर्म्म का अध्यवसाय 
संशय का हेतु नहीं अथात्‌ यह नियम है कि जिसकी जिसके साथ 
सहशता हो उनका परस्पर कार्यकारणभाव होता है अन्य का नही, इस 
नियम के अनुसार निश्चयात्मक ज्ञान अनिश्चयात्मक संशयज्ञान का 
कारण नहीं होसक्ता,क्योंकि उनकी परस्पर सहृशता नही, इसका उत्तर 


यह है कि “कारणस्य भावाभावयोः कार्य्यस्य भावा- 
भावी सारूप्यम्‌” न्या० भा० -कारण के होने से काय्यं का 


होना ओर नहोने से न होना ही कार्य्यकारण की परस्पर सहृशता 
है, इस रीति से संशय तथा उसके उक्त कारण की सरृशता 
स्पष्ट होने के कारण “ विशेषधम्म के अज्ञानपूर्वेक सामान्यधर्म के 
ज्ञान से संशय होता ओर उक्त कारण के न होने से नहीं होता” 
इस अर्थ में कोई बाधा नही । 

और विप्रतिपात्तिजन्य संशय के उद्धार की रीति यह है 
कि यद्यपि प्रत्येक वादी की अपेक्षा विप्रतिपत्ति सम्मतिपत्ति 
से पृथक्‌ नहीं तथापि वादी प्रतिवादी की विप्रतिपत्ति से 
मध्यस्थ को होने वाले संशय की उपपत्ति में किसी प्रकार 
की बाधा नहीं, इसलिये सम्मतिपत्तिरूप शब्द के परिवत्तेन 
मात्र से विप्रतिपत्तिजञन्य संशय का लोप करना सर्वथा असङ्गत है 
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और जो उपलब्धि तथा अनुपलब्धि आदि की अव्यवल्या से होने 
बाले संशय में उक्त पद के विकल्प द्वारा दोष कथन किया है वह 
इसलिये ठीक नहीं कि उक्त कल्पना से संशय के कारणरूप अर्थ 
का प्रतिषेध नहीं होसक्ता, क्योंकि अन्य निमित्त से एक ही अर्थ 
में शब्दान्तर की कल्पना का नियम पायाजाता है अर्थभेद नही, 
जैप्ताकि एक ही पुरुष में पाककिया के सम्बन्ध से “ पाचक ” 
तथा छिदि=क्ाटना क्रिया के सम्बन्ध से “ लाबक” पद्‌: का 
व्यवहार होता हे पुरुषभेद नहीं, इभी प्रकार प्रकृत में अव्यवस्था 
स्वरूप में स्थिर होने पर भी अपने अव्यवस्थात्व धर्म्म का परित्याग 
नहीं कर सक्ती अर्थात स्वरूप में व्यवस्थित होने के कारण अब्य- 
वस्था व्यवस्थापद का वाच्याथे होने पर भी संशय का कारण 
ज्यों का त्यो बनी रहती है, जेसाकि प्रथमाध्याय में निरूपण कुर 
आये हैं, और जो साधारणधर्म के ज्ञान की निरन्तर उपलब्ध 
होने के कारण अत्यन्तसंशय कथन किया है वह ठीक नहीं 
क्योंकि केवल समानधम्म का ज्ञान ही संशयहेतु नहीं किन्तु विशेष- 
घम का स्प्रतिपूर्वक पुरोवत्ती पदार्थटत्ति समानधम्म का अध्यवसाय 
दथा विशेषधर्म का अज्ञान भी संशय का हेतु है, इसलिये उक्त दोष्‌ 
का उद्धावन करना सर्वथा निरर्थक है, यही रीति शेष कारणां के 
दोषोद्धार में जाननी चाहिये, स्मरण रहे कि भाष्यकार ने सशय के 
पूर्वोत्तर पक्षों का कई मकार से लापन किया हे परन्तु यहां 
अनुपयोगी होने के कारण नहीं लिखा । 

` सं०-अब संशय परीक्षा का अन्य पदार्थों की परीक्षा में 
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देती याध्याये-म्रथमान्हिकं | ३० ३े 
अतिदेश कथन करते हैं £- 
a 
यत्न संशुयस्तत्रेवम्नुत्तरोत्तरप्रसढ़ः ॥ ७॥ 
पद्‌ ०-यत्र । संशयः। तत्र । एव । उत्तरोत्तरप्रसङ्ग; । 
एढा०-(यत्र) जिस पदाथ में (संशयः ) संशय हो (तत्र) उसमे 
(दङ्ग) संशय परीक्षा की भांति ( उत्तरोत्तरप्रसङ्गः) उत्तरोत्तर प्रश्नोत्तर 
का क्रम होता है । | 
भाष्य-प्रश्नोत्तर द्वारा संशय परीक्षा की भांति प्रयोजन आदि 
पदार्थ किया उनके लक्षण में संशय होने पर परीक्षा का क्रम जानना 
चाहिये, यदि किसी प्रमाण से पदार्थ का दृढ निश्चय होजावे तो 
वहां उक्त परीक्षा की कोई आवश्यकता नहीं । 
-कृई एक लोग इस सूत्र का यह अर्थ करते हैं कि जिस पदाथ 
में संशय हो उसमें उत्तर प्रत्युत्तरूप परीक्षा का सम्बन्ध कतेव्य है 
अर्थात्‌ पदाथ के लक्षण में न्यूनता वा कुछ सन्देह रहजाय तो 


अव्या, अतिव्याप्ति तथा असम्भव इन तीनों दोषों से रहित लक्षण _ 


बनाकर सिद्धान्त करना चाहिये। 
“ वासिककार” का कथन है कि “स्वयं न संशयः 
प्रतिषेद्धव्यः परेण तु संशये प्रतिषिद्धे एवमुत्तरं वाच्यः 


मिति शिष्य शिक्षयति” न्या० वा°=्यद्षपि शास्त्र तथा षाद 


में परीक्षा के अंड्रभूत संशय की अपेक्षा नहीं जेसाकि निर्णय के 
लक्षण में वणन कर अये हैं तथापि स्वयं संशय का प्रतिषेध करना 


उचित नहीं, यदि कोई वादी संशय का प्रतिषेष करे तो उसका | 
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उक्त रीति से समाधान कर्तव्य है, इस अर्थ के बोधनार्थ शिष्यो के 
प्रति महर्षि ने संशय परीक्षा का स्फुट रीति से वर्णन किया है । 
सं०-अब प्रमाणसामान्य की परीक्षा में पूर्वपक्ष करते हैं ।- 


परत्यक्षादीनामप्रामाण्यं त्रेकाल्यासिडेः ॥८॥ 

पद०-प्रत्यक्षादीनाम्‌ । अप्रमाण्यं । तैंकाल्या सिद्धे! । 

पदा०-( त्रैकाल्यासिदधेः ) तीनों कालों में ममा के साधक न 
होने के कारण (प्रत्यक्षादीनां) प्रत्यक्षादिक (अप्रामाण्यं) प्रमाण नही ! 

भाष्य-भूत, भविष्यद्‌ तथा वत्तेमान इन तीनों कालों में ले 
किसी काल में भी प्रमाण द्वारा मेय की सिद्धि न होने के कारण 
प्रत्यक्षादिक प्रमाण=प्रमा के करण नहीं, अर्थात्‌ कालमात्र में प्रमा 
के साथ प्रमाणों का काय्यकारणभाव नहीं पायाजाता, इसलिये 
प्रत्यक्षादि प्रमाणों का अङ्गीकार निरथंक है । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का तीन सूत्रों से उपपादन करते RE 

पूर्व हि प्रमाणसिडो नेन्द्रियारथसन्निकषा- 
प्रत्यक्षोत्पत्तिः॥ ९ ॥ 

पद०-पूर्व | टि। प्रमाणसिद्धो । न । इन्द्रियार्थसक्षिकर्षात्‌ । 
्रत्यक्षोत्पत्तिः । 

पदा०-( हि) यदि (पूर्व) भमा से पूर्व (माणसिद्धौ ) प्रमाण | 
बर्तमान हो तो ( इन्द्रियार्थसन्निकषांत्‌ ) इन्द्रियार्थ के सम्बन्ध सें 
( प्रत्यक्षोत्पत्तिः ) प्रत्यक्षग्रमा की उत्पत्ति ( न ) नहीं होसक्ती । 


भाष्य-“ इन्द्रियाथेसन्निकषेजं ज्ञानं प्रत्यक्षम्‌ ”-उन्द्रिय 
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तथा विषय के साकषिकर्ष से जन्य ज्ञान का नाम “प्रत्यक्ष ” है, 
यह न्यायसिद्धान्त है सो यदि भमा से पूव ्रमाणसिद्धि मानी 
जाय तो उक्त लक्षण की उपपत्ति न होने से गन्धादि प्रत्यक्षप्रमा 
की सिद्धि नही होसक्ती अथात प्रत्यक्षादि माण गन्धादिविषयक 
प्रमा के पूव किवा उत्तरकाछ में अथवा समान काल में होते इं, 
इस प्रकार प्रभाणसिद्धि में तीन बिकल्प ६, प्रथमपक्ष इसलिये 
ठीक नहीं कि यदि प्रमा से पूर्व ही प्रमाण विद्यमान मानाजाय तो 
इन्द्रिय तथा विषय . के सम्बन्ध से प्रत्यक्ष होता इई” यह 
सिद्धान्त असङ्गत होजायगा, क्‍योंकि इस पक्ष में प्रत्यक्षप्रमा 
प्रमाण से भी प्रथम विद्यमान होनी चाहिये जिसके सम्बन्ध से 
प्रमाण प्रमा का करण होसके अन्यथा प्रमा के न होने से 
प्रमाकरणरूप प्रमाण लक्षण की उपपत्ति नहीं होसक्ती । 


भाव यह है कि जो बस्तु स्वरूप से विद्यमान नहीं उसके 
साथ करण आदि कारकों का. सम्बन्ध नहीं होता, इस नियम के 
अनुसार प्रमाण से.पूर्व प्रमा को न मानने पर उसके साथ करण 
कारक का सम्बन्ध नहीं होसक्ता ओर उक्त सम्बन्ध के न होने से 
प्रमाण लक्षण की अनुपपत्ति ज्यों की त्यों वनी रहती है उसकी 
निइत्ति के लिये सबैथा भ्रमा को प्रमाण से पूर्व ही मानना चाहिये 
परन्तु ऐसा मानने से प्रत्यक्ष का उक्त लक्षण सङ्गत नहीं होसक्ता 
इसलिये उभयतः पाशारञ्जुन्याय से प्रमाण का सिद्ध करना 
दुर्घट 
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सार यह निकला कि प्रथमपक्ष में गन्धादिविषयक कान 
की सिद्धि प्रमाण से प्रथम विद्यमान हे ओर उसके उत्तरकाल में 
गन्धादि विषयों की सिद्धि होती दै इस प्रकार उक्त ज्ञान प्रथमसिद्ध 


होने से इन्द्रियायस जिकपजन्य नहीं । 
सं०-और द्वितीयपक्ष में यह दोष है कि +- 


पश्चात्सिडी न प्रमाणेभ्यः प्रमेयसिडिः।१०॥ 
पद०-पश्चाव । सिद्धौ । न । प्रमाणेभ्य; । प्रमेयसिद्धिः । 
पदा०-( पश्चात ) प्रमा के उत्तरकाल में ( सिद्धौ ) प्रमाण की 
सिद्धि होने पर ( प्रमाणेभ्यः ) प्रमाण से ( भ्रमेयसिद्धिः ) प्रमेय की 
सिद्धि ( न) नहीं होसक्ती । 
'_ . आष्य-यदि प्रमा के अनन्तर प्रमाण की सिद्धि मानें तो 
प्रमाण के विना ही गन्धादिबिषयक प्रमा के सिद्ध होने स प्रमेय 


. सिद्धि के लिये प्रमाणों का अङ्गीकार निरर्थक है अर्थात जो ज्ञान - 


है बह बिषय के अधीन होता है, इस नियम के अनुसार प्रमाण- 
सिद्धि से पूर्व होने वाली प्रमा अवश्य किसी न किसी बिषय के 
अनुसार होगी फिर उस विषयसिद्ध के लिये प्रमाण, कल्पना का 


. कोई फल नहीं 


सं०-और तीसरा पक्ष इसलिये ठीक नही किः 
युगपत्सिडो प्रत्यर्थनियतत्वात क्रम 
__ वृक्तिल्ामावो-इुदरीताप् १। 
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पद्‌ ०--युगपत्सिद्धो । ्रस्यथानियतत्वात्‌ । क्रमद्त्तित्वाभावः । 
बुद्धीनाम । 

पद[०-(युगपत्सिद्धो) एककाल में दोनों के सिद्ध होने पर 
(अत्यर्थानयतत्वात) प्रत्येक विषय में नियत (बुद्धीनाम्‌) ज्ञानसिद्धि 
के (क्रमटच्तित्वाभावः) कम का अभाव होगा । 

भाष्य-“ युगपज्ज्ञानानुत्पत्तिमनसोंलिङ्गम्‌ ” न्या? 
भा० १।१।१६ में वर्णन किया हे कि एककाल में दो वा दो से 
अधिक ज्ञान नहीं होते, यदि समानकाल में ही प्रमाण तथा प्रमेय की 
सिद्धि मानी जाय तो उक्त अर्थ का विरोध होगा अर्थात गन्धज्ञान 
काल में रुपज्ञान तथा रूपज्ञान काल में गन्धज्ञान के न होने प्ले प्रत्येक 
विषय के ज्ञान का क्रम पाया जाता है परन्तु प्रमाण प्रमेय का 
युगपत्सिद्धि-एककाल में ज्ञान मानने से उक्त नियम में व्याघात- 
दोष की आपत्ति होती हे, इससे स्पष्ट है कि किसी काल में प्रमाण 
तथा प्रमा का कार्य्यकारणभाव न होने से प्रमेयसिद्धि के छियें 
श्रमार्णो का स्वीकार ठीक नहीं, दूसरी बात यह है कि युग्रत्पत्तिद्ध: 
एककाल में होने वाली वस्तुओं का काय्येकारणभाव नहीं होता 
किन्तु काय्ये की उर्त्पात्त के अव्यवहित पूर्वक्षण में विद्यामान होना 
कारण का नियम है, जब प्रमाण तथा प्रमय दोनों समानकालतिद्ध रै 
अर्थात्‌ उनका वत्स के दक्षिण ओर वाम शृड़ की भांति पूर्वापरी- 
भाव नहीं तो फिर प्रमेयसिद्धि के लिये प्रमाणों का कथन करना 


केवळ साइसमात्र है, इस प्रकार उक्त प्रमाणों की आर्ताद्ध का यह 


अनुमान निष्पन्न हुआ कि-“ प्रत्यक्षादीनि न प्रमाणलेन 
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` व्यवहत्तव्यानि काठत्रयेऽप्यर्थाप्रतिपादकत्वात्‌ यथा 
शशविषाणम्‌ ”=जो अर्थ का मतिपादक नहीं वह प्रमाणपद के 


व्यवहार योग्य नहीं, इस नियम के अनुसार जैसे शशशृङ्ग प्रमाण 
` धृद के व्यवहार योग्य नहीं होते इसी प्रकार प्रत्यक्षादिक अथे के 
,  श्तिपादकन होने से प्रमाणरूप व्यवहार योग्य नहीं । 
) सं०-अब उक्त पूर्वेपक्ष का समाधान करते हैः-- 


त्रैकाल्यासिद्धेः प्रतिषेधातुपपत्तिः | १२ । 
पद्‌ ०-त्रेकाल्यासिद्धेः । प्रतिषेधा नु पपत्तिः। 
पदा ०-(त्रेकाल्यासिद्धे) त्रेकालिक आसिडि से (प्रतिषेधाल- 
पपात्तः) प्रत्यक्षादि प्रमाणो का प्रतिषेध नहीं होसकता । 
भाष्य-तीन कालो में होने वाली अभिद्धि का नाम « ज्रका- 


लिक असिद्धि” ओर त्रेकालिकआसद्धि तथा चेकाल्यासिद्धि यह 


. दोनों एकार्थबाची हे, प्रत्यक्षादि प्रमाणों के ग्रतिषेधार्थ जो त्रैकाल्या- 
सिद्धि को हेतु कथन किया गया है अर्थात तीनो कालों में परमा का 
साधक न होने से प्रत्यक्षादि प्रमाण नहीं, यह प्रमाणों के खण्डनार्थ 
उपन्यास किया है वह इसलिये ठीक नहीं कि उक्त हेतु से प्रमाणों 
का प्रतिषेध नहीं होसक्ता प्रत्युत प्रमाण प्रतिपेध का बाधक होने सें 
प्रमाणों का ही माधक होता है । 

| भाव यह है कि जिस प्रकार वादी ने प्रमा का साधक न होने 

से प्रमाणसिद्धि में विकरप उठाकर प्रमाणमामान्य का प्रतिषेध किया 
. है. इसी प्रकार उक्त प्तिषेत्र में भी विकल्प पाये जात हैं जैसाकि 
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यदि त्रेकाल्यासिद्धि हेतु से पूव ही प्रतिषेध विद्यमान=सिद्ध है तो 
उक्त हेतु ने किसका प्रतिषेध किया, यदि हेतु प्रमाणमतिवेध से 
प्रथम ही सिद्ध हो तो प्रतिषेध्य विषय के अभाव से प्रतिषेध की अनुषः 
पत्ति होगी और प्रतिषेध तथा प्रतिषेधहेतु की सत्ता को समानकाछ 


में अङ्गीकार करने से प्रतिषेष के लिये हेतु का मयुक्त करना ही 


निष्फल है, इस प्रकार प्रमाणमतिवेधक अनुमान वाक्य के 
सिद्ध न होने से प्रत्यक्षादि प्रमाणों की प्रमाणता निरावाथ बनी 
श्हती हैः २ 

तात्प यह है कि यदि सव प्रमाणों का प्रतिषेध माना जाय 
तो प्रमाणप्रतिषेधक प्रमाण का भी प्रतिषेध होजाने से अमाणो की 
सत्ता ज्यों की त्यां बनी रहेगी, इसलिये उक्त प्रतिषेध आमासमान्र 


हे, इसी आभिमाय से “ हत्तिकार” ने प्रमाण प्रतिषेष को जात्युत्तर= 


असदुत्तर कथन किया है जिसको सूत्रकार आगे स्वयं स्पष्ठ करेंगे। 

और “ वात्स्यायनसुनि ” ने उक्त पेक्ष का इस मकार 
समाधान किया है कि “ उपळब्धिहेतोरुपलब्धिविषयस्यः 
चार्थस्य एर्वापरसहभावानियमाद्ययादरीनं विभागः 
वचनम्‌” न्या०मा०=उपलम्भि हेतु तथा उपलब्धि के विषय पदाये 
का नियम से पूर्वोत्तरभाव तथा सहभाव नहीं पाया जाता, इसलिये 
अनुभव के अनुसार यथायोग्य कल्पना करनी चाहिये,जेसाकि सूर्य 


का प्रकाश भाती घटपटादि पदाथा की उपलब्धि का हेतु प्रयष 
होता है और उपलब्धि के विषयभूत उक्त पदाथ पीछे होते हैं, और 
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प्रदीपप्रकाश वत्तमान घटपटादि पदार्थों की उपलब्धि का 
हेतु पश्चाद होता है परन्तु उपलब्धि के विषय घटापटादि पदार्थ 
प्रथम ही विद्यमान हैं, यहां उपलब्धि के हेतु सूर्य्यादि प्रकाश तथा 
घटादि विषयों का पूर्वोत्तर नियम नहीं देखा जाता, इसी प्रकार 
पर्बतांदि स्थलों में वन्ह्मुपलब्धि के हेतु धूम तथा उसके विषयभूत 


. बह्वि का सहभाव भी स्पष्ट है, इससे सिद्ध है कि जहां जिस रूप से 


अर्थ की प्रतिपत्ति हो वहां उसके अनुसार ही अथे का लापन करना 
उचित है, इर्सालये उक्त पक्षों में किसी एक पक्ष के अवलम्बन से 
प्रमाणों का प्रतिषेध करना समीचीन नहीं । 

सार यह निकला कि किसी स्थल में उपलब्धि-प्रमा का हेतु 
प्रमाण प्रथम ही विद्यमान होता है ओर उसके उत्तर विषयोपलब्धि 
देखी जाती है और किमी स्थळ में इसके विपरीत नियम पाया जाता 
हे जेताकि ऊपर स्पष्ट कर आये है, दूसरी बात यह है कि 
“ समाख्यायास्त्रेकाल्ययोगादप्रतिषेधः ” न्या० बा०८ 
प्रमाण तथा प्रमेय शब्द के योगिकार्थ का तीनों कालों के साथ 
सम्बन्ध पाया जाता है इसमे भी “त्रेकाल्यासिद्धेः ” हेत 
स्वरूपासिद्ध होने के कारण प्रमाणमरतिषेश्र का साशक नहीं, 


जेसाकि, “ प्रमितोऽनेनार्थः प्रमीयते प्रमास्यते इति 


प्रमाणम्‌, प्रमितं प्रमीयते प्रमास्यते इति प्रमेयस्‌ ” नया ० 
भा० = जिससे यथाथ अर्थ की उपलब्धि होचकी हो वा 
बचेमानकाल में है ओर भविष्यत में होगी, उसको “प्रमाण” 
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म 'तथा जो प्रमाण द्वारा जाना गया वा जिसको वत्तेमान में उपलब्ध करते हैं... 
किवा भविष्यत में उपलब्ध कियाजायगा उसको “प्रमेय” कहते हैं, 


इस प्रकार उक्त योगिकार्थ का तीनो कालों में सम्बन्ध पाये जाने 
से कोई दोष नहीं आता, अब प्रमाण . प्रतिषेधबादी से प्रष्ठव्य है 
कि “ त्रेकाल्यासिद्धेः ” इत्यादि वाक्यद्वारा प्रत्यक्षादि अमार्णो 
की सत्ता का प्रतिषेध सिद्ध होता है अथवा प्रमाणो के असम्भव 
को ज्ञापन--जोधन किया जाता है ! प्रथम पक्ष व्याघात दोष युक्त 


'होने से ठीक नहीं, क्योंकि “ विद्यमान पदार्थ की स्वरूप से निद्वत्ति 


नहीं होती ” इस नियम्न के अनुसार स्वरूप से विद्यमान प्रमाणों 
का प्रतिषेध नहीं होसक्ता मत्युत उक्त मतिषेध द्वारा ममाणसत्ता 
का अभ्युपगम=स्वीकार ही सिद्ध होता है अर्थात्‌ विद्यमान पदाये | 
का मतिषेधमात्र पदाथ के स्वभाव को कदापि अन्यथा नहीं कर- 
सक्ता जैसाकि सहस्रं युक्तिद्वारा प्रतिषेध करने पर भी घट अपने _ 
श्रूत्तिकाभाव का परित्याग नहीं करता, इससे स्पष्ट है कि उक्त. | 
प्रातिषेध से प्रमाणसत्ता का बाध नहीं, और दूसरे पक्ष में प्रातिषेध . 
की सिद्धि इसलिये ठीक नहीं कि उक्त प्रतिषेधवाक्य में ममाण- 
लक्षण की सङ्गति पाई जाती है अर्थात्‌ जो. प्रमाण है बही अर्थ | 
का ज्ञापक होता है, क्योंकि हृप्तिज्वोध प्रमाण के अधीन है, इस 
प्रकार जब प्रतिषेधवाक्य ही मतिषेध का ज्ञापक है तो बही प्रमाण _ 
मिद्ध हुआ; इम रीति से दोनों पक्षं में प्रमाण का प्रतिषेध न होने _ 
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__ के कारण “ ज्वलदङ्गलिदाहन्याय”% से प्रभाणमतिषेधवादी 
_ उपहास के योग्य है। 


सं०-अब उक्त अथ को हेतुद्वारा स्फुट करते ह? 


` - सरवेप्रमाणप्रतिषेधाच प्रतिषेधानुपपत्ति: 1१ ३। 
पद्‌०-सवेप्रमाणप्रतिषेधोत्‌। च । प्रतिषेधानुपपत्तिः 
पदा०=( च ) ओर ( सबंग्रमाणमतिषेधात्‌ ) प्रमाणमात्र का 
प्रातिषेध करने से ( प्रतिषधानुपर्पात्तः ) प्रतिषेध की सिद्धि नहीं 
होसक्ती . ` 
भाष्य-संघ प्रभाणों का प्रतिषेध करने से प्रमाण का प्रतिषेध 
: मरमाणसिद्ध नहीं होसक्ता अर्थात्‌ “मानाधीना मेयसिद्धिः”= 
. अमेय की सिद्धि प्रमाण के अंधीन होती है, इस नियम के अनुसार 
अतिषेधरूपः भमेय की सिद्धि भी किसी न किसी प्रमाण से होनी 
चाहिये परन्तु भतिषेध सिद्धि के लिये बादी के मत में कोई प्रमाण 
नहीं ओर प्रमाण न होने से प्रतिषेधरूप विषय का उपपादन 
_ करना साइसमात्र है। च 


भांव यह है कि जो “जेंकाल्यासिद्धे: ” हेतु से प्रत्यक्षादि ` 


` प्रमाणों का प्रतिषेध किया है बह अनुमान प्रमाण से कियागया है 


oe = ~ 


ओ- क जैसे अपनी जळती इई अगुली से दूसरे को जलाता छुआ 
अपने दाह को भी अनुभव करता हे, इसी प्रकार प्रमाणप्रातिषेध- 
जादी प्रतिषेधवाक्य से प्रमाणा का प्रतिषेध करता हुआ प्रमाणा को 
सिद्ध करताहे। | ; 
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और अनुपानद्वारा वस्तु की सिद्धि में प्रतिज्ञादि पांच अवयबों का 
उपादान. नियम से होता है जेसाकि प्रथमाध्याय के अनुमान 
प्रकरण में निरूपण कर आये हें, इस नियम के अनुसार यदि उक्त 
हेतु की व्याक्ति का गमक कोई दृष्टान्त मानाजाय तो प्रत्यक्षादिकों 


` की अप्रमाणता सिद्ध नहीं होती, क्योंकि दृष्टान्त का विषयभूत 


अर्थ मत्यक्षसिद्ध है और मत्यक्षसिद्ध वस्तु के अङ्गीकार से प्रमाणों 


का अङ्गीकार प्रायाजासा हे, इसलिये उक्त बाक्यद्वारा प्रमाण 


प्रातिषेध मानना ठीक नहीं, यदि अतिषेधवाक्य. में होने वाले हेतु 

की व्याप्ति का गमक कोई दृष्टान्त हो तो हेतु में साध्यामसिद्धि | 

दोष बने रहने से प्रमाण प्रतिषेध की उपपत्ति नहीं होसक्ती । 
सं०-अव वादी के पक्ष में और दोप कथन करते हैं :- 


_तलामाण्ये वा न सर्वग्रमाणविप्रतिषेधः।१४। 


पद०-तत्मामाण्ये । वा । न। सर्वप्रमाणविप्रतिषधः । 

पदा०-( वा ) अथवा ( तत्मामाण्ये ) प्रतिषेधार्थक प्रमाण के 
स्वीकार करने से ( सर्वेप्रमाणविप्रतिषेधः ) सब प्रमाणों का प्रतिषेध 
(न) नहीं दोता। 

भाष्यं-यदि प्रमाण प्रतिषेध के लिये वादी किसी प्रमाणका. 
राने तों ममाणमात्र के मतिषेध की प्रतिज्ञा भङ्ग होजायगी, इसलिये 


ऐसा मानना ठीक नहीं 
'इस प्रकार उक्त प्रमाणं की सिद्धि का यह अनुमान निष्पन्न 


. हुआ कि “प्रत्यक्षादीनि प्रमाणलेन व्यवहतव्यानि 


तत्तदर्थप्रतिपादकत्वात्‌ यन्नैव तन्नैवं ” स्नो विषय का 
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प्रतिपादक हो वह “ प्रमाण ” कहाता है, इस नियम के अनुसार 
गन्धादि विषयों के प्रतिपादक होने से मत्यक्षादि की प्रमाण संज्ञा है। 


भाव यह हैं कि आकाशपुष्पादि के समान मत्यक्षादिक विषय | 


के अप्रकाशक नहीं किन्तु विषय के प्रकाशक हाने से प्रमाण है । 
. सं०-अब त्रेकालिक आसाद्ध का प्रकारान्तर स खण्डन 
करते है । 


त्रेकाल्याप्रतिषेषश्र शब्दादातोंयसिडि 
वत्तत्सि्ें: । १५ | 


` पद०-न्रकासल्याप्रतिषधः । च । शब्दात्‌ । आतोद्यसिद्धिवव । 
` तासद्ध, 


पदा०-(च) और (शब्दात) शब्द द्वारा (आतोद्यसिद्धिवत) 


आतोद्यसिद्धि की भांति (तत्सिद्धेः) प्रमाणों की सिद्धि होने से 
( त्रेकाल्यामतिषेधः ) त्रेकारिक प्रातषेध नहीं होसक्ता । 
_भाष्य-वीणा. आदिं वाद्यो का नाम “आतोद्य ” और 
पीछे होने बाले को “ पश्चाद्वाती ” कहते हैं, जिस प्रकार वाहय- 
देशस्थ पुरुष को अन्तरदेश में बजती हुई पूर्वासिद्ध वीणा का 
पश्चाद्वावी शब्द स अनुमान होता है कि “ वीणा वाद्येत ”= 
बीणा बजरही है, इसी प्रकार पश्चाद्भावी प्रमा-यथार्थज्ञान से पूर्व 
सिद्ध प्रमाणों का अनुमान होता हे कि यह प्रमा छिदि क्रिया की 
भांति फलरूप होने से किसी करणजन्य हे ओर जो इसका करण 


है वही प्रमाण कहाता हे, इस प्रकार भमा के पश्चात्‌ होनें पर भी 
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पूवोसिद्ध प्रमाणों के मानने में कोई दोष नहीं । 
भाव यह है कि चक्षुरादि प्रमाण अपने प्रमारूप कार्य्यं से 


प्रथम और उनके उत्तरकाल में भमा होती है यह सबेतन्त्रसिद्धान्त है, 
और जो प्रमा के अभाव काल में चश्षुरादिका में प्रमाणत्व व्यवहार 


पाया जःता है वह “ पाकपाचकन्याय ” की भांति जानना 
चाहिये अर्थात्‌ जैसे तत्तत्काल में होने वाली पाकक्रिया के सम्बन्ध 
से पुरुष में “ अयं पाचकः”-यह पाचक है, इस प्रकार का 
व्यवहार होता. हे और वही पाचक अपने किया स्वामी के निमित्त 
गमनादि अनेक क्रिया के करने पर भी उसी एक क्रिया के सम्बन्ध 
द्वारा पाचक- नाम से व्यवहत होता है जेसाकि “ गच्छति 
पाचकः ”-ठपाचक जाता ६," शते पाचकः पाचक शयन 
करता है, इत्यादि इसी प्रकार कांदाचित्ककिसी एक काल में होने 
वाली प्रमा के सम्बन्ध से चक्षुरादिकों के त्रकालिक प्रमाणव्यवहार 


में कोई बाधा नहीं । 
सं०-अब दष्टान्तद्वारा प्रमाणप्रमेय व्यवहार की उपपत्ति 


कथन करते हेः . 
प्रयता च तुठाप्रामाण्यात्‌ । 1६ । 
पद ०-प्रमेयता । च । तुलाप्रामाण्यात्‌। 
पद्‌[० -(च) और (तुलाप्रामाण्याव) तुला की भांति (प्रभेयता) 
एक ही पदार्थ में प्रमाण प्रमेय व्यवहार होता हैं। 


भाष्य-“ गुरुत्वपरिमाणज्ञानसाधन तुला प्रमाण, ॥ 
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99 = गरू 
ज्ञानविषयो शरुद्रव्यं सुवणादि प्रमेयम्‌ ˆ "ा°भा”=कR 
त्वादि परिमाण के साधन=यन्त्र का नांम “तुला” ओर परिमाण" 
ज्ञान के विषयभूत सुवणीदि गुरु द्रव्य का नाम “प्रमेय ” है,प्रमेय, 
तुल्नेयोग्य यह दोनों और तुला, तराजू यह दोनों एकाथेवाची है, 
हैं, सुवणा दि गुरुद्रव्यों के गुरुत्व परिमाण काल में तुला “प्रमाण” 
'तथा सुवर्णादि गुरुद्रव्य “ प्रमेय ” हैं, जब उधी तुला के गुरुत्व- 
बोझ की अन्य तुला द्वारा उसी सुवर्णादि गुरुद्रव्य से तुलना कीजाय 
तो बही प्रमाणभूत तुला “ममेय” और सुबर्णादि गुरुद्रव्य “प्रमाण” हो 
जाते हैं, इसी मकार चक्षुरादि इन्द्रिय इपादि कीं उपलब्धि में माण 
होने पर भी प्रमारूप फल द्वार प्रमाणस्परमा के करण की अनुः 
कक जरो क NN, 
मिति का विपय होने से प्रमेय कहाते ६। : 


कई एक लोग उक्त मूत्र को इस प्रकार लापन करते हैं कि 


“ यथा कदाचिदूरुरुत्वेयत्तापरिच्छेदकत्वाचुलायाः प्र- 


माणन्यवहारः तथेन्द्रियादेरापि प्रमाणप्रमेयव्यवहारः = 
जिस प्रकार किसी एक काल में गुरुत्व परिमाण का पारच्छद्‌क= 
मापक होने पर तुला में प्रभाणत्वव्यवहार त्रकालिक पाया जाता ६ 
- इसी प्रकार किसी एक काल में होने वाली प्रमा के सम्बन्ध द्वारा 
चक्षुरादिकों का त्रैकालिक: प्रमाणव्यवहार साथेक हे निरथंक नहीं 
` अतएव उक्त व्यवहार की सिद्धि के लिये सब काल में भमासम्बन्ध 

की अपेक्षा नही । 

इसी आशयको“ वात्स्यायनसुनि” ने इस प्रकार स्फुट 
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किया है कि “ अर्थविशेषेच समास्यासमावेशो योज्यः” 
न्या० भा०=प्रमाण प्रमेय के उक्त योगिक अर्थ का सम्बन्ध पदार्थों 
में अन्यान्यनिमित्त द्वारा पाया जाता है, जेसाकि “आत्मा तावः 
दुपलाब्धिविषयत्वा्मेये परिपठितः, उपळष्धौ स्वा- 
तन्त््यात्क्ता,बुद्धिर्पलब्धिसाधनत्वालमाणं उपलब्धिः 


_ विषयत्वाचु प्रमेयं, उभयाभावालमितिरिति ”न्या०भा०= 


उपलब्धि का विषय होने से प्रमेय पदाथा में कथन करने पर भी 
६६ वतन्त्रः ° १ अ0[० १।४।४। णिनि के नियमा- 

स्वतन्त्रः कत्ता ” अ/° १। ४ ।४। इस पाणिनि के नियमा 
नुसार उपलब्धि में स्त्रतन्त्र होने से आत्मा प्रमाता = प्रमा का 
आश्रय-कर्त्ता कहाता है अथवा एक ही बुद्धि उपलब्धि का साधन 
होने से “ प्रमाण ” विपय होने से प्रभेय और दोनों की अपेक्षा के 
त्यागपूर्वक प्रमिति = उपलाग्धरूप कहाती है, इसी प्रकार 


~ ७" 


भिन्न २ निमित्त के सम्बन्धद्रारा चक्रादि इन्द्रियों में प्रमाणप्रभेय 


पे न > ~ 
व्यवहार की अनुपपत्ति नहीं, जसाकि पछि निरूपण कर आये हँ । 
सं०-अव प्रमाणसिद्धि में अनवस्था पूर्वक पूर्वपक्ष करते हैं = 


प्रमाणतः सिडेः प्रमाणानां प्रमाणान्तरः 
सिडिप्रसङ्कः ॥ १७ ॥ 


पद ०-प्रमाणतः। सिद्धेः। प्रमाणानां। प्रमाणान्तरसिद्धिमसङ्ग 


पदा०-( प्रमाणानां) प्रमाणो की (प्रमाणतः) प्रमाण से _ 
( सिद्धिः ) सिद्धि मानी जाय तो ( प्रमाणान्तरसिद्िप्रसङ्गः ) अन्य 


प्रमाण की सिद्धि का प्रसङ्ग होगा । 
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भाष्य-प्रत्यक्षादिक प्रमाण प्रमाणसिद्ध हैं, ऐसा मानने पर 
भत्यक्षादि से अतिरिक्त अमाणसिद्धिद्वारा अनवस्था आदि दोषों 
की आपत्ति होगी अर्थात प्रत्यक्षादिक आत्माश्रय दोष के कारण 
स्वतःसिद्ध नहीं होसक्ते, इसलिये उनके साधनार्थ प्रमाणान्तर की 


अपेक्षा है, यदि उनकी सिद्धि के लिये अन्य प्रमाण मानें तो. 


पुनः उसकी सिद्धि के लिये उत्तरोत्तर अन्यान्यप्रमाण की अपेक्षा 


से अनवस्था होगी अर्थात्‌ प्रथम प्रमाण को दूसरे की तथा दूसरे, 


को प्रथम की अपेक्षा से अन्योन्याश्रय तथा तृतीय की अपेक्षा 
चक्रक और चतुय आदि की अपेक्षा में अनवस्था दोष होने 
प्रमाणो का मानना ठीक नही। 


स 
से 


सं०-अब ओर दोष कथन करते हैं !-- 


तहिनिदत्तेवां प्रमाणान्तरसिडिवत्‌ 
प्रमेयसिडिः ॥ १८ ॥ 


पद-तद्विनिहत्ते:। वा। प्रमाणान्तरसिद्धिवत । प्रमेयसिद्धिः । 

पदा०-( तद्रिनिटत्त! ) प्रमाण के विना प्रमाणसिद्धि मानने से 
(प्रमाणान्तरसिद्धिवत्‌ ) प्रत्यक्षादि प्रमाण की भांति (प्रमेयसिद्धिः ) 
प्रमेयासिद्धि के लिये प्रमाण की अपेक्षा नही । 

भाष्य-्रत्र में “वा” शब्द पक्षान्तर के बोधनार्थ आया है, 
यदि प्रमाण से विना ही प्रत्यक्षादि प्रमाणां की सिद्धि मानीज़ाय तो 
आत्मादि प्रमेय पदार्थों की सिद्धि के लिये प्रत्यक्षादि प्रमाणों के 
द मानने की कोई आवश्यकत 
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सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हें : 
न प्रदापप्रकाशवत्तात्सडः॥ १९ ॥ 

पद्‌०-न। प्रदीपप्रकाशवत्‌ । तत्सिद्धेः 

पदा०-( प्रदीपप्रकाशवत्‌ ) प्रदीपप्रकाश की भांति ( तत्सिद्धे) 
प्रमाणो की सिद्धि होने से उक्त कथन (न) ठीक नहीं। 

भाष्य-प्रदीप प्रकाश से घट पटादि पदाथा क भत्यक्ष का 
भांति प्रमाणद्वारा प्रमेयसिद्धि में अनवस्थादि दोषों की प्राप्ति नहीं 


होसक्ती अथांव्‌ जिसप्रकार घटादि द्रव्या का मरकाशक दीप दीप 


का प्रकाशक चक्षुः तथा चक्षुः का अन्यान्य प्रकाशक .मानने से 
अनबस्था नहीं होती अथवा होने पर भी वह हानिकारक नहीं, 


इसी प्रकार प्रमाणद्वारा मभेयसिद्धि और प्रमाण की अन्य प्रमाण से 


सिद्धि में अनवस्था दोष बाधक नही । ; 

भाब यह है कि यदि उक्त अनवस्था दोषरूप होती तो प्रदीप 
घटादि पदार्थों का प्रकाशक न होता परन्तु उसका प्रकाशक होना ` 
अनुभवसिद्ध है, इससे स्पष्ट है कि बीजाड्करन्याय की भांति 
प्रमाणप्रमेय व्यवहार में अनवस्था दोप नहीं किन्त साधक ह । 


“ आचार्स्यदेशीय” का कथन `हे कि जिस प्रकार 


- दीपान्तर की अपेक्षा से रहित दीपक घटपटादि पदार्थों का स्वतन्त्र 


प्रकाशक हे इसी प्रकार प्रत्यक्षादि प्रमाण अन्य पमाण की अपेक्षा 
प्रमेय पदार्थ को प्रकाशित करते हैं; 
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इसलिये उनकी सिद्धि में प्रमाणान्तर की अपेक्षा न होने से 
अनवस्थादि दोषों की आपत्ति नहीं होसक्ती । 


“ वात्स्यायनसुनि ” उक्त मत का इस प्रकार खण्डन 
करते हे कि “क्चिन्निवृत्तिदशनादनिवृत्तिदशनाब कः 
चिदनेकान्तः” न्या० मा०=दीपारदि प्रकाशक पदार्थों में अन्य 
प्रमाण की निर्टात्त तथा घटादिक पदार्थों में सूर्यादि प्रकाश 
की अपेक्षा पाये जाने से उक्त कथन ठीक नहीं, किन्तु दीप के 
दृष्टान्त से प्रमाणसिद्धि में अन्य प्रमाण की आवश्यकता न होने 
पर भी घटादि दृष्टान्त के निर्देश से प्रमाणर्सिद्ध में प्रमाणान्तर 
की अपेक्षा ही क्यों न मानी जाय, क्योंकि आचाग्येदेशीय ने 
किसी विशेष हेतु का प्रयोग नहीं किया जिससे दीप हदृष्मान्तद्वारा 
_प्रमाणों को स्वसिद्धि में निरपेक्ष तथा घटादि दृष्टान्त से सापेक्ष 
न मानें, इससे सिद्ध है कि उक्त कथन इष्टान्तसमाजाति होने के 
कारण असदुत्तर है। 

सं०-अव अत्रसरसङ्गति से प्रत्यक्ष लक्षण में आक्षेप करते हैं 


्रत्यक्षलक्षणानुपपत्तिरसमग्रवचनात्‌॥ २०। 
पद्‌०-अत्यक्षलक्षणानु पपत्तिः । असमग्रवचनात्‌ । 
पदा०-( असमग्रवचनात ) पृण न होने से ( प्रत्यक्षलक्षणानु- 
पपत्तेः ) प्रत्यक्ष लक्षण ठीक नहीं । 


 भाष्य-“इन्द्रियाथैसन्निकषाँतन्नं ज्ञानं०” न्या० शश४ 
| सूज में जा प्रत्यक्ष का लक्षण किया हे उसमें न्यूनता पाई जाती ह, ` 
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क्योंकि उक्त लक्षण में प्रत्यक्षमा के जिन कारणों का कथन 
किया है उनसे अतिरिक्त आत्ममनःसंयोग, इन्द्रियमनःसंयोग आदि 
भी प्रत्यक्ष के कारण पायेजाते हैं और उनका लक्षण में निवेश नहीं, 
इसलिये उक्त लक्षण समीचीन नहीं । | 
भाव यह है कि “नचासंयुक्ते द्रव्ये संयोगजन्यस्य 
गुणस्योत्पत्तिरिति नियमः “र्य के साथ संयोग न होने से 
संयोगजन्य गुण की उत्पत्ति नहीं होती, इस नियम के अनुसार 
आत्मा तथा मन का संयोग न होने से तज्जन्य ज्ञान की भी उत्पत्ति 
नहीं होसक्ती, इस प्रकार उक्त दोप की निर्टात्त के लिये आत्ममन;“ 
सयोग भी इन्द्रियविषयसंयोग की भांति प्रत्यक्ष का कारण 
मानना चाहिये, यदि इन्द्रियविषयसंयोग के कथनमात्र से आत्म- . 
प्रनःसंयोग का ग्रहण मानाजाय अर्थात्‌ आत्ममन;संयोग के विना 
इन्द्रियविषयसंयोग ज्ञान की उत्पत्ति में अकिञ्चित्कर है ऐसा मानें 
तो अनुमिति आदि ज्ञानों में प्रत्यक्षलक्षण की आर्तिव्याप्ति बनी 
रहेगी, क्योंकि अनुमित्यादि ज्ञान भी आत्ममनःसंयांगांद कारणों 


७. ७७) ओर 


से होते ई । है 
सं०-अब आत्ममनःसयोग क न हान स प्रत्यक्षांभाव कथन 


- करते हैं 


नात्ममनसोः सन्निकर्षामावे प्रत्यक्षो 
त्पत्तिः ॥ २१ ॥ 


पद०-न। आत्ममनसो! । सनिकपाभाव । प्रत्यक्षो त्पत्तिः 
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पदा०-(आत्ममनसोः) आत्मा तथा मन का ( संखिक्रर्षाभाने ) 
संयोग न होने से (प्रत्यक्षोत्पत्तिः) भत्वक्ष की उत्पत्ते (न) 
नहीं होसक्ती । 

भाष्य-जिस प्रकार इन्द्रिय का विषय के साथ संयोग”न होने 
` से प्रत्यक्ष नहीं होता इसी प्रकार आत्मा का मन के साथ संयोग 
न होने पर भी प्रत्यक्षज्ञान नहीं होसक्ता अर्थात विधयेन्द्रियसंयोग 
की भांति आत्ममनःसंयोग का प्रत्यक्षलक्षण में निवेश करना चाहिये 
परन्तु नहीं किया, इससे सिद्ध है कि उक्त पद का निवेश न होने से 
केळं विषयेन्तद्रियसंयोग प्रत्यक्ष प्रमा की उत्पत्ति में समर्थ नही । . 

सं०-अव पूर्वपक्षी दिशा आदि विभु पदाथा को प्रत्यक्ष, का 
कारण कथन करता है:- 


दिग्देशकालाकाशेष्वप्येवं प्रसङ्गः ॥ २२॥ 
पद्‌ ०-दिग्देशकालाकाशेषु। अपि। एवं । प्रसङ्ग! । 
पद्रा०-( एवं ) आत्ममनःसंयोग की भांति ( दिग्देशकालाका- 
शेषु ) दिशा, काल तथा आकाश (अपि) भी (प्रसङ्गः) प्रत्यक्ष 
ज्ञान के कारण हें । 
भाष्य-कार्य्य के अव्यबहित पूर्व क्षण में कारण विद्यमान 
होता हे,इस नियम के अनुसार आत्मम्रनःसयोग की भांति दिशा,काल 
तथा आकाश भी प्रत्यक्षज्ञान के अव्यवहितपूवेक्षण म विद्यमान 
होने से कारण हैं, इसलिये लक्षणसूत्र में दिशा आदि का. निवंश 
करना आवश्यक हैं। 
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इत्तिकार “ विश्‍वनाथ ” ने इस प्रभ को इस प्रकार लापन 
किया है कि आत्ममनःसंयोग की भांति दिशा आदि विशुपदाथों का 
-पूर्वोचरभाव पोये जाने से वह भी ज्ञान के कारण मानने चाहियें, 
यदि यह कहा जाय कि घरोत्पत्ते में रासम की भांति दिशा आदि 
ज्ञानात्पात्त म अन्यथासिद्ध ह ता प्रकृत में आत्ममनःसयोग भी अन्यथा- 
मिद्ध हांगा अथात्‌ जसे किसी एक घट की उत्पत्ति के अव्यवहित 
पूवक्षण म अकस्मात्‌ प्राप्त हुआ रासभ घट का कारण नहीं, क्योंकि 
वह घरमात्र की उत्पत्ति के अव्यवहित पूर्वक्षण में ग्रृत्तिका, कुलाल 
आदि कारणा को भांति नहीं होता इसी प्रकार आत्ममनःमयोग 
भी प्रत्यक्षमा की उत्पत्ति में कारण नहीं होसक्ता, इस प्रकार 
प्रत्यक्षप्रमालक्षण के पृण न हाने से प्रत्यक्षप्रमाण के लक्षण की 
अनुपपत्ति भी समझ ४ चाहिये । 

-सं०-अब उक्त पृवेपक्ष का समाधान करते देः 

ज्ञानलिङत्वादात्मनोनानवरोधः । २३। 

पद्‌ °-ज्ञानलिङ्गत्वात्‌ । आत्मनः । न। अनवरोधः । 

पदा०-(आत्मनः) आत्मा के ( ज्ञानालिड्रत्वात ) ज्ञानलिङ्ग 
होनें से (अनवरोधः) आस्ममनःसेयोग का त्याग (न) नहीं पाया 
जञाता। | 

भाष्य-“ ज्ञानं लिङ्गं यस्य स ज्ञानलिङ्गस्तस्य भा- 
वस्तत्त्व तस्मात्‌ ”-हन जिसका लिङ्ग हो उसको “ तान- 
` लिङ्ग ” कहते हैं, इम बहुत्रीहिसमास से यह अर्थ उपलब्ध हुआ कि 
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भावकार्य्येरूप ज्ञान अपने समवायिकारण आत्मा की सिद्ध में 
_ढिङ्ग होने से आत्ममनःसयोग के अधीन होता है,इसलिये आत्ममनः- 
संयोग का त्याग नहीं अर्थात समबायिकारण के विना भावकाय्ये 
की उत्पत्ति नहीं होती, इस नियम के अनुसार गन्धादि गुणों की 
भांति ज्ञान भाव काय्यं होने से किसी समवायिकारण द्वारा जन्य 
होना चाहिये परन्तु एथिवी आदि कारणों से जन्य नहीं, इससे सिद्ध. 
है कि ज्ञान का समवायिकारण आत्मा है और छक्षणदूत्र में ज्ञान 
पद्‌ के उपादानद्वारा समवायिकारण आत्मा के ग्रहणपूर्वेक आत्ममनः- 
संयोगरूप असमवायिकारण के अर्थसिद्ध होने से प्रत्यक्षक्षण की 
अपूर्णता नहीं और जो सञ्जिध के अभिप्राय से पूर्वापरीमाव 
मानकर ज्ञानोत्पत्ति में दिशा आदि को कारण कथन किया है! 
इसका उत्तर यह है कि “ नहि सन्निधिमात्नं हेतुले कारणं, 


यथा रूपोपलब्धौ तेजसोरूपविरेषो हेतुः न पुनस्तेजः 
स्पदीः ” न्या० भा०=वस्तु का सब्निधिमात्र कार्य्यकारणभाव का 
नियामक नहीं जेसाकि रूपोपछब्धि में तेजोहात्ति रुपविशेष कारण 


है परन्तु तत्सहचारी उष्णस्पश नहीं, यदि सनिधिमात से कारणता 


का नियम होता तो उक्त स्थल में तेजःस्पश भी कारण पाया जाता 
पर उसको किसी दाशनिक ने कारण नहीं माना, क्योंकि चन्द्र्टचि- 


.. रूप का प्रत्यक्ष उच्णस्पर्श के विना भी होता है, इससे स्पष्ट है कि 


Da 


दिशा आदि सन्निधिमात्न से प्रत्यक्षज्ञान के कारण नहीं होसक्ते 


२०९७ EC 


अतएंब उनके अन्यथासतिद्ध होने से ज्ञान के कारण न हान में कार 
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सन्देह नहीं । ` 


सं०-ननु, प्रत्यक्षलक्षण में इन्द्रियमन;सयोग का ग्रहण क्यों 
नहीं ! उत्तरः ॒ 


तदयोगपद्यलिइस्वाच्च न मनसः । २४। 


पद्‌ ०-तद्यौगपद्यालिङ्गत्वात्‌ । च । न। मनसः । 
पदा०-(च) और (तदयौगपद्यलिङ्गत्वात्‌) एक क्षण में 


9% २० स. 


अनेकज्ञान न होने से (मनसः) इन्द्रियमनःसयोग का (न) त्याग नही । 


भाष्य-“ युगपज्ज्ञानाबुपत्तिर्मनसोलिङ्गम्‌ ” न्या० 
१॥१॥ १६ में जो एक काल में अनेकज्ञानों के अभावद्रारा “ मन ” 
की सिद्धि कथन की है उससे पाया जाता है कि ज्ञानोत्पत्ति का 
हेतु विषयेन्द्रियसंयोग मनशसंयोग की अपेक्षा से.रहित नहीं प्रत्युत 
मनःसेयुक्त इन्द्रिय का विषय के साथ संयोग होने से ज्ञान का होना 
तथा न होने से न होना इष्ट है, इसलिये उक्त पद का लक्षण सूत्र में 
पृथक निवेश नहीं किया गया ओर जो कई एक वादी आत्मशरीर- 
संयोग को ज्ञानोत्पात्ति में असमवायिकारण होने की आशंका करते 
हैं बह इसलिये ठीक नहीं कि यदि शरीर तथा आत्मा का संयोग ही 
हान कां असमवायिकारण होता तो सब ज्ञान युगपत्‌ उत्पन्न होते 
परन्तु ऐसा नहीं होता, इससे सिद्ध है कि आत्ममनःसंयोग ही ज्ञान 
का असमवायिकारण है शरीरात्मसंयोग नहीं और उक्त रीति से 
लक्षणम्रत्र में उसके पृथक निवेश की आवश्यकता नहीं, यादि य | 
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कहा जाय कि उक्त सूत्र केवल मन की सिद्धि में रिङ्ग बोधन 
करता है मन के ज्ञानकारणत्व को नहीं कहता, इसका उत्तर यह है कि 
“ अन्याथस्यापि तदर्थप्रकाहाकत्वसुपपत्तिसामथ्यीत्‌” 
न्या० भा०=उक्त सूत्र ज्ञानकारण से अतिरिक्त मन की सिद्धि का 
प्रतिपादक होने पर भी उपंपात्तिवल से उक्त अथे का प्रतिपादक है। 

आव यह है कि यद्यपि “ युगपज्ज्ञानातुत्पात्त ०” इस सूत्र 
में साक्षात्‌ मन को ज्ञान का कारण कथन नहीं किया तथापि यह 
बात उपपत्तिन्युक्ति से पाई जाती है. कि अपनी उत्पि में ज्ञान 
वा ज्ञान के उत्पन्न करने में चक्षुरादि इन्द्रिय स्वतन्त्र नहीं भत्युत 


मनःसंयोग के अधीन हैं जेमाकि प्रत्यक्ष लक्षण में वर्णन किया है।. 


सं०-अब प्रयक्ष में विषयेन्द्रियसंयोग. की प्रभानता कथन 
करते हैं :- 

NN थेस 
रत्यक्षनिमित्ततवाचेन्द्रिया्थसन्निः 
क्षस्य स्वशब्देन वचनम। ९५ । 

पद०-प्रसक्षनिमित्तत्वात्‌। च । इन्द्रियाथसन्चिकषेस्थ । स्वः 
शब्देन । वचनम्‌ । | क 
पदा०-( प्रसक्षनिमित्तत्वाव ) केवळ प्रसक्ष का निमित्त -होने 
से (इन्द्रियाथेसनिकर्षस्य, च) इन्द्रिय ओर विषय के सालिकषे 


का ( स्वशब्देन ) साक्षात्‌ ( बचने ) कथन किया है। ल 
भाष्य-आत्ममनःसंयोग. झांनमात्र का कारण होने से 


` गौण तथा केवल जयक्ष, काकार. होत़े से. विपयेस्दरयरेयोग. 
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दुर्य हे ओर मुख्य होने के आभिंम्राय से लक्षण क्षूत्र में “इन्द्रियाये 
साञ्नकष” पद का साक्षात्‌ निवेश किया गया है आत्ममनः संयोग” 
का नहीं अथोद “ गोणसुख्ययोसुख्ये कारयसम्प्रत्ययः = 
जहां गोण, मुख्य दोनों प्राप्त हो वहां मुख्य में काय्य की प्रतीति 
होती है, इस न्याय के अनुसार विषयोन्द्रियसंयोग का ग्रहण आव- 
इयक है, इसलिये आत्ममनःसयोंग आदि शेष कारणों का साक्षात . 
उपादान गोरव दोष युक्त होने से सङ्गत नही । 
स०-अव उक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते हँ; 


मुप्तव्यासक्तमनसाजेन्दरियाथेयोः सन्नि- 
कषनिमित्तत्वात । २६। 
पद ०-सुप्तव्यासक्तमनसां । च । इन्द्रियाथयोगे सनिकर्षेनिमित्त- ` 


त्वात्‌ । 

पदा०-( च ) और (सुप्व्यासक्तमनक्षां ) सुप्त तथा व्यासक्त 
पुरुष का ज्ञान ( इन्द्रियाथया; ) ईन्द्रय और विषय के ( सक्षिकर्ष 
`निमित्तत्वाद्‌ ) सम्बन्ध से होने के कारण विषयोन्द्रियसयोग की. 


प्रधानता है । | 
भाष्य-सोये हुए का नाम “ सुप्त ” तथा .किसी एंक विषयं 


में अत्यन्त आसक्त को “ व्यासक्त ” कहते हैं, छप्त, मुत यई 


( क 
दोनों तथा आसक्त, व्यासक्त यह दानां एकाथवाचा हे“ एकदा | 


लल्वये प्रबोधकालं प्रणिधाय सुप्तः प्रणिधानवशात् _ 
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) रबुध्यते, यदा तु तीज ध्वनिस्पर्शों भवतः तदा प्रसुपत- 
-. स्मेन्दरयार्थसान्निकषैनिमित्तं प्रबोधज्ञानसुत्पद्यते, तत्र 
. ब्वातुर्मनसश्च सन्निकर्पेस्य प्राधान्यं भवतीति ” च्या 

भा०=आज में अद्धेरात्री के समय उद्गा, यह संकल्प करके 
सोया हुआ पुरुष नियतकाल में प्रणिधानवश से उठता है और 
_जब उक्त संकल्प के विना प्रसुप्त हुए पुरुष की निद्रा तीब्र शब्द 
किंवा स्पर्शादि विषयों के सम्बन्ध से निदत्त होजाती है तब उसको 
बिषयेन्द्रियसंयोग से प्रबोधज्ञान होता है, उक्त ज्ञान में आत्ममनः 
संयोग प्रधान नहीं प्रत्युत बिषयेन्द्रियसेयोग की मुख्यता है, निद्रा 
से प्रथम नियत काल में जागरण के संकल्प को “प्रणिधान” और 
आकस्मिक निद्रानिर्शत्त के उत्तरक्षण में होने वाले शब्दादिज्ञान को 
४ प्रबोधज्ञान ” कहते हैं, इस प्रकार कदाचित किसी विषय में 
दत्तचित्त हुआ पुरुष संकल्पद्वारा अन्य विषय की जिज्ञासा से 
प्रयत्नपूर्वक मन को इन्द्रिय क साथ लगाकर विषय उपलब्ध करता 
है परन्तु जब निःसङ्कल्प, जिज्ञासाशून्य और व्यासक्त=अत्यन्त 

. किसी एक विषय में लगे हुए पुरुष को अकस्मात बाह्यविषय के साथ 
सम्बन्ध होने से शब्दादि विषयों का साक्षात्कार होता है तब भी विषये- 
न्द्रियसंयोग की प्रधानता पाई जाती है आत्ममनःसंयोग की नहीं; 

' क्योंकि आकस्मिक ज्ञान में प्रमाता अपने प्रयत्नद्वारा मन का विषय 
के साथ सम्बन्ध नहीं करता, इससे स्पष्ट हे कि पत्यक्षज्ञान में प्रधान 

होने से विषयेन्द्रियसंयोग का साक्षात्‌ उपादान समीचीन है। 
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सं०-अब उक्त अथ में आर हेतु कथन करते हैः | 
ते = रू, 2 ७. टर जॉ 
श्चापदशा ज्ञानावशषाणाम । २७। 
पद्‌०-तेः। च । अपदेशः । ज्ञानविशेषाणाम । 

पदा०-(च) ओर ( ज्ञा्नवशषाणाम्‌ ) ज्ञानविशेष का (तैः) 


इन्द्रिय ओर बिषय द्वारा (अपदेशः) व्यवहार होता है । 
«¢ तै Lon iy पळ LN Ne ३ 2 ६ 
भाष्य“ तेरिन्द्रियरथश्च व्यपदिश्यन्ते ज्ञान- 


विशिषाः”=घ्राण से गन्ध, चक्षु; से रूप, रसना से रस को अनुभव 
करता हूं अथवा मेरे को प्रणन,चाक्षुप वा रासन आदि प्रत्यक्ष हुआ हैं, 
इस प्रकार विषय तथा इन्ट्रियद्रारा ज्ञार्नावशप=चाश्षुपादिज्ञान का 
व्यवहार पाये जाने से विषर्यान्द्रयमंयोग प्रधान हे आत्ममनः 
संयोग नही । 0 

“ वृत्तिकार ” ने इस सूत्र को इस प्रकार लापन किया हैं कि 
“ ज्ञानविशेषाणा तेरिन्द्रिया्थसन्निकेररपदेशो विशेषण 
व्यावृत्तिः”=इर्द्ियाथेसन्निक्षजन्य लक्षण अनुमित्यादि से 
प्रत्यक्ष का व्यावर्तक हे आत्ममनःसेयोग आदि नहीं, इसलिये 
“ इन्द्रियाथसन्निकष ” पद का निवेश मुख्य है। 

भाव यह है कि प्रत्यक्षलक्षण में ” इन्द्रियायमल्रिकष ” पद 
से अतिव्याप्ति आदि दोषों की निर्टाच होती है " आत्ममनःसंयोग” 
पद से नहीं, क्योंकि आत्ममनःमयोग प्रत्यक्ष की भांति अनुमित्यादि 


ज्ञानों में समान पाया जाता ह. अतएव वह असाधारणधमे न होने | 


से लक्षण नहीं होसक्ता, इसी आभिप्राय से भाष्यकार तथा वात्तिक- 
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¢ ~ | छक 
कार आदि का कथन है कि “ हर्द्रियाथेसल्रिकर्षों० ” न्या० 
१॥१॥ ४ यह सत्र प्रत्यक्ष के कारणमात्र का वर्णन करने के लि 
नहीं किन्तु प्रत्यक्षलक्षण का प्रतिपादक है। 


सं०-अंब उक्त अथे में पूर्वपक्ष करते हः 


व्याहतत्वादहेतुः । २८ । 

पद्‌ ०-व्याइतत्त्रात्‌ । अहेतुः । 

पदा०-( व्याहतत्वात. ) व्याघात होने से ( अहतु; ) उक्त हेतु 
ढाक नहीं || | 

भाष्य-र्याद आत्ममन;सयोग को कारण न माने तो “ एक 
काल में अनेक ज्ञानो का अभाव मन की सिद्धि म लिङ्ग होता है” इस 
बचन के साथ व्याघात दोष आता है, उसकी निद्वात्त के लिये लक्षण 
सत्र में "मनःसयोग” पद का निवेश आवश्यक हैं, क्योंकि मनः 
ययोग के विना विषयेन्द्रियसंयोग ज्ञान की उत्पत्ति में स्वतन्त्र नहीं । 

तात्पर्य यह हे कि प्रत्यक्षज्ञान की उत्पत्ति मं मनःसयोग का 
कारण न मानने से एककाल में अनेकज्ञानों की उत्पत्ति का प्रसङ्गज्याँ 
का त्यों बना रहता है और इस दोष के निवारणार्थ ज्ञानमात्र के 
साधारण कारण मनःसंयोग की प्रत्यक्ष में कारणता बोधन करने 
के लिये विषयेन्द्रिसयोंग की भांति “ आत्ममन/संयोग ” पद्‌ 


. का निवेश करना उचित हैं । 


ओ ६ विश्वनाथ” ने उक्त सत्र के आशय को इस मकार 
_ स्फुट किया है कि “ गीतादिश्रवणकाले चक्षुघटसंयोगादी 
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विद्यमानोपि चाश्चुषादेन्यांहतले इन्द्रियार्थसंयोगो न 
हेतुरित्यर्थः ”=अनन्यचि्त होकर गीतादिकों के श्रवणकाल में 
घट पटादि पदार्थों के साथ चक्षुरादि इन्द्रियों का संयोग होने पर भी 
चाक्लुषादि प्रत्यक्ष नही होता, इसलिये व्यभिचारी होने से विषये 
न्ट्रियसंयाग प्रत्यक्षज्ञान का हेतु नहीं । 

सं०-अब उक्त पूवपक्ष का समाधान करते है! 


नाथावशषप्राबल्यातू । २९ | 

पद्‌ ०-न। अर्थविशपमावल्यात्‌ । 

पदा०-( अर्थविशिषप्ाबल्यात्‌ ) अर्थविशेष के प्रबळ होने से 
उक्त दोष (न) नहीं आता। | 

भाष्य-शब्दादिविषयों में से किमी एक विषय की प्रचलता 
के कारण सुप्त तथा व्यासक्त पुरुष के उक्त ज्ञान में विषयेन्द्रियसंयोग 
की प्रधानता कथन करने से आत्ममनःसेयोग का निषध नहीं किया, 
क्योंकि “ सुप्तव्यासक्तमनसां ” इस मत्र मे “ मनः” पद के 
ग्रहण द्वारा मनःसंयोग की कारणता बोधन कीगई हे अतएव व्याः 
घात दोष नहीं होसक्ता । 

भाव यह है कि प्रणिधान तथा संकल्प के न होने पर जो सुप्त 
और व्यासक्त पुरुष को इन्द्रिय तथा ब्रिपय के सम्बन्ध से शब्दादि 
तीब्र विषयों का ज्ञान होता हे उतम विषयोन्ट्रियसंयोग मुख्य तथा 


आत्ममनःसयोग गौण है, इस मकार विषयेन्द्रिसयोग की प्रभाता 


बोधन करने में तात्पर्य्य है पन;मयोग के निषेध में नहीं, और जो यु ॥ 
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७५२० खरे 


-मीतादिःके श्रवणकाल में चाश्षुषादिज्ञान के न होने से विषयेन्द्रि- 
संयोग का व्यभिचार कथन किया हे वह इसलिये ठीक नहीं कि 
गीतादिकं की श्रवणेच्छा चाक्षुषादि प्रत्यक्षों की प्रतिवन्धक होती 
` है और मतिबन्धकाभाव को कार्य्यमात्र का साधारण कारण होने 
.. से तदभावद्रारा. कार्य्यं का न होना. सर्वसस्मत हे जेसाकि . न्याय- 
कुसुमाञ्जलि में कथन किया हे किः 

भावो. यथातथाभावः कारणं कारय्येवन्मतः । 

` प्रतिबन्धो विसामग्री तद्धेतुः प्रतिबन्धकः ॥ 

-अर्थ-अन्वयव्यातरेक द्वारा भाव पदार्थो.के कार्यकारणभाव 
की भांति अभाव का भी कार्यकारणभाव नियत है, इसलिये “ जो 
कारण है वह भावरूप होता है ” यह नियम नही. होसक्ता, क्योंकि 
बिरुद्ध सामग्री किवा कारणाभाव का नाम “ प्रतिबन्धक ” “और 
उसका अभाव अर्थात्‌ मतिवन्थकाभाव काय्यमात्र का कारण 
होता है।. .. 

मं०-अबे पूर्वपक्षी प्रत्यक्ष को अनुमान मिङ्ग करता हः 
प्रत्यक्षमनमानमेकदेशग्रहणाठपलब्धेः । ३०। 

पद०-अत्यक्षम्‌ । अनुमानं। एकदेशग्रहणात्‌ । उपलब्धेः । 

पदाः -(एकदेशग्रहणात्‌) एकदेश के ग्रहणद्वारा (उपलब्धेः) 
- उपलब्धि होने मे (त्यक्षं प्रत्यक्ष (अनुमानं) अनुमान हे । | 
। . भाप्य-“ अयं वृक्षः “यह दक्ष हे, इस प्रकार विषये- 
जा  न्टरियसयोग मे होनेवाला दक्षविपयक ज्ञान प्रत्यक्ष नहीं. क्योंकि घूस 
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द्वारा वन्हिज्ञान की भांति रक्ष एकदेश-शाखादि अवयब की 
उपलब्धि से जन्य है अर्थात जिस प्रकार धूमदर्शन से वन्हि का 
अनुमान होता हं इसी प्रकार दक्ष के पूवभाग को देखकर शेष 
अवयवसमुदायरूप रक्ष का अनुमान होता है, इसलिये अनुमान 
आतारक्त पत्यक्षप्रमाण मानने की आवश्यकता नहीं। 
इस खून क आशय का “ वाचस्पतिमिश्र ” ने इसप्रकार 

स्फुट किया है कि “ नह्यवयवी नाम कञ्चिदर्थान्तभूतोऽ- 
वयवेभ्योऽस्ति अपित्ववयवा एव परमार्थसन्तस्तेष च 
कतिपयानत्रयवान्गृहीत्वा तत्सहचरितानवयवाननुमाय 
प्रतिसन्धानजेयं दृक्षबुद्धिः ” न्या० वा? ता० टी०>शाखा 
आदि अवयवों से अवयवी भिन्न न होने के कारण रक्ष अवयवो का. 
समुदायरूप हे समुदाय से प्रथक स्वतन्त्र पदार्थ नहीं और अवयवसमु- 
दाय में से किसी एक अवयव के दशनद्रारा तत्सहचारी अन्य 
अवयव के अनुमान से होने वाला यह वक्ष है ” इस प्रकारका 
ज्ञान धूमपरामर्शजन्य वन्दिज्ञान की भांति अनुमितिरूप है प्रत्यक्ष 
नहीं, इसलिये “ प्रत्यक्षानुमानोपमानशब्दाः प्रमाणानि ” 
व्या ९॥ १॥ ३ इस विभाग सूत्र में तीन ही प्रमाण मानने चाहिये 
चार नहीं । 

. स्मरण रहे कि उपादानकारण से काय्य की उत्पत्ति में 
वादियों के अनेक मत हैं जिनमें अणुसञ्चयपक्ष, पदाथोन्तरोत्पत्ति- 
पक्ष यह दो मिद्धान्त मुख्य हैं, कार्य्यमात्र भ्ान्यराशि की भांति 
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परमाणुओं का समुदायरूप है इस सिद्धान्त का नाव 
“ अणुसञ्चयपक्ष ” तथा पसाणुओं द्वारा द्रथणुकादि कम 


से अवयबी की उत्पत्ति का नाम “ पदाथीन्तरोत्पत्तिपक्ष ” हैः 
बौद्ध आदि नास्तिक लोग प्रायः अणुमञ्चयपक्ष के आश्रय 
से ही कार्ययमात्र को रज्जुसप्पै की भांति मिथ्या कथन करते 
हुए प्रत्यक्ष खण्डन के लिये. पूर्वपक्ष करते हैं परन्तु महर्षि गोतम 
के सिद्धान्त में पदार्थान्तरोत्पत्तिपक्ष ही मुख्य है जिसका आगे 
स्वयं प्रत्यक्ष का समाधान करते हुए उपपादन करेंगे । 

सं०-अब उक्त आशंका का समाधान करते हैं !- 


न प्रत्यक्षेण यावत्तावदप्युपछम्मात्‌॥ २१ ॥ 
है पंद०-न। प्रत्यक्षेण। यावत्‌ । तावत्‌ । अपि । उपलम्भात्‌ । 
पदा०-९ प्रस्यक्षेण ) प्रत्यक्ष द्वारा ( आप ) ही. (यावत, तावत) 
'संब की उपलब्धि होने से प्रत्यक्ष (न) अनुमान नहीं होमक्ता । 
भाष्य-त्रक्ष के एकदेश की उपलब्धि से प्रत्यक्ष को अनुमान 


कथन करना इसलिये ठीक नहीं कि एकदेश की उपलब्धि इन्द्रिय- 


संयोगजन्य होने से प्रसक्षरूप है अर्थात प्रसक्ष के अनुमांन होने में 


मुक्त किया हुआ “ एकदेशग्रहणादुपलब्धेः ” हेत विरुद्ध 


७०२५ च 


हेवाभास होने मे प्रयक्षत्तिःअनुमानव का साधक नहीं होसक्ता 


क्योंकि एकदेश की उपलब्धि प्रयक्षरूप होने से वादी के “ प्रत्यक्ष- 
मनुमात?' इस प्रतिङ्ञावाक्य के साथ उक्त हेतु का विरोध पाया . 
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जाता हं ओर जहां प्रतिज्ञा हेतु का विरोध हो वहां विरुद्ध हेलाभास 
सवसम्मत हे जसाकि प्रथमाध्याय में वर्णन कर आये हें । 

भाव यह. है कि इक्षसम्बन्धी जिम देश के साथ इन्द्रियसंयोग 
की उत्पत्ति हो वही देश प्रसक्ष का विषय माना जायगा,क्योंकि ज्ञान 
निर्षिषय नहीं होसक्ता, इसलिये एकदेश की उपलब्धि विषयेन्ट्रिय- 
संयोगजन्य होने से प्रसक्षरूप हे । | 

सं०-अब पूर्वेपक्षी के सिद्धान्त में आर दाप कथन करते हैं।- 


नचकदशोपलब्धिरवयविसद्भावात ॥ ३२ ॥ 
पद ०-न । च। एकदेशोपलाब्धः। अवयविसद्धावाव । 
पदा०-( अवयविसद्धावात्‌ ) अवयवी क हाने से (एकदशो- 
घः) एकदश की उपलब्धि (न) नहीं हाती । 
प्य-मुत्र मे “च” शब्द अवयवों सें अवयवी की भिन्नता 
बोधन करन के लिये आया ह, अवयवी स्वतन्त्र द्रव्य हाने से एक- 
देश की उपलब्धि नहीं होती किन्तु एकदेश तथा तत्सहचारी एक- 
देशी दोनों की उपर्लाब् पाई जाती है अर्थात्‌ अवयवद्वात्त इन्द्रिय- 
संयोगद्रारा अवयवी के साथ संयोग होने से “ यह दक्ष है” इस ज्ञान 
का नाम प्रसक्ष है अनुमिति नहीं । 
भाव यह हैं कि अवयवर्सयोग कारण तथा अवयवी संयोग काय्य 


हैं ओर कारण के होने से काय्य का होना सवसम्मत हे, जज वादी _ 


कारणरूप अवयवमयक्ष मानता है तो काय्यरूप अवयाविमरसक्ष के 
न मानने में कोई हेतु नहीं, इससे सिद्ध ह कि प्रसक्षज्ञान अनुमितिं 


नहीं। 
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सं०-अब प्रसङ्गसङ्गति से अवयवी की सिद्धि में पूर्वपक्ष 
करते है ¦ 


साध्यत्वादवयविनि सन्देहः ॥ ३३ ॥ 


पद्‌ ०-साध्यत्वात्‌। अवयविनि । सन्देहः 


पदा०-(साध्यत्वात्‌) साध्य होने से (अवयविन) अवयवी में ` 


(सन्देहः) सन्देह है । 
भाष्य-“ अयंवृक्षः” इम मरसक्षसिद्धि के .लिये जो 


 “अवयविसद्भावात्‌” हेत दिया हैं वह “साध्यसम” हेतामास 


होने से उक्त साध्य का साधक नहीं होसक्ता, क्योंकि जिस प्रकार : 


क्ष के एकदेश की उवलब्धि से शेष अवयव में होने वाली दक्षल- 
बुद्धि भसक्षरूप से साध्य है इसी प्रकार अवयवी भी साध्य है और जो 
साध्य होता है वह हेतु नहीं होसक्ता,इसालये उक्त हेतु द्वारा अवयवी 
का प्रसक्ष मानना: ठीक नहीं । 
भाव यह है कि रक्षादि पदाथ पंरमाणुओं का समुदायरूप होने 
से एकदेश की उपलब्धि द्वारा “ अयं वक्षः” यह ज्ञान अनुमिति 
रूप मानना ही समीचीन हे । 
सं०-अब उक्त पूवपक्ष का समाधान करते हैंः-- 
सवांग्रहणमवयव्यसिडेः ॥ ३४ ॥ 
पद०--पर्वाग्रहण । अत्रयव्यासद्धेः । 
पदा०--( अवयव्यसिद्धे! ) अवयवी के न मानने से ( सर्वा- 
ग्रहणं ) सब का ग्रहण नहीं होसक्ता। 
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भाष्य-यदि अवयवी को अबयवों से स्वतन्त्र द्रव्य न माने 
तो सब का प्रत्यक्ष नहीं होसक्ता अर्थात्‌ अवयबी न मानने से 
“बृक्षोयं हरित एको महान्‌ संयुक्तः स्पन्दते” =पह एक 
महान्‌ वृक्ष हरित शाखासयोग वाला कांपता है, इस प्रकार एक ही 
पदाथ में हंक्षरूप द्रव्य, इरितरूप गुण, चलनात्मक कमे, इक्षत्व 
जाति और शाखासंयोग के समवायादि सम्बन्ध का प्रसक्ष नहीं | 
होसक्ता, क्योंकि अतीन्द्रिय होने से परमाणु प्रसक्ष के विषय नहीं 
ओर द्रव्यप्रत्यक्ष के विना तदत गुणादिकों का प्रत्यक्ष सर्वथा 
असम्भव है, इसलिये इक्षादि परमाणुओं का समुदायरूप नहीं, यदि 
वह समुदायरूप होते तो उक्त रीति से एकही पदार्थ में द्रव्यादि का 
प्रत्यक्ष पाया जाता परन्तु पाया जाता है, इससे सिद्ध है कि 
इक्षादे परमाणुओ का समुदाय नहीं ओर समुदायरूप न होने 
से उक्त हेतु सिद्ध है, अतएव “साध्यसम” हेत्वाभास नहीं होसकता, 
और ऐसा न होनेसे “ अयंतृक्षः ” इत्यादि ज्ञान प्रत्यक्ष है अनुमिति 
नहीं । 

“उद्योतकराचार्य्य ” का कथन है कि “सर्वाग्रहणमि- 
तिसंवैःग्रमाणेरम्रहणं परत्यक्षस्यवत्तमानमहद्विषयत्वात्‌”= 
यदि अवयत्री को अबयवों से एथक द्रव्य न माने तो प्रमाणमात्र 
से पदार्थ का ज्ञान न होना चाहिये, क्योंकि वत्तमान काल में होने 
बाळे महत्वविशिष पदार्थ प्रत्यक्ष के विषय होते हैं और अवयवी पदार्थ 
के न मानने से वाह्मम्रत्यक्ष के अभावद्वारा अनुमानादि प्रमाणों की 
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` अपने २ विषय में प्रदत्त न होगी परन्तु होती है, इससे सिद्ध है कि 


अत्रयवी अवयव समुदाय से पृथक स्वतन्त्र पदार्थ है, अतएव उक्त 


ज्ञान के प्रत्यक्ष होने में कोई बाधा नहीं । 
सं०-अत्र अवयवी की सिद्धि में और हेतु कथन करते हैं :- 


© 
धारणाकषणोपपत्तेश्च। २५ । 
~पद्‌०-धारणाकर्षणोपपत्ते ¦ । च। 
पदा०-(च) और ( धारणाकषैणोपपत्तेः) धारण तथा 


ce 


' आकर्षण के पाये जाने से अवयवी स्वतन्त्र पदार्थ है । 


भाष्य-“ धारणं नाम एकदेशग्रहणसाहचरय्ये सत्य 
वयविनोदेशान्तरप्रातिप्रतिषेधः, आकर्षणं नाम एकः 
देशग्रहणसाहचाय्ये सत्यवयविनोदेशान्तरप्रापणम्‌ ”= 
किसी एक अत्रयब के ग्रहण से अवयवी का देशान्तर के साथ 
विभाग किवा संयोरगानहत्ति का नाम “ धारण ” और अवयव 
ग्रहणपूर्वक अवयवी का अन्य देश के साथ संयोग का नाम 
४ आकषण ” है, या यों कहो कि वस्तु के ग्रहण को “धारण” 


और खेचने को “ आकर्षण ” कहते हैं, धारण, ग्रहण यह दोनों 


ओर आकषण तथा आकुष्टि यह दोनों पथ्यीयशब्द हैं, धारण 
तथा आकर्षण के पाये जाने से अवयवी भिन्न पदार्थ है, यदि 
अवयवी अवयवों का समुदायरूप होता तो एकदेश के धारण 
तथा आकषेण से अवयवी का धारण ओर आकर्षण न पाया 


जाता अथीव जिसमकार धान्यराशि के किसी एक देश का 
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वारम करन स सब का धारण अथवा आकर्षण करने से सब का 
आकषण नहीं होता किन्तु किसी एक अवयव का ही होता है इसी 
मकार घटपटादि अवयवी पदार्थों में किसी एप; टे 
र वी पदार्थों में किसी एक देश का ही धारण 
आकर्षण पाया जाता परन्तु ऐसा नहीं होता, इससे सिद्ध हे कि 
अवयवी ती का समुदाय नहीं । 
अ म" (( वादी > n २० 
छै र रे अणुसञ्चयवादी” ने अवयवी को समुदायरूप 
न किया हे उससे मन्य है कि “ एकोऽयं वृक्षः”=यह एक 
हे,इस मकार शक्षविपयक ज्ञान एकपदार्थ किंबा अनेकपदायो को 
प हर्ता हे ! मयमपक्ष के अङ्गीकार से समुदायभिन्न अवयवी 
की सिद्धि निरावाध है, दूसरा पक्ष इसखिये ठीक नही कि अनेक 
पदायोँ र एकबुद्धिजअन्य में अन्य बुद्धि होने के कारण मिथ्याज्ञान है 
और मिध्या्ञान सत्यज्ञान के विना नहीं होसक्ता, इसलिये जिस 
दाथ म एकत्वसख्या को विषय करने वाली बुद्धि सत्य हे बही 
६६ है 
अवयवी ” है। 
सं०-अब “ अणुसञ्चयवादी ” के मत में द्वि की 
उसचयवाद। ” क मत में एकत्वबुद्धि की स्या 
अनुपपत्ते कथन करते हैं !--- 
ऱ । द्‌ नन र 
क मेतिचेन्नाती > न्द्र 
सनावनवद्ग्रहणमितिचेन्नातीन्द्रि- | 
यत्वादणूनाम्‌। ३६ । ; 
पद०-सेनावनवत्‌ । ग्रहण । इति। चेत्‌ । न । अतीन्ट्रियत्वाव । व 


, अणूनाम्‌। 
पदा०-( सेनावनवत्‌ ) सेना तथा वन की भांति (ग्रहणं ) 
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एकत्व बुद्धि होती है ( चेत्‌) यदि (इति ) ऐसा कहाजाय तो ( { ) 
ठीक नहीं, क्योंकि (अणूनां) परमाणु(अतीन्द्रियत्वाव) अतीन्ट्रिय है । 
भाष्य-मनुष्य, रथ, अश्व तथा गज आदि समुदार्यावशेष का 
नाम “सेना ” और वनस्पति, लता, ओषधि आदि बृक्षसमुदाय 
का नाम “बन्‌” है; जैसे अनेक मनुष्य रथ आदिको में 
“यं सेना १यह सेना है, किंवा अनेकवृक्षो में “ इद्‌ वने ”= 
यह वन है, इस प्रकार की एकत्वबुद्धि समुदाय की अपेक्षा से गोण 
पाई जाती है मुख्य नहीं, इसी प्रकार अनेक परमाणुओं के समुदाय 
में “अयंवृक्षः” इत्यादि एकस्वसंख्याविषयक बुद्धि भी मुख्य नहीं 
गौण है! यह कथन इसलिये ठीक नहीं किं परमाणु अतीन्द्रिय ह 
और अतीन्द्रिय होने के कारण एक परमाणु का प्रत्यक्ष न होने से 
परमाणुसमुदायविपयक प्रत्यक्ष के अभाव द्वारा दृक्षगत एकत्व 
संख्यावषयक ज्ञान की सर्वथा अनुपर्पात्त होगी, यदि यह कहाजाय 
कि दूरस्थ एक मनुष्य वा वृक्ष के प्रत्यक्ष न होने प्र भी मनुष्य 
समुदाय किंवा वृक्षसमुदाय के मर्न की भांति अतीन्द्रिय 
परमाणुओं के समुदाय का प्रत्यक्ष होसक्ता है, अतएव सेनाबन की 
भांति समुदायसापेक्ष एकत्वबुद्धि की उपपत्ति में कोई बाधा नही! 
इसका उत्तर यह है कि दूरस्थ मनुष्यादि अतीन्द्र नहीं क्योंकि 
समीप होने से उनका प्रत्यक्ष पाया जाता है ओर परमाणु का समीप 
होने पर भी प्रत्यक्ष नहीं होसक्ता, इसलिये उक्त कथन ठीक नहीं । 


तत RR हह त ७3.43 333 A | ci i 


| 
र 


` भाव यह है मत प्य, वसद में महे कीरिंण के होने से मत्यक्ष । 


द्वितीग्राध्यामे: प्रथम्रानिहक, > कै 
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ज्ञान की अनुपपत्ति नहीं पाईंजाती परन्तु प्रत्येक परमाणु में महत्व न 
होने से “सिकतातेलन्याय”#की भांति परमाणुसमुदाय में महत्व 
के अभाव द्वारा प्रत्यक्ष की अनुपपत्ति ज्यों की त्यों बनी रहती है, इस 
प्रकार समुदाय रूप धर्मी का प्रत्यक्ष न होने से तद्वत एकत्बबुद्धि की 
उपपत्ति अणुसञ्चयवादी के मत में कदापि नहीं होसक्ती, इसलिये 


उक्त रीति से इक्षादि पदाथा में एकत्वबुद्धि का विषय परमाणु- 


समुदाय नहीं प्रत्युत परमाणुरूप अवयवा से जन्य अवयवी एक ही 
पदार्थ हे । 
सं०-अब अनुमान की परीक्षा में पूर्वपक्ष करते हैं :_ ` 


रोधोपघातसाइश्यम्यो व्यभिचारा- 
दनुमानमप्रमाणम्‌॥ ३७॥ 


पद०-रोधोपघातसादडयेभ्यः । व्यभिचारात्‌ । अनुमानं । 
अप्रमाणम्‌ । 
पदा०-( रोघोपघातसाहञ्यभ्यः ) रोध, उपघात तथा साइञ्य 
द्वारा ( व्यभिचाराव ) व्यभिचार पाये जाने से (अनुमान) 
अनुमान ( अप्रमाणम्‌ ) प्रमाण नहीं । | 
भाष्य-वहने वाले जलादि ट्रव्यों के सेतुआदि प्रतिबन्धको का 
नाम शोध” पिपालिका=चीटियों के ग्रोपद्रब का नाम उपघात” 
# असे सिकतार-बाल के एकदेश से तेल निकालना असस्मव . 
हे इसीम्रकार सिकतासमुदाय से भी निकलना असम्भव हे, इस 
असम्भवता प्रतिपादक दृष्टान्त को “सिकतातेलन्धाय” कहते हैं । 
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आर मनुष्य तथा मयूरआदिके शब्द की समानता का नाम' साह्य” 
है, रोष,उपघात तथा साहर्य द्वारा व्यभिचार पाये जाने से अनुमान 
को प्रमाण मानना ठीक नहीं अर्थात्‌ जो प्रथमाध्याय में अनुमान 
के पूर्ववत आदि भेद कथन कर आये हैं उनके त्येक स्वरूप में 
व्यभिचार देखा जाता है,इसलिये अनुमानसामान्य को प्रमाण कथन 
करना अयुक्त है, जैसाकि नदी की बाढ़ को देखकर भविष्यत 
षि के अनुमान में नदी के रोषद्वारा व्यभिचार है अर्थात्‌ जब कोई 
सेतु आदि से नदी प्रवाह को बन्द करके छोड़ देता है तब भी नदी 
का बाढ़ होजाता है परन्तु उसमें ऊपर हुई वर्षा कारण नहीं, इसलिये 
राध द्वारा उत्पन्न हुआ नदी का वाढू ऊपर हुई दृष्टि के अनुमान में 
हेतु नहीं होसक्ता, ओर पिपीळिका के अंडसञ्चार से भविष्यत्‌ दृष्टि 
का अनुमान इसलिये ठीक नहीं कि उनका घर टूट जाने पर भी वह 
अंडों को लेकर भागती हुई देखी जाती हैं परन्तु उससे भविष्यत 
वृष्टि का अनुमान नहीं होता, इस प्रकार पूर्ववव, शेषवत्‌ अनुमान 
का यथाक्रम व्यभिचार जानना चाहिये, ओर जो सामान्यतोहष् 
अनुमानद्रारा मोर के शब्द से वर्षा किंवा मोर का अनुमान 
किया जाता है वह इसलिये व्यभिचारी है कि जहां मोर की भांति 
मनुष्य बोलता हो वहां मयूरशब्दरूप हेतु के विद्यमान होने परः भी 
` मोर किबा वर्षारूप साध्य नहीं पाया जाता, इस रीति से व्यभिचार 
` दोषद्वारा सामान्यतोदृष्ठ अनुमान ठीक नहीं और उक्त तीनों 
__ अनुमानों का व्यभिचार होने से अनुमिति के अभावद्रारा उसके 
करण अनुमान का सामान्य लक्षण समीचीन नहीं । 
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सं०-अब. उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :-- 


नेकदेशत्राससाइङ्येभ्योऽथीन्तरभावात।३८ 
पद्‌०-न। एकदेशत्राससाइस्येभ्यः। अर्थान्तरभावाव्‌। 


पदा०- ( एकदेशत्राससाहञ्येभ्यः) एकदेश, त्रास तथा 
साइव्य से ( अथोन्तरभावाव ) नदीद्वाद्ध आदि हेतु भिन्न हैं, इस 
लिये उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 

भाष्य-नदी के एकदेशीय प्रतिवन्ध=रुकाबट, त्रासजन्य-भय- 
जन्य पिपीलिका के अण्डसश्चार और मयूर शब्द के समान पुरुषशब्द 
से वर्षादद्धि आदि हेतु भिन्न होने के कारण अनुमान में कोई च्यभि- 


९ ०००५ ww 


चार नहीं, क्योंकि ऊपर वर्षा होने मे जलद॒द्धि मात्र हेतु नहीं प्रत्युत 


प्रथम प्रवाह की अपेक्षा से अधिक प्रवाह की शीघ्रता और अनेक 


फल, पत्र काष्ठ तथा झाग आदि के सहित विशेषरूप से जलबृद्धि 
देखकर अनुमान किया जाता है कि ऊपर वर्षा हुई है जलमात्र 
की वृद्धि से नहीं, इसलिये कार्य्येद्वारा कारण के अनुमान में कोई 
व्यभिचार नहीं, और कारण से कार्य्य के अनुमान में अर्थात्‌ 
पिपीलिकाण्डसञ्चार--अण्डों को लेकर चींटियों का भागना, इत्यादि 
हेतुओं द्वारा अनुमान में व्यभिचार इसलिये नहीं कि त्रास 
आदि लौकिक निमित्त के विना स्वभावासेद्ध अण्डो को लेकर 
जाती हुई चींटियो का भागना भविष्यबरृष्टि में हेतु है अन्यथा नहीं, 
और भो सामान्यतोदृष्ट अनुमान में व्यभिचार दिया है ! उसका 
समाधान इसप्रकरुहै, किरा न्न, हुआ शब्द मोर 
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तथा वृष्टि के ज्ञान में हेतु है तत्सदृश शब्द नहीं, इससे सिद्ध है 
कि व्यभिचार न होने से अनुमान लक्षण में कोई बाधा नहीं । 

सं०-अब अनुमान द्वारा त्रैकालिक विषयों की सांद्धे मानने 
बाळे सिद्धान्ती के मत में पूर्वपक्षी वत्तमान काळ की असिद्ध 
कथन करता है 


वत्तमानाभावः पततः पतितपातित- 
व्यकालोपपत्तेः । ३९ । 
पद०-बत्तेमानाभावः । पततः । पतितपाततव्यकालोपपत्तेः। 
पदा ०-( पततः ) गिरने वाली वस्तु में ( पतितपतितव्यकालो- 
पपत्तेः) पतित और पातितव्य दोनों काल पाये जाने से ( वत्तमाना- 
भावः ) वत्तमान काल का अभाव है । 
भाष्य-“ बृन्तात्रच्युतस्य फलस्य भूमि प्रत्यासीद- 
तो यदूध्वै स पतितोऽध्वा तत्संयुक्तः कालः पातितकालः 
योऽधस्तात्स पतितोध्वा तत्संयुक्तः कालः पतित- 
व्यालः” न्या०भा०-जब वृक्ष से फल गिरता है तो शाखा से लेकर 
हुए गिरते फल पर्यम्त ऊध्व देश का नाम “पृतितमागे” ओर उसके 
सम्बन्ध से काल को “ पतित ” कहते हैं, एवं फळ से लेकर भूमि 
. पर्यन्त शेष देश का नाम “पातितव्यदेश ” और उसके सम्बन्ध 
| हे से काल का नाम “ पतितव्य ” है, इस प्रकार फल आदि के 
. पतन में पतित-भूतऔर पतितव्य-भविष्यत्‌ काल की उपलब्धि होने 
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से तीसरे वत्तमान काल का अभाव है । 
सं०-अत्र उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :— 


तयोरप्यमावोवत्तमानाभावेतदपेक्षत्वात।४० 
पद्‌०-तयोः। अपि। अभाव; । वत्तेमानाभावे । तदपेक्षत्वात्‌ 
पदा०-( वत्तमानाभावे ) वत्तेमान के न होने से (तयोः) 
भूत भविष्यत्‌ का ( अपि ) भी (अभावः) अभाव होगा, क्योकि 
( तदपेक्षल्वात्‌ ) वह दोनों वत्तेमान की अपेक्षा से होते हैं । 
भाष्य-तरत्तमानकाल के न होने से भूत भविष्यत्‌ भी न हो 
सकेंगे, क्योकि वह दोनो उसी की अपेक्षा भे होते हैं, और जो पतित 
पतितव्य भेद से देश को काल का अभिव्येजक कथन किया है वह 
इसलिये टीक नहीं कि काल का अभिव्मेजक क्रिया होती है देश 
नहीं अर्थात्‌ पतन क्रिया की उपरति से छाल को पतित=भूत और 
आगे होने वाली पतन क्रिया के सम्पन्ध भे उसको पतितव्य- 
भत्रिप्यत्‌ कहते हैं, ओर जब द्रव्य में क्रिया उपरत न हो किन्तु 
वर्तमान हो तव वर्तमान काल कहाजाता हे, काळ का लक्षण तथा 
उसके भेदो का दिशेप बर्णन ` वेशेपिकाट्यभाष्य” में किया है, 
इसलिये यहां आवरयकता नही । 
सं०-ननु, भूत, भविष्यत्‌ काल को परस्पर सापेक्ष क्यों न 
मानाजाय ! उत्तर !-ण 


नातीतानागतयोरितरेतरापेक्षा सिद्धि! ।४१॥ 


पढ ०-न । अतीतासागतयों: । इतरेतरापेक्षा । सिद्धि।। 
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पदा०-(अतीतानागतयोः) भूत तथा भविष्यत्‌ की (इतरेतरापेक्षा) 
परस्पर अपेक्षाद्वारा ( सिद्धिः ) ( सिद्धि ( न) नहीं होसक्ती । 

भाष्य-भूत की अपेक्षा से भविष्यत्‌ तथा भविष्यत्‌ की अपेक्षा 

से भूत की सिद्धि का मानना टीक नहीं क्योंकि उनकी परस्परसिद्धि 

मेअन्योन्याश्रय दोष की प्राप्ति होती है और “अन्योऽन्या श्रयाणि 


3 ७९ क 


च काय्याणि न सिद्धयन्ति” =अन्योन्याश्रय दोष के होने से 
वस्तु का सिद्धि नहीं होसक्ती, इसलिये वह दोनों परस्पर 
` सापेक्ष नहीं। 
तात्पर्ये यह है कि यदि वर्तमान काल नहो तो “ इद्‌ 
वृत्तं ”=पद पदार्थ विद्यमान था अथवा “इद्‌ वृत्तिष्यते?=पह 
होगा, इस प्रकार का व्यवहार नहीं होसक्ता परन्तु होता है, इससे 
तिद्ध ह कि जो वस्तु विद्यमान है वही काळान्तर में भूत तथा जो 
बिद्यमान होगी वह पूर्वकाल में भविष्यत कहलाती है, इसलिये 
तत्तदस्तु की तत्तत्‌ क्रिया के सम्बन्ध से काल में भी भूत, भविष्यत्‌ 
तथा वत्तमान व्यवहार की सिद्धि पाई जाती है, अतएव भूत, 
भावेष्यत्‌ दाना को परस्पर सापेक्ष मानना ठीक नही । 


सं०-अब वतमान की सिद्धि में और हेतु कथन करते हैं :-- 
वत्तमानामावे सर्वाग्रहणं प्रत्यक्षा- 
लुपपत्तः । ४२ । 
` पद०-व्तमानाभावे। मपरं) महक्षाइपपतते; 


> । 
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पदा०~( वत्तमानाभावे ) वर्तमान के न होने पर ( प्रत्यक्षा- 
नुपपत्ते; ) प्रत्यक्ष की असिद्धि द्वारा ( सवाग्रहण ) सव का 
ग्रहण न होगा । 

भाष्य-वत्तमान क अभाव से प्रत्यक्ष की अनुपपत्ति द्वारा 
पदाथमात्र का ग्रहण=ज्ञान नहीं होसक्ता, क्योंकि विद्यमान पदार्थ 
विषयान्द्रयसंयाग से होने वाले प्रत्यक्षज्ञान का विषय होता है और 
प्रत्यक्षप्रमाण क न होने से अनुमानादि प्रमाणों के अभावद्वारा 
प्रमाणमात्र का लोप होने पर किसी वस्तु का ज्ञान नहीं होसक्ता 
आर वस्तुमात्र क ज्ञान का न होना वादी को भी इष्ट नही, इससे 
सिद्ध हैं कि जो अनुमानादि भमाणो से बस्तु का ज्ञान पायाजाता है 
वह सब भूत वा भविष्यत्‌ वस्तुओं का है और वत्तेमान वस्तु को 
विषय करनेवाला एकमात्र प्रत्यक्षज्ञान है, इस प्रकार प्रत्यक्षज्ञान की 
सिद्धि से वर्त्तमान की सिद्धि जाननी चाहिये । 

स्मरण रहे कि अर्थसद्भावव्यङ्गच तथा क्रियासन्तानव्यड्य 

भेद से वत्तमानकाळ दो प्रकार का है,जिसका वस्तु की सत्ता से ग्रहण 
कियाजाय उसको “ अथसद्भावव्यङ्गय ” और जिसका ग्रहण” 
क्रियासन्तान द्वारा पाया जाय उसको क्रियासन्तानव्यङ्गय” 
कहते दद जेसाकि “ घटोऽस्ति ११--घट है ¢ पटोऽस्ति !-पट हे 
इत्यादि वर्तमान काल अर्थतद्भाबव्यङ्ग है, क्योंकि घटपटादि की . 
सत्ता से उक्त काल का ग्रहण होता है, और क्रियासन्तानव्यङ्गध भी 
एकाकाराक्रियाश्रय तथा नानाकारक्रियाश्रय भेद से दो प्रकार 


का है जेसाकि “काष्ठ छिनत्ति”=लकड़ी काटता है, यह ००" 
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एकाकारक्रियाश्रय वर्तमान काल है, क्योंकि यहां कुठार को 
बारंबार उठाकर लकड़ी पर मारना एकरूप से पाया जाता है, ओर 
“ ओदनं पचाति ”=भात पकाता है, यह काळ नानाकारक्रिया- 
श्रय इसलिये है कि “ ऱ्थाल्यधिश्रयण”=वटलोई को चूल्हे पर 
धरना“उदकासेचन”=उसमें जळ डालना, “तण्डुलावपन्‌”= 
तण्डुलों को डालना “ एधोपसप्पण “सनीचे लकडियों का रखना 
“अगर्न्याभिज्वालन”=आग जलाना “ दुर्वीघटन ”= करछी 
फेरना “मण्ड श्रावण”=मण्ड का पकाना ओर “अधोवतारण”= 
पके हुए भात को नीचे उतारना आदि क्रियाकलाप का नाम 
“ पाक ” है अर्थात एक पाक के अर्थ कीहुई स्थास्यधिश्र॑थणादि 
अनेक क्रिया भी पाक पद का वाच्यार्थ हैं इसी को “क्रियासन्तान” 
किंवा “ कियापरम्परा ” कहते हैं और आरम्भ से लेकर समाप्ति- 
पर्यन्त जवतक वह क्रिया पूरी नहीं होती तवतक उसको “ पकाता 
है” “ काटता.हे ” इत्यादि व्यवहार एकरस बना रहता है, इस 
प्रकार उक्त क्रिया का आधार काल ही “वत्तेमानकाल” 
कहाता है । 
'सं०-अव उक्त अर्थ को प्रकारान्तर से स्फुट करते हैं !-- 


. कृतताकत्तेव्यतोपपत्तेस्तृसयथा 
ग्रहणम्‌ ॥ १३ ॥ 
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पद्‌०-कृतताकत्तेव्यतोफ्पत्तेः। तु । उभयथा । ग्रहणम्‌ । 
पदा०-( कृतताकर्ततव्यतोपपत्तेः ) कृतता तथा कत्तव्यता की. 
उपपत्ति द्वारा (उभयथा ) दोनों प्रकार से (ग्रहणं) वत्तमान का 
ग्रहण होता है । र 
भाष्य-स्रूत्र में “तु” शब्द हेत्वन्तर के लिये आया है, “ उपरता- 
किया कृतता, चिकीर्षिता क्रिया कत्तेव्यता”=क्रिया की 
पूर्णता का नाम “ कृतता” तथा जिस क्रिया के करने की इच्छा हो 
उसका नाम “कत्तेव्यता” है, कृतता और कत्तव्यता की उपपत्ति 
द्वारा दोनों प्रकार से वत्तेमानकाळ का ग्रहण पाया जाता हे अर्थात 
क्रियासन्तान के आरम्भ न होने पर आगे करने की इच्छा से 
भविष्यत्काल की प्रतिपत्ति होती है जैसाकि  ओदने 
पा शी 04 र 

पक्ष्यति “-भात पकायेगा, आर क्रियासन्तान के समाप्त होजाने 
से अतीतकाल का बोध होता है जैसाकि “ ओदनमपाक्षीत्‌”= 


~ जे 

ने था,परन्तु जहां क्रियासन्तान का आरम्भ हा आर 

उसने भात पकाया था,परन्तु न मा 
पूर्णता न हो वहां वत्तेमानकाळ का वाध होता जह 


~ 
पचति शब्द से स्पष्ट कर आय है। र शं 
सं०-अब उपमान की परीक्षा में पूवपक्ष करते हं; 


अत्यन्तप्रायैकदेशसाधम्यादुपमानाऽ 
सिडिः ॥ ४४ ॥ 


पद०-अत्यन्तभायेकदेशसाधम्यीव । उपमानासिद्धिः। . | 
र ~ k : 
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-( ८ प्रे रू न ८ 
_ दि”. अत्यन्तमायेकदेशसाधर्म्यात्‌ ) अत्यन्त, मायिक तथा 
एकदेशसाधर्म्य पाये जाने से ( उपमानासिद्विः ) उपमान की सिद्धि 
नहीं होसक्ती । 
। ww ~ 9) 
टा य रडक्षणसूज म॑ जा प्रसिद्ध पदार्थ के साहइय से होने वाले ज्ञान 
का. उपामाते ” तथा उसके करण को “ उपमान ” कथन किया दद 
| पह इसलिये ठीक नहीं कि अत्यन्तसादुइ्य,प्रायिकसादइय तथा एक- 
[a Ns) ~ Lo 6७ [a1 "~ 
ेगावृसय इन ताना सादुझ्यों से उपमिति की सिद्धि नहीं होसक्ती, 
अथात्‌ उक्त तीन मकार के साधरम्य=समानधमों में से अत्यन्तः 
सादृश्य को उपमिति का करण मानें तो “ यथा गो रेवं गोः”= 
~ OE र २. ७ Se २०५ ७१ ~~ 
गा की भांति गो है, ऐसी उपमिति होनी चाहिये, क्योंकि गो में 
यो का अत्यन्तसादश्य पाया जाता है अन्य में नहीं परन्तु गोद्रचि 
सादुड्यद्रारा गौ की उपमिति नहीं होती त्युत गो के साथ चक्लु- 
रन्दरय का संयोग होने से “ अयं गौः”-्यह गो है, इस प्रकार 
0० ~ ~ 
का प्रत्यक्ष होता ह,इसालिये उक्त सादृश्य उपमिति का साधक नहीं, 
याद यह कहा जाय कि प्रायिकसादउय--अधि ये उपमिति 
RR स्यः अधिकसाधम्ये उपमिति 
यथा गोरेवं महिषी ”-गौ की भांति भेस 
होती है, यह उपमिति भी होनी चाहिये, क्योंकि चतुष्पदत्व, 
शृङ्गत्व तथा द्विशफत्व आदि धर्म्म गौ तथा महिषी के प्रायिक- 
€ NE 
धम्म हैं, परन्तु उक्त उपमिति सर्वानु भव विरुद्ध है, इससे सिद्ध है 
कि मायिकसादुस्य भी उपमिति का करण नहीं, और “ एकदेश- 
_ साधम्यं ”-यक्तिञित्साधम्यै को उपमिति का करण मानने से 
OE 


ws. 
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प्रत्येक वस्तु की सब के साथ उपमिति होजायगी, क्योंकि यत्कि- 
शित्साधस्यै प्रत्येक वस्तु में पायाजाता है, यही रीति बैधर्म्योपमान 
के खण्डन में जाननी चाहिये । 

सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ।- 

प्रसिडसाधर्म्यादुपमानसिदेयंथोक्त- 

दोषानुपपत्तिः ॥ ४५ ॥ 

पद्‌ °-प्रसिद्धाध्म्यात्‌। उपमानसिद्धेः। यथो क्तदोषानुपपत्तिः। 

पदा ० प्रसिद्धसाधम्योत ) प्रसिद्ध के साधम्यद्वारा (उपमान- 
सिद्धेः) उपमान की सिद्धि होने से (प्रतिषेधानुपर्पात्त:) उक्त प्रतिपध 
ठीक नहीं । द 

भाष्य-प्रसिद्ध पदार्थ के समानधम्मेद्रारा उपमिति की सिद्धि 
कथन कीगई है अत्यन्त प्रायिक आदि साधर्म्य से नहीं; इसलिये 
साधर्म्य के साथ अत्यन्त, मायिक आदि विशेषणों के निवेशट्रारा 
उपमान का प्रतिपेध ठीक नहीं अर्थात्‌ प्रसिद्ध--अतिशय करके 
महिषी आदि में न रहने वाले अवयवसंयोगविशेष का ज्ञान ही 
उपमिति का करण है अन्य ज्ञान नहीं, इस प्रकार उपमान लक्षण के 
उक्त अभिमाय को न समझकर आक्षेप करना साहसमात्र है, दूसरी 
बात यह हे कि “यत्र तक्कियैव तत्कियोपमीयते ”=नहां 
उपमेयगत क्रिया द्वारा ही उपमेयक्रिया की उपमिति होती है 
वहां अत्यन्तसाधम्य भी उपमिति का करण देखा जाता है जैसाकि 
“ रामरावणयोयुद्धं रामरावणयोरिव ” उराम रावण का 


४ ९ . न 
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युद्ध राम तथ रांवण के युद्ध की भांति हुआ अर्थात रामरावण के 
युद्ध की भांति अन्य किसी का युद्ध नहीं हुआ जिसकी उपमा उक्त 
युद्ध को दीजाय, यहां रामरावण की युद्धक्रिया का परस्पर 
अत्यन्तसादृश्य ही उक्त उपमिति का हेतु है, इसीको आलंड्कारिक 


रोग “ अनन्वयालङ्कार ” कथन करते हैं, इस प्रकार जब गौ के 


बळ की जिज्ञासा होती हे तव “ यथा महिषस्तथा गोः ”>भेंसता 
की भांति गो है, इस उपमिति का हेतु प्रायिकसाद्ृश्य भी देखा 
गया है, ओर जहां केवळ पदार्थटत्ति सत्ता की जिज्ञासा पाईजाय 
जैसाकि शिष्य ने गुरू से पूछा कि “क्थ हिमालयस्य सत्ता”= 
हिमालय की सत्ता केसी हे, तव गुरू ने उत्तर दिया” कि 
“ यथा खेततिलस्य तथा हिमालयस्य “सवेत तिल की 
भांति हिमालय की सत्ता हे, ऐसे स्थळ में यस्किन्नित्साधर्म्य भी 
उपमिति का हेतु होसक्ता है, इसलिये उपमान प्रतिषेध टीक नहीं । 
सार यह है कि “प्रकरणाद्यपेक्ष हि वाकयं स्वार्थ प्रति- 
पादयति न केवलम्‌ “=प्रकरण आदि सापेक्ष वाक्य स्वार्थ= 
अपने अर्थ का प्रतिपादक होता है केवल नहीं, इस नियम के 
अनुसार यथायोग्य प्रकरणद्वारा अत्यन्तसाधर्म्यं आदि तीन प्रकार 
के सादुड्य को भी उपमिति के करण होने में कोई बाधा नहीं, 
क्योंकि मकरणातुसारी सादृव्य ही “प्रसिद्धसा हय” कहलाता है 


_ जिसको उपमिति का करण प्रथमाध्याय में वर्णन कर आये हैं। 
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सं०-अब पूर्वपक्षी उपमान को अनुमान के अन्तर्गत कथन 
करता है !- 


प्रत्यक्षेणाप्रत्यक्षसिद्धे: ॥ ४६ ॥ 
पद०-मत्यक्षेण अप्त्यक्षसिद्धेः । 
पदा०-( प्रत्यक्षेण ) साहृरय के प्रत्यक्ष से ( अप्रत्यक्षसिद्ध; ) 
परोक्षपदाथे की सिद्धि होने के कारण उपमान अनुमान से 
पृथक्‌ नहीं। 
भाष्य-जिसप्रकार धूम आदि लिङ्ग के प्रत्यक्ष से वन्हि आदि 


परोक्ष साध्य का अनुमिति ज्ञान होता है इसी प्रकार गोटत्ति साहृइ्य ' 


रूप लिङ्ग के प्रत्यक्षद्वारा परोक्ष गवयादि का गवयपदवाच्यत्वः 
- ल्ञान-पुरोवर्ती जीवविशेष गवय पद का वाच्य है, यह ज्ञान 
अनुमितिरूप है उपमिति नहीं, इस प्रकार साहृद्यज्ञान अनुमान 
होने से पृथक प्रमाण नहीं । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते है:- 


नाप्रत्यक्षे गवये प्रमाणाथमुपमानस्य 
पयामः ॥ ४७॥ 


पद्‌ ०-न। अप्रत्यक्षे। गवये । प्रमाणाथ। उपमानस्य। पझ्यामः। 

पदा०-( गवये ) गवय के ( अप्रत्यक्ष ) परोक्ष होने पर ( उप- 
प्रानस्य ) उपमान का ( प्रमाणार्थ ) प्रमारूप फल (न, पइयामः) उप- 
लब्ध नहीं होता। 


भाष्य-गोदृत्ति साहश्यज्ञान से जो गवयषिषयक संज्ञासशि- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


च 
डे | Digitized by ॥१०अ्घायारय्युभ्पष्सेC१०॥१० and eGangotri 


सम्बन्ध का हान उपमितिरुप फल कथन किया है वह गबय के 
परोक्ष होने पर नहीं माना गया प्रत्युत उक्त ज्ञान गवय के प्रत्यक्ष 
काळ में माना है जेसाकि उपमान लक्षण में निरूपण कर आये हैं, 
इसलिये बन्हिसिद्धि में घूम लिङ्ग की भांति गवयपदवाच्यत्वज्ञान 
में गोदृत्तिसाइइ्य लिङ्ग न होने से अनुमान प्रमाण के अन्तर्गत नहीं 


>> 01 


प्रत्युत उपमान रूप स्वतन्त्र प्रमाण है । | 
न तात्पय्य यह है कि गवय में अनुमिति का कारण व्याप्यवत्ता | 
ज्ञान-परामशज्ञान के न पाये जाने से गवयर्टात्त संज्ञासंज्ञिसम्बन्धज्ञन | 
अनुमानजन्य नहीं,कई एक लोग उक्त सूत्र का आशय यह वर्णन करते हैं | 
कि इन्द्रियाजन्य तथा साइइ्यज्ञानजन्य “यह गवय पद का वाच्यार्थ हे” | 

इस प्रकार का गवयह॑त्ति पदशक्तिज्ञान अनुमितिरूप नहीं, क्योंकि 
उक्तै ज्ञान का कोई व्यापिज्ञान आदि कारण नहीं पाया जाता, इससे | 
स्पष्ट है कि “अयं गवयपदवाच्यः” इत्यादि ज्ञान उर्पामति' है | 
जिसका असाधारण कारण सोइडयज्ञान माना हे । | 
सं०-अब अनुव्यवसाय द्वारा अनुमान से उपमान का भेद 
कथन करते हैं।-- , 

७ aN नावि > 
तथेत्युपसंहारादुपमानासेडेनांविशेषः । ४८। | 
| पद०-उथा। इति । उपसंहाराव। उपमानसिद्धेः । न। | 
~ अविशेषः। 

| पदा०-(तथा, इति) यह वैसा है इस (उपसंहाराव) उपसंहार 
. द्वारा ( उपमानासिद्धे! ) उपमान के सिद्ध होने से (अविशेषः) दोनों 


का अभेद (न) नहीं होसक्ता । 
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भाष्य-“ यथागोस्तथा गवयः”-गौ की भांति गवय होता 
है।इस उपसंहार-ज्ञानविशेष से सिद्ध है कि उपमान स्वतन्त्र प्रमाण 
'है अनुमान के अन्तर्गत नहीं, यदि यह कहाजाय कि व्याप्तिज्ञान के 
'न होने पर भी उसकी कल्पना करने से वह अनुमान के अन्तर्गत ही 
रहेगा, इसका उत्तर यह है कि व्याप्तिज्ञान की अपेक्षा से रहित केवल 
साइव्यज्ञान से होने वाले ज्ञान को अनुमिति कथन करना सवेथा युक्ति- 
विरुद्ध है,और यह “गवयपद का वाच्यार्थ है”इसज्ञान को विषय करने 
वाले “ गोदृत्ति साहश्येन गवयमुपमिनोमि > गोर 
सादृद्य से गवय का उपमान करता हूं इस अनुव्यवसायज्ञान से सिद्ध 
है कि उक्त ज्ञान अनुमितिं रूप नहीं, इस प्रकार गोटत्ति साहझ्य 


अनुमान न होने से उपमान स्वतन्त्र प्रमाण है, ज्ञान को विषय करने 
बाले ज्ञान का नाम “ अनुव्यवसाय” है । 


सं०-अब शब्द की परीक्षा में पूर्वपक्ष करते हँ;-- 


शाब्दोऽनुमानमथस्यानपठब्धरनुमे- 
यत्वात्‌॥ ४९॥ 


पद्‌ ०-आब्द्‌ः। अनुमानं । अर्थस्य । अनुपलब्धे; । अनुमेयत्वात्‌ । 


पदा ०-(अर्थस्य) अर्थ के (अनुमेयत्वात) अनुमेय होने से. 


(ब्दः) शब्द (अनुमाने) अनुमान है, क्योकि (अनुपलब्धेः) अर्थ 
की प्रत्यक्ष से उपलब्धि नहीं होती । 
भाष्य-जिस प्रकार धूमादि लिङ्ग के प्रत्यक्ष से बान्ह आदि 
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परोक्ष लिङ्गी का अनुमान होता है इसी प्रकार परोक्षअथ की शाब्द - 


रूप लिङ्ग के प्रत्यक्ष से अनुमिति पाई जाती है, इसलिये शब्द 
प्रमाण अनुमान से पृथक्‌ नहीं अर्थात्‌ शाब्दप्रतिपाद्य अर्थ काः 
प्रत्यक्ष न होने कें कारण तज्जन्य शाब्दज्ञान अनुमितिरूप हे ओर 
उसका करण शब्द अनुमान प्रमाण कहाता है । 

सं०-अब उक्त अर्थ में हेतु कथन करते हे !-- 


उपछब्धेरदिप्रदृत्तित्वात्‌ । ५० । 

पद्‌ ०-उपलब्धे। । अद्विप्रत्तित्वाद । 

पदा०-(उपलब्धेः) उपलब्धि का (अद्रिमद्ृत्तित्वात्‌) भेद न 
होने से शब्द अनुमान है । 

भाष्य-ममाण के भेद से उपलब्धि का भेद होता है, यह नियम 
है, इस नियम के अनुसार जिस प्रकार प्रत्यक्ष तथा अनुमान से होने 
वाली उपलब्धि का परस्पर भेद पाया जाता है अर्थात जैसे इन्ट्रियार्थ- 
सन्निकषे से मत्यक्षज्ञान और परामर्श से अनुमितिज्ञान होता है और 
बह दोनों पृथक २ कारण से उत्पन्न होने के कारण परस्पर भिन्न 
हैं इस प्रकार शब्द तथा अनुमान से होने वाला ज्ञान भिन्न नहीं 


ह ता या ताजा होने से अल मितिका ह. याहि उक्त 


दोनों की उपलब्धि का परस्पर भेद होता तो प्रत्यक्ष भेद की भांति 
परस्पर भेद माना जाता परन्तु ऐसा नहीं, इससे सिद्ध हे कि शब्द 
प्रमाण अनुमान से पृथक प्रमाण नहीं । 


भाव यह हे कि धूमादिक लिङ्ग के परामर्श से होने वाले बन्दि आदि 
(1 c= 2 = Tr लन 
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साध्यविषयक अनुमिति ने 
नलिका जो ज्ञान अनेक तथा उनमें अनुगत अनुमितित्व 
त एक है औं वही जाति शब्दलिड्रजन्य अनुमिति में पाई 
जाता ६, इसलिये जाति के एक होने से उपलब्धि का अभेद्‌ होने 
कप 
पर शब्द को स्वतन्त्र प्रमाण मानना ठीक नहीं । 


सं०-अव उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैः 
सम्वन्धाञ्च । ५१ | 
पद्‌०-पसम्बन्धाव । च। 
च्छ 
पदा० -(च) ओर (सम्बन्धात) सम्बन्ध के पाये जाने से भी शब्द 
अनुमान है। 
भाष्य-चन्दि धूम के व्याप्ति सम्बन्ध की भांति शब्दाथे का 
परस्पर नियत सम्बन्ध पायाजाता है,इसलिये ब्याप्तिज्ञानजन्य ष्य 
~ ~ 
ज्ञान अनुमिति आर उसका करण शब्द अनुमान प्रमाण है। | 
Ne = ~ 
भाव यह ॥ कि जा शक्तिलक्षणान्यतर-शक्ति किवा लक्षणारुप 
शब्द का अर्थ के साथ नियत सम्बन्ध है वही व्याप्ति हे और उक्त 
व्याप्ति ज्ञान से होने वाला शाब्दवोधात्मक ज्ञान अनुमिति से भिन्न [न से होने वाला शाब्दबोधात्मक ज्ञान मिति से 
स्वतन्त्र उपलब्धिरूप पछब्धिरूप नहीं,अतएब शब्द का अनुमान प्रमाण के अन्त- 
गत मानना ही ठीक है, जिसके छापन का प्रकार यह है कि 


“ सङ्गच्छध्व संवदध्वमित्यादि वेदिकपदानि,युरुं अजस्वे- 
त्यादि लोकिकपदानि वा स्मारितार्थसंसर्गममापर्य- 
काणि, आकांक्षादिमत्पदकदम्बकत्वात गामानये- 
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बाला पदों का समुदाय है वह स्म्रतिगोचर पदार्थों के संसर्ग 
सम्बन्ध विशेष को विषय करने वाले ज्ञान के अधीन होता है, यह 
नियम है, इस नियम के अनुसार जेसे “ गामानय ”=गो छे आ, 
यह आकांक्षादिविशिष्ट पदों का समुदाय स्पतिगोचर गवादि 
पदाथा के संसर्ग को विषय करने वाले ज्ञान के अधीन है इसीमरकार 
“ संगच्छध्वं ?=परस्पर मिळो, इत्यादि बैदिक तथा “शु 


। ७ 


भजस्व ”=शुरु की सेवा करो, इत्यादि लौकिक चाक्य आकांक्षा, 


योग्यता तथा आसत्तिर्विशिष्ट पदों का समुदायरूप होने के कारण 
~ ७ २० Ne he = ००८ we 
= स्शृतिगोचर पदाथा के संसग को विषय करने वाले ज्ञान के अधीन ह 
अर्थात्‌ उक्त पदों का उक्त ज्ञान के अनुसार भयोग किया जाता है 
अन्यथा नहीं, इस प्रकार शब्दरूपछिङ्ग से होने वाले पदाथबोध= 
सङ्गच्छध्वं आदि पदाथा के संसर्गज्चान को अनु मितिरूप हाने स शब्द 
पमाण अनुमान के अन्तर्गत जानना चाहिये । 
सं०-अब् उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते है ¦ 
पो र [च ९ 
आप्तोपदेशसामर्थ्याच्छब्दाथ- 
सम्प्रत्ययः । ५२ । 
पद०-आप्तोपदेशसामर्थ्यात । बब्दायेसम्मत्यय; । 6 
पदा०-( आप्तोपदेशसामर्थ्याव) आसत पुरुष के उपदेश से 
> ( शब्दार्थसम्पत्यय; ) शब्दार्थ की तीति होती है। | 
0 द्वेष = - 2) 
भाष्य-श्रभादि' दोषा से'शदेत०युर्क-का नाम “आप” है 
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जैसा कि पीछे शब्दलक्षण में निरुपण कर आये हैं, आह्न पुरुष के 
उपदेश सामर्थ्य=आप्तोक्त वाक्य के आकांक्षा योग्यतादि सम्बन्धः 
) ञान से शब्दाज्न होता है अन्यथा नहीं, इसलिये उसको अनुमिति 
बानना ठीक नहीं अर्थात व्याप्तिज्ञान की अपेक्षा से रहित केवल 
म आकांक्षादिज्ञानजन्य शाब्दबोध अनुमितिरूप न होने से उसका 


in f a 


ooo 


: अनुमानद्वारा शब्द को अनुमान के अन्तर्गत होने का प्रकार कथ्रन 


किया है वह इसलिये ठीक नहीं कि“गामानय”इत्यादि वाक्यश्रवण 
के अनन्तर श्रोता को “अनुमिनो मि”=शब्द से अर्थ का अनुमान 
करता हूँ, यह बोध नहीं होता किन्तु “ शब्दादे प्रत्येमि "- 


शब्द से अर्थ को उपलब्ध करता हूं, यह अनुव्यवसाय होता है, 


इसलिये उक्त अनुव्यवसाय बळ से उसको स्वतस्त्र प्रमाण 
मानना ही ठीक है । 
सं०-अब शब्दार्थे के व्याप्तिसम्बन्ध में प्रमाणाभाव कथन 
करते हैं !-- 
प्रमाणतोऽलुपलब्धेः । ५३ | 
पद्‌ ०-प्रमाणतः। अनुपलब्धेः । 
पदा०-( प्रमाणतः, अनुपलब्धेः ) शब्दार्थ के व्यासिसम्बन्ध में 
| कोई प्रमाण नहीं । पा 
हि भाष्य-यह नियम है कि “मानाधीना मेयसिद्धिः = 
| प्रमेयरविषय की सिद्धि प्रमाण से होती है, 
| | 
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कर 


और शब्दार्थ के 
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व्याप्तिसम्बन्ध में कोई प्रमाण नहीं, प्रत्यक्ष इसलिये नहीं कि जिस 
इन्द्रिय से शब्द का साक्षात्कार होता है उससे शाब्दभतिपाद्य अर्थ 
का ग्रहण नहीं होता और अतीन्द्रिय विषय में भी शब्द की प्रदत्ति 
पाई जाती है, यदि यह कहाजाय कि शब्दार्थ के व्यासिसम्बन्ध में 
अनुमानप्रमाण है तो विचारणीय यह है कि शब्द देश में अर्थ किवा 
अर्थ देश में शब्द की उपलब्धि होती है अथवा दोनों एकदेश में 
पाये जाते हैं, प्रथम पक्ष में सूत्रकार स्वयं आगे दोष कथन करेंगे, 
दूसरा पक्ष इसलिये ठीक नहीं कि जिस देश में गवादि शब्द उच्चारण 
किये जाते हैं उससे शब्दभतिपाद्य सात्लादिवाली गोव्यक्ति का 
अधिकरण देश पृथक होता है, इस प्रकार उक्त दोनों पक्षों की 
असिद्धि से तृतीयपक्ष की सवरथा अनुपर्पात्त जाननी चाहिये। 


तात्पर्ये यह है कि गो, घट, पटादि, शब्दों का अधिकरण , 


आकाश और तद्वोध्य गवादिव्यक्तेरूप अर्थ भूतलादि देशों में/ ४ 


पाया जाता है, अतएव समानाधिकरणर्द्वात्त न होने से शब्दार्थ का 
व्याप्यव्यापकभाव सम्बन्ध नहीं होसक्ता और उक्त सम्बन्ध के न 
होने से शब्दलिङ्गद्वारा अर्थ की अनुमिति का कथन करना 
असङ्गत है) 
सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं :-- 
पुरणप्रदाहपाटनाइपलब्धेश्च 


सम्बन्धाभावः । ५४ । 
पद०-पूरणप्रद्ाहपाद्नानुपलब्ध! । चु सम्बन्धाभावः 
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पदा०-( पूरण० ) पूरण, मदाह, पाटन ( च ) तथा स्थान और 


करण के उपलब्ध न होने से ( सम्बन्धाभावः) शब्द का अर्थ के 
साथ व्याप्तिसम्बन्ध नहीं होसक्ता । 


भाष्य-भरजाने का नाम “पूरण” जलने का नाम “प्रदाह” 
> ¢ १५ हे गी विको को ८६ १9 
तथा छेदन का नाम “पाटन” है, ओर कण्ठादिका का “स्थान 
०७ DS ~ र 
तथा व्याकरणप्रासद्ध स्पष्टादि प्रयत्ना को “ करण ” कहते ६, यह 
नियम है कि जहां च्याप्य हो वहां व्यापक होता है, व्यापक 


को छोड़कर व्याप्य नहीं रहसक्ता, इस नियम के अनुसार 


यदि शब्द का अर्थ के साय व्यासिसम्बन्ध मानाजाय अर्थात्‌ 
शब्ददेश में अर्थ की उपलब्ध हो तो व्याप्य अन्न शब्द के उच्चारण 
से उसके व्यापक अन्नरूपार्थ द्वारा मनुष्य का सुख भर जाना 
चाहिये, और वन्हि शब्द के उच्चारण से सुखदाह तथा कुठारशब्दा- 
्चारण से सुखच्छेद न भी होना चाहिये परन्तु एसा नहा 
होता, इससे स्पष्ट है किं शब्दार्थ का व्याप्यव्यापकभाव सम्बन्ध,नहीं 
और दूसरी वात यह है कि यदि शब्दार्थ का उक्त सम्बन्ध होता 
तो “ मोदक ” आदि मिठाई वाचक शब्दा के उच्चारणकाल में 


€ a) 


मूशिमान मोदकरूप अर्थ की ओष्ठ; दन्त तथा कण्ठस्थान में 
उपलब्धि होती, क्योंकि ओप्ादि स्थानवारे बर्णसमुदायरूप मोदक 
शब्द का वादी के सिद्धान्तानुसार व्यासिसम्डन्ध पायाजाता ह 
परन्तु यह सर्वथा लोकानुभवविरुद्ध है, इसमे सिद्ध है कि शब्दार्थ 


का व्याप्तसम्वन्ध नहीं, यही दाप प्रयत्नावशेष वाल शब्द के र | 
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उज्वारण से समझना चाहिये। 
सं०-अच्च उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं :- 


शब्दाथेव्यवस्थानादप्रातिषेधः ॥ ५५ ॥ 

पद०-शब्दार्थव्यवस्थानाव । अभतिषेधः । 

पदा०-( शन्दार्थव्यवस्थानात्‌ ) शब्दार्थ की व्यवस्था से 
( अप्रतिषेधः ) व्याप्ति सम्बन्ध का प्रतिषेध नहीं होसक्ता। | 

भाष्य-घट शब्द से कम्जुग्रीवादिवाली व्यक्ति तथा पट शब्द 
से शरीराच्छाद्नयोम्य चतुष्कोणादिक अञ्चलरूप व्यक्ति का ही 
बोध होता है अन्य का नहीं, इसलिये शब्दद्वारा अज्ञान में व्यवस्था 
पाई जाती है, यदि उक्त व्यवस्था न मानी जाय तो घट पद से पट- 
रूप अर्थ का तथा पट पद से घटरूप अर्थ का ज्ञान होना चाहिये 
परन्तु ऐसा नहीं, इससे उक्त व्यवस्था पाये जाने के कारण व्याप्तिः 
सम्बन्ध का मतिषेध नहीं होसक्ता, इस मकार जो सम्बन्ध उक्त 
व्यवस्था का नियामक है है वही व्याध्यव्यापकभावसस्वन्ध का गमक 
जानना चाहिये ओर जो व्याप्तिसम्बन्ध के मानने में मुखपूरणादि 
दोष कथन किये हैं वह इसलिये ठीक नहीं कि उनका नियामक 
संयोग सम्बन्ध हे व्याप्पव्यापकभाव सम्बन्ध नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं - 


(त सामयिकत्वाच्छब्दाथसम्प्रत्ययस्य ॥५६॥ 


हे ४ ८९ _८धपद्‌०-न सामयिकत्वात्‌ । शब्दार्थसम्पत्ययस्य । 


2 पदा०-( शुन्दाथसम्मत्ययस्य ),,शब्दुजन्य, अर्थं की मतीति 


nnn जा PE जल्छ 
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(सामयिकत्वात्‌) समयरूप सम्बन्ध के अधीन हे, इसलिये उक्त कथन 
(न) ठीक नहीं । 

भाष्य-इस पद से अमुक अर्थ का बोध हो, इस प्रकार के 
संकेत का नाम “ सशय” तथा समय से होने वाले का नाम 
४ सामयिक ” है, ष्टि के आदि में जिस शब्द का जिस अर्थ के 
साथ संकेतरूप सम्बन्ध नियत किया गया हे कालान्तर में आप्तोप- 


देशादि द्वारा उक्त सम्बन्ध के ज्ञात होजाने पर शब्द श्रवणानन्तर 


उसी अर्थ की प्रतीति नियम से होती है और वह संयोग किबा 
समवायादि सम्बन्ध नहीं किन्तु समयरूप एक नियत सम्बन्ध है 
जिसको सांख्यपरिभाषा में “वाच्यवाचकभाव सम्बन्ध” कहते हैं उक्त 
सम्बन्ध द्वारा ही शब्द से अर्थ की प्रतीति होती है, इसलिये घटादि 
पद से पटादि रूप अर्थबोध की अव्यवस्था नहीं होसक्ती और 
नाही वाच्यवाचकभाव सम्बन्ध द्वारा शब्दार्थ के व्यास सम्बन्ध का 
अनुमान होसक्ता है, क्योंकि जो दृत्तिनियामक=आधाराधयभाष 
का नियामक संयोगादि सम्बन्ध है बही व्याप्यव्यापकभाव का 
नियामक होता है अन्य नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं: 


जातिविशेषेचानियमात्‌॥ ५७ ॥ 


पद०-जातिबिशेषे । च। अनियमाव । 
पदा०-(च) और (जातिविशेषे ) जातिविशेष में (आनियमात) 


नियम न होने से शब्द का. विक सम्वन्य नही । 
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आप्य-- जातिशब्देन पुनदेंशाविशेषोऽभिधीयत 


इति” न्या० वा०-देशविशेष का नाम “जातिविशेष” हे,जाति- 
विशेष में नियम न होने से शब्दार्थ का स्वांभावेकसम्बन्ध नहीं, 
स्थाभाविकसम्बन्थ, व्यासिसम्वन्ध यह व्याप्तिसम्बन्ध यह दोनों एकार्थवाची हैं अर्थात 
आसं लोग ` यव” शब्द का दीपेशूक-जोरूप अर्थ में प्रयोग 
करते ६, जमाकि “ सुवैजुह्टोति ”=यत्रो से होम करे, इत्यादि 
विधिवाक्यों में स्पष्ट है, और म्लेच्छ लोग उक्त शब्द का अर्थ 
कजु-कड़नी कथन करते हैं, सो यदि शब्द का अर्थ के साथ 


स्थाभावेक सम्बन्ध होता तो सर्वत्र अर्थसम्बद्ध शब्द का समान 
1 पाया जाता, या यों कहो कि यव आदि शब्द स्वार्थबोध 
दीप प्रकाश की भांति सर्व होते परन्तु नहीं होते, इस हे 
दीप प्रकाश क॑ भांतिं सवे समान होते परन्तु नहीं होते, इस से 
स्पष्ट ६ कि देशभेद से स्वाथवोध में व्यभिचारी होने के कारण 

~ ९ २» ~ हीं 
का अपन अथ क साथ स्वाभाविकमम्तन्ध नहीं किन्तु उक्त- 


८) लियो ० शक्तिनामक म 2. >. ०. ० १0७७ रक हु 
त स शाक्तिनामक सम्वन्ध हे जिससे अर्थवोध में किसी प्रकार 


व्यभिचारादि दोप नहीं आते । 


1०>अवब शन्दअमङ्ग से ब्राह्मणवाक्यों की परीक्षा में पूर्वपक्ष 


करते हैं ;- 


तदप्रामाण्यमरतव्याघातपुनरुक्त- 
दोषेभ्यः ॥ ५८ ॥ 


पद०-तद्मामाण्यम । अनृतच्याघातपुनरुक्तदोषेभ्य 5 
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पदा°० ~ अनृतव्याघातपुनरुक्तदोषेभ्यः ) अनृत, व्याघात 
और पुनरुक्त दोप पाये जाने से (तदमामाण्यं) ब्राह्मणवाक्य 
प्रमाण नहीं । 

भाष्य-मिथ्या कथन का नाम“अनृत”पद वा वाक्य के पूवो- 
पर विरोध का नाम “व्याघात” और एकवार कथन करके 
पुनःरकथन करने का नाम “ पुनरुक्त ” दोप है, अनृत, व्याघात 
तथा पुनरुक्त दोष पाये जाने से ब्राह्मणवाक्य सत्यार्थ के वोधक 
नहीं अर्थात्‌ काम्येष्टिक्राण्ड अध्याय में लिखित “ ऐन्द्राममेका- 


दशकपालं निवपेत्‌, यस्य सजाता वीयुः “नजिसकेसजाति ` 
लोग धनहीन वा बिद्याहीन होजायं वह ऐश्वय्ययुक्त तथा प्रकाश- 
स्वरूप परमात्मा के उद्देश से एकादश कपालों में पकाये हुए 
पुरोडाश का निर्वाप करे, इत्यादि चार इष्टियो का अभीष्ट फल 
की प्राप्ति के लिये विधान किया है किवा “पुत्रकामः पुत्रे- 
छ्या यजेत, वृष्टिकामः कारीर्या यजेत ”=पुत्रकी कामना 
वाला पुत्रष्ठि तथा दृष्टि की कामनावाला कारीरीयाग करे, इत्यादि 
विधित्राक्यों में जिन यागों का विधान किया है उनका अनुष्ठान | 
करने पर भी प्रायः पुत्र, ष्टि आदि इष्ठ फलों की प्राप्ति नहीं होती, 
इससे सिद्ध है कि उक्त वाक्य अनृतार्य=मिथ्यारथे प्रतिपादक होने 
से अप्रमाण हैं, ओर जो “उदिते होतव्यं ”=बरस्योदय पर होम _ 
करे. “ अनुदिते होतव्यं “न्मर्यौंदय मे पूर्व होम करे, 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


$ 
[$ 


३६६ Digitized by Arya आगाग्रासंयभाष्ये ० and eGangotri 


“ समयाध्युषिते होतव्यं ”=दोनों कालों के व्यतीत होजाने पर 
होम करे, इन वाक्यों से कालविशेष में होम का विधान करके फिर 
यह कथन किया हे कि “ऽयावोऽस्याहुतिमभ्यवहरति य 
उदिते जुहोति, शबलोऽस्याहृतिमभ्यवहरति योऽच॒दिते 
जुहोति, श्यावशबलो वास्याइतिमभ्यवहरतोयः समया- 
ध्युषिते जुहोति”=उदय काळ में होम करने वाले की 
आहुति को “ व्याव” अनुद्यकाल में होम करने वाले की आहुति 
को “ शबल” और दोनों कालों से अतिरिक्त होम करने वाले की 
_ आहुति को स्याव, शबल लेजाते हैं, इस वाक्य का पूर्वोक्त होम 
विधायक वाक्य के साथ विरोध आता हे, क्योंकि उक्त वाक्य से 
सब काल में होम करने वाले की निन्दा पाई जाती है अर्थात्‌ ऐसा 
कोई शेष काळ नहीं जिसमें पुरुष होम करने के लिये प्रदत्त होसके, 
इस प्रकार विधिवाक्यों के साथ उक्त निन्दा वाक्य का विरोध 
होने से वह प्रमाण नहीं होसक्ते, विरोध तथा व्याघात यह दोनों 
पर्य्याय शब्द हैं, और पुनरुक्तदोप यह है कि “ तासां त्रिःप्रथसा 
मन्वाह त्रिरुत्तमास्‌ ” ऐत० ब्रा ३। ३=एकादश ऋचाओं के 
` मध्य तीनवार पहिली तथा तीनदार अन्त की सामिधेनी ऋचाओं 
का उच्चारण करे, इस वाक्य में ऋचाओं का वारंवार पढ्ना विधान 
करने से पुनरुक्त दोष आता है,क्योंकि एक मन्त्र पढ़कर पुनः पढ़ना 
निरर्थक दै, इस प्रकार व्राह्मण बाक्यों में पुनरुक्तदोप पाये जाने से 
. बृह प्रमाण नहीं होसक्ते ! 
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सं०-अब प्रथम अनृत दोष का परिहार करते हैं :-- 


न कमेकतेसाधनवेयुण्यात । «९ । 


पद्‌०-न। कमेकतसाधनवेगुण्यात । 

पदा०-( कमेकतसाधनवेगुण्यात ) कमे, कर्त्ता तथा साधन के 
बैगुण्य से उक्त दोष (न) नहीं आता । 

भाष्य-न्यूनाधिकभाव-यथायोग्य न होने का नाम “वेगुण्य” 
है, इष्ट फल की प्राप्ति न होने से जो उक वाक्यों में अनृत दोष 


कथन किया है वह इसलिये ठीक नहीं कि इष्टफल प्राप्ति के न होने: 


में कर्म क्रियाविधि, कर्त्ता-अनुष्ठानशील यजमानादि और साधन= 
चरुआदि द्रव्यो के वैगुण्य-दोष कारण हैं अर्थाव जब तत्तत्‌ 
ब्राह्मणविहित कर्मा के अनुष्ठान से फल की प्राप्ति नहीं होती तो 
जिस फल के उद्देश से यागादि कर्म किये जाते हैं उसकी विधि का 


विपय्येय कमदोष, बेदादिशास्रज्ञान से रहित होना आदि कच्ुदोष 


ओर घृतादि सामग्री का अपबित्रञ्मलिन होना आदि साधनदोष 
पाया जाता है वाक्यदोष नहीं । 

भाव यह है कि जिस प्रकार “ अभिकामो दारुणी 
मथ्नीयात्‌ ”--आग्र की कामनावाला अर्राणियों का मन्थन करे, 
इत्यादि वाक्यों में अराणयों द्वारा वन्हि निकालने का विधान पाया 
जाता है, और जहां अरणियो का मन्थन करने पर भी बन्दि 
प्रज्वलित नहीं होती वहां कर्ता क्रिया आदि का दोष होता है 
विधिवाक्य का नहीं, क्योंकि यथाविधि अरणिमन्थन से वन्हि का 
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आविर्भाव सर्वानुभवासिद्ध है, इसी प्रकार जहां ्राह्मणप्रतिपादित 

दृष्टादृष्टफळबोधक वाक्यों के अनुसार क्मोनुष्ठान से इष्टफल की 

माप्ति न हो वहां अनुष्ठान कर्त्ता, विधिविपर्येय अथवा साधन= 

कारणसामग्री का दोष जानना चाहिये । क 
सं०-अब व्याघातदोष का परिहार करते हैं +-- 


अभ्युपेत्य काळमेदे दोषवचनात । ६० । 

पद ०-अभ्युपेत्य। कालभेदे । दोषबचनाव्‌। 

पदा०-( अभ्युपेत्य ) होमकाल का नियम करके ( कालभेदे ) 
कालमेद्‌ होने पर ( दोपवचनात्‌ ) दोष कथन किया है। 

भाष्य-उदितानुदितादि वाक्यों का जो परस्पर विरोध कथन 
किया है वह इसलिये ठीक नहीं कि अग्न्याधान काल में जिस समय 
अम्निहोत्र का नियम किया है यदि पुरुप उस नियम का परित्याग 
करे तो वह अनृतबादी होता है, इस अर्थ को बोधन करने के लिये 
“यृ उदिते जुहोति” इत्यादि वाक्य निन्दाथेवाद हैं अर्थात्‌ 
जिस प्रकार कुत्ते का उच्छिष्ट अन्न भ्रष्ट होने से भोजन करने योग्य 
नहीं रहता मत्युत घुणास्पद होता है इसी प्रकार नियम परित्याग 
करने बाळा अनृतवादी पुरुष आदरणीय नहीं होता, उक्त वाक्य 
निन्दा बोधक है जिसका तात्पय्य यह हे कि पुरुष कदापि अपने 
ऑम्रहीत्रादि नित्य कर्मा का परित्याग न करे किन्तु अग्न्याधान 
काळ में जिस उदितानुदित अग्निहोत्र के अनुष्ठान की प्रतिज्ञा की 


हो उसी को जीवन पर्यन्त पालन करता रहे इस प्रकार अनुष्ठान” 


शीळ पुरुष के आत्मिकबल की टाद्ध होती है, जेसाकि :-- 
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अमे ब्रतपते जतं चरिष्यामि तच्छकेयं तन्मे राध्यः 

तास्‌ । इदमहमनृतात्सत्ममुपैमि यजु० १1५ 

अर्थ-हे सत्योपदेशक परमात्मन्‌! आपकी कृपा से अनृतङ 
मिथ्या आचार के परेत्यागपूर्वक सत्य को प्राप्त होऊं, और 
आपकी कृपा से मेरा यह सत्यात्मक व्रत पूर्ण बना रहे, इत्यादि मंत्रों 
में वर्णन किया है कि पुरुष को सत्यव्रत होकर अभिहोंवरादि नित्य 
कम नियत काल में करने चाहिये, इस प्रकार उक्त वाक्य नियतकाळ 
में अभिहोत्र न करने वाळे की निन्दा को बोधन करता है, इसलिये 
व्याघात दोष नहीं। 

स्मरण रहे कि पूर्व निन्दाथत्राद वाक्य में जो इयाव, शबल 

यह दोनों गुणपद कुत्तों के वाचक आये हैं बह नियतकाल में होम न 
करने वाले की .निन्दा बोधन करने के लिये अलङ्कार रूप से वर्णनं 
कियेगये हैं कि जो पुरुप उदितादि नियतकाल में अभिहोत्र नहीं 
करता उसकी आहुति श्रष्टप्रातिज्ञ होने से निष्फल होती है, इससे 
सिद्ध है कि पुरुष को दृद्भ्रतिज्ञ होकर नित्यर्मात नियत काळ में 
अझ्निहोत्रादि कमे करने चाहिये । 

सं०-अब पुनरुक्तदोप का परिहार करते हैं = 


अनुवादोपपत्तेश्र । ६१। 
पद्‌० -अनुवादोपपत्ते; । च। 
पदा०-( च) और ( अनुवादोपपत्तः ) अनुवाद के पाये जाने 
से पुनरुक्त दोष नहीं आता। 
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भाष्य-जो सामिधेनी ऋचाओं के तीन २ वार पढ्ने से पुनरुक्त 

दोष दिया है वह इसलिये ठीक नहीं कि ऋचाओं का वारंवार पढ़ना 

) अनुवादरूप है पुनरुक्त नहीं, क्योंकि “ अन्थको$भ्यासः 
>पुनरुक्तः अथवानभ्यासो5जुवादः ”=अनथक=्प्रयोजन के 
विना अभ्यास-पुनः २ कथन का नाम “पुनरुक्तदोष” और 
प्रयोजन सहित पुनः कथन करना “ अनुवादं ” कहता है, प्रकृत 
में जो सामिधेनी ऋचाओं को वारंवार पढ़ना कथन कियागया है 
वह सार्थक होने से पुनरुक्तदोष का विपय नहीं अर्थात्‌ “प्रचो 
वाजा० ” ऋग० ३ । २७ | १ इत्यादि जिन एकादश. मंत्रों को यज्ञ 
में अभि के उद्दीपन समय पढ़ा जाता है उनका नाम “सामिधेनी” | 


है, “तासां त्रिःप्रथमामन्वाह त्रिरुत्तमास्‌” इस वात्य 
प्रथम तथा अन्त की सामिधेनी का तीनवार विधान किया 
जिसके पढ्ने से सब सामिप्रेनियों की पञ्नदश=पन्द्रह संख्या सिद्ध 
होती है, यदि उक्त व्राझमणबाक्य पूर्वोत्तर मंत्र की आइत्ति का 
बोधक न होता तो उक्त संख्या सिद्ध न होती, इससे स्पष्ट है कि 
उक्त संख्या के बोधनार्थं प्रदत्त हुआ ब्राह्मणत्राक्य सार्थक होने से 
अनुवादरूप है, इसलिये उसमें पुनरुक्त दोष नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं।- 


वाक्याविभागस्य चाथग्रहणात्‌ । ६२। 


पद ०-वाक्यबिभागस्य। च । अर्थग्रहणात्‌ । 
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पदा०(च) और ( वाक्यविभागस्य) वाक्यविभाग के 
( अर्थग्रहणात्‌ ) सार्थक होने से उक्त दोप नहीं आता । 

भाष्य-वि्रायक तथा अनुद्गादक भेद से वाक्य दो प्रकार का 
होता हे, जिस मकार आर्थ्य लोगो ने विधायक वाक्य को सार्थक 
होने से प्रमाण माना है इसी प्रकार, अनुवादक वाक्य भी प्रमाण है, 
क्योंकि वह भी प्रयोजनविशेष से प्रयुक्त किया जाता हे, इसलिये 
व्याघातदोष न होने से अनुवादरूप ब्राह्मणबाक्य को प्रमाण मानना 
ही ठीक है, उक्त दोनों बाक्यों के लक्षण तथा उदाहरण आगे कथन 
करेंगे । 

सं-अव उक्त वाक्यों का भेद कथन करते हें।- 

विध्यर्थवादानुवादवचनविनियोगात्‌। ६३। 

पद्‌०-एकपद्‌० । 

पदा०-( विध्यर्थवादानुवादवचनविनियोगात्‌ ) विधिवाक्य 
अर्थवादबाक्य ओर अनुवादवाक्य भेद से ब्राह्मणवाक्य तीन प्रकार 
के होते हैं । 3 
सं०-अब विधिवाक्य का लक्षण कथन करते हे!- 

ANA 6१ 
वाधावधायकः ॥ ६४ ॥ 

पद्‌०-विधिः । विधायकः । 

पदा०-(विधायकः) विधायक वाक्य का नाम (विधिः) त्रिधिः 
वाक्य हे । 

भाष्य-जिम वाक्य में इष्टर्साद्व के वोधक लिङ, वा तव्यादि 
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अस्यय हों उसका नाम “विधि” है, या यों कहो कि किसी 
कार्य्य में पुरुष की प्रदत्त को बोधन करने वाळे वाक्य का नाम 
“विधि” है, नेसाकि “ अग्निहोत्रं जुहुयात्‌ ”=अभिदोत्र करे, 
इस वाक्य में “ जुहुयात्‌” ओर “ उदिते होतव्यं /-उदय- 
काल में हवन करे, इस वाक्य में “ होतव्य” यह दोनों पद 
विधि=आश्चा के विधायक होने से विधिवाक्य कहाते हें,विधि, विनि- 
योग, आज्ञा और अनुज्ञा यह चारो पर्य्याय शब्द हैं, विधि”के विशेष 
भेद ओर उदाहरण “ मीमांसाय्यभाष्यभूमिका ” में विस्तार- 
पूर्वक निरूपण किये हैं इसलिये यहां विस्तार की आबइयता नहीं। 
सं०-अव अर्थवादवाक्य का लक्षण तथा भेद कथन करते हैं: 


स्तुतिनिन्दा परकृतिः पुराकल्प 
इत्यर्थवादः ॥ ६५ ॥ 

पद्‌०-स्तुतिः। निन्दा । परङृतिः। पुराकर्पः। इति। अर्थवादः। 
पदा०-( स्तुतिः ) स्तुति ( निन्दा ) निन्दा (परकृतिः ) परकृति 
(पुराकल्पः ) पुराकर्प (इति) यह चार प्रकार का ( अर्थवादः ) 
अथंवाद हे । | 

भाष्य-“अधैस्यप्रयो जनस्यवदनम थवादः नी त्राय 
दिधि के उपयोगी प्रयोजन को कथन करे उसका नाम “अर्थवाद” द 
और वह स्तुति, निन्दा, परकृति तथा पुराकल्प भेद से चार 
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[1 [1 छ [थक वाक्यं ७ 
मकार का है, “ साक्षात्‌ विष्यर्थस्यप्रशंसारथकं वाक्यं 
स्तुतिः”=नो वाक्य साक्षात विधिप्रतिपादित अर्थ की परसा 
बोधन करे उसका नाम “स्तुति” है, जैसाकि “सर्वजिता वे 
देवाः० ”=सव सुसमा के लिये देवताओं ने “ सबैजित्‌ याग 
किया, जो देवताओं की भांति उक्त याग करेगा वह भी संव सुखें 
का भागी होगा, इत्यादि वाक्य उक्त यागीवधि की प्रशंसा बोधन 
करने से “ स्तुति” कहाते हे, “ अनिष्टफलवादो निन्दा”= 
अनिष्ठ फल के कथन से विधि प्रद्त्ति में तात्पय्य वाले वाक्य का 

~ द्र 
नाम “निन्दा” है, जेसाकि “एष वाव प्रथमो यज्ञानां 
यञ्ञ्योतिष्टोमः०”=ज्योतिष्टोम सव यज्ञो में प्रधान है, जो इसको 
न करके अन्य यज्ञ करता है वह इष्टफल को प्राप्त नहीं होता, इत्यादि 
वाक्य ज्योतिष्टोम यज्ञ न करने वाले पुरुष की निन्दा का बोधन 


(~ 


करने से “निन्दा” कहते हैं, “ पुरुषविशेषानिष्ठमिथो विरुद्धवदनं 
प्रकृतिः ”=पुरुष के कर्मों में परस्पर भेद कथन करने बाळे वाक्य 


का नाम “प्रकृति ” है, जेसाकि “ हुत्वा वपामेवाग्रेमिघार- 
यन्ति अथ पृषदाज्यं० ”=कई एक छन करते समय श्रुवे से 
वपा--वनस्पत्यादि वीजों के चरुको ओर कई एक घृत को 
प्रणीतापात्र में डालते हैं, परन्तु चरक-चरकशाखा वाले और 
अध्वर्यु घृत को ही डालते हैं, क्योंकि घृत अग्नि का प्राण है, इत्यादि 


२० (६ 


कमे भेद वोधक वाक्य “परकृति” कहाते हैं,. ऐतिह्यसमाचरितो 
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he » Sa 


विधिः पुराकल्पः” पू्कालीन दद्ध पुरुषों के किये हुए कर्मों 
को बोधन करने बाळे वाक्यों का नाम “पुराकल्प” है, या यों 
_ कहो कि इतिहास वोधक वाक्यों का नाम “पुराकल्प ” दै, जसाकि 
“ तस्माद्वा एतेन ब्राह्मणाः० ”=्राह्मणों ने यज्ञ की रक्षार्थ 
सामगान किया, इत्यादि वाक्य इतिहासप्रतिपादक होने से 
४ पुराकल्प ” कहाते हैं । 
सं०-अब अनुवाद का लक्षण कथन करते हैं।-- 
~ ~ ^~ न - 
विधिविहितस्याइवचनमबुवादः ॥ ६६॥ 
पद्‌०-बिधिबिहितस्य । अनुवचनं । अनुवाद्‌ः। ९, 
पदा०-( विधिविहितस्य ) विधिवाक्य से विधान किये इए का 
( अनुवचन )-पुनः कथन करना ( अनुवादः ) अनुवाद कहाता है। 


भाष्य-एक वार कथन किये हुए पदाथ को पुन! कथन करने 


बाले वाक्य का नाम्‌ “ अनुवाद ” है, विध्यनुवाद तथा विहिता- 
नुवाद भेद से “ अनुवाद ” दो प्रकार का है, शब्द के अनुवाद 
को “ विध्यनुवाद ” तथा अर्थ के अनुवाद को “ विहिता- 
'बुवाद ” कहते हैं, जेसाके पीछे पुनरुक्त दोष के परिहार में 
कथन कर आये हैं। 

सं०-अब अनुवाद के पुनरुक्त होने में पूवपक्ष करते हैं :- 


नान॒वादपुनरुक्तयोर्विशेषः शब्दाभ्या- 
“«ीपिपत्ते!..8), 


४ 


ण्य 


| 
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पद्‌०-न। अनुवादपुनरुक्तयो; । विशेषः । शब्दाभ्यासो- 
पपत्तेः । 

पदा०-( अनुवादपुनरुक्तयोः) अनुवाद और पुनरुक्त का 
( विशेषः ) भेद (न) नहीं, क्योंकि ( शब्दाभ्यासोपपत्तेः ) उन 


ha 


दोनों में शब्द का अभ्यास=पुनः २ कथन समान पाया जाता दद \ 


भाष्य-पुनरुक्त से अनुवाद को पृथक्‌ मानना इसालिये ठीक 
नहीं कि दोनों में शब्दार्थ की आहृत्ति समान पाई जाती है, नेसा- 
कि पीछे पुनरुक्त दोष के पूर्वपक्ष में उदाहरण से स्पष्ट कर आये हैं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैँ: 


शीघ्रतरगमनोपदेशवदभ्यासान्नाविरीषः।६८ 

पद०-शीघ्रतरगमनोपदेशवत्‌ | अभ्यासात्‌ । न। अषिशेषः। 

पदा०-( शीघ्रतरगमनोपदेशवत्‌ ) शीप्रतर गमन के उपदेश 
की भांति ( अभ्यासात्‌ ) अभ्यास के पायेजाने से ( अविशेष), न) 
अनुवाद और पुनरुक्त दोनों एक नहीं।. 

भाष्य-जिस प्रकार लोक में एक वार “गम्यतां चलो; 
ऐसा कहकर पुनः“गम्यतां,गम्यताँ”=चलो२ इत्यादि वाक्यों 
से जो अभ्यास पाया जाता है वह गमन क्रिया में केवळ शीप्रता 
बोधन करने के लिये है पुनरुक्त नहीं, इसी प्रकार जंहांतहां ब्राह्मण 
वाक्यों में शब्दाभ्यास वा अर्थाभ्यास आता दै वह वेधकमों के 
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अनुष्ठान की शीघ्रता अथवा उनकी अवश्य कत्तेव्यता को बोधन 
'करता हे पुनरुक्ति को नहीं, अतएव अनुवाद तथा पुनरुक्तः दोनों 
एक नहा । 

भाव यह हे कि निरर्थक अभ्यास पुनरुक्त और सार्थक अभ्यास 
अनुवाद होता है, इसलिये दोनों परस्पर भिन्न हुँ । 

सं०-अब प्रसङ्गसङ्गति से वेद की प्रमाणता कथन करते हें !- 


मन्त्रायुर्वेदप्रामाण्यवच्च तत्मामाण्यमाप्त- 
ग्रामाण्यात्‌ । ६९ । 
पद्‌९-मन्त्रायुर्वेदप्रामाण्यवत्‌। च। तत्मामाण्य । आप्प्रामाण्यात। 
पदा ०~( मन्त्रायुर्वेदमामाण्यबत्‌ ) मन्त्र तथा आयुर्वेद के 
समान ( आप्तप्रामाण्यात्‌ ) आप्तोक्त होने से ( तत्मामाण्य ) बेद 
प्रमाण हे । 
भाष्य-पदार्थ विद्यादि के प्रकाशक सस विचारों का नाप 
“ मन्त्र ” और चरकादि प्रसिद्ध वैद्यशास्त्रको “ आयुर्वेद ” 
कहते हैं, मन्त्रायुर्वैद की भांति आप्तोक्त होने से वेदवाक्य प्रमाण 
हैं अर्थात्‌ जिसप्रकार आयुर्वेद में कथन किये हुए औपधों के यथा 
योग्य सेवन करने से रोगनिटत्तिरूप सस फल देखा नाता हे और 
बह आप्तोक्त होने से सर्वाश में प्रमाण हैं इसीप्रकार यथार्थ फल 
____ बोधक वेद भी परमाप परमारमवाक्य होने से सर्वाश में प्रमाण हैं, 
` ` इसी अभिप्राय से “ वात्स्यायनमुनि ” का कथन है कि 
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“ आपप्रामाण्यकृतम्‌ ”=जेसे यथायोग्य अथे का प्रतिपादक 


होने से आप्त पुरुषों ने मस्त्रायुर्वेद को प्रमाण माना हे और उनके 
प्रमाण करने से आइत जन भी उसको प्रमाण मानते हैं, इसी प्रकार ` 
बेद को भी प्रामाणिक मानना चाहिये। 


Ne (14 « 

भाव यह हे कि “ य॒ञ्राप्ववादत्वं तत्र प्रामाण्यं =` 
जो आश्षोक्त होता है वह प्रमाण होता है, इस व्याप्ति नियम के 
अनुसार जिसमकार आप्तोक्त होने से मन्त्रायुर्वेद सयाथ का. 
प्रतिपादक है इशीप्रकार परमेश्वर का वचन होने से वेद निभीन्त 
स्वतःप्रमाण है, जैप्ताकि “ तद्चनादाम्नायस्यम्रामाण्यम्‌” 
बेश १० ।२। १० में बर्णन किया है कि सृष्टि के आरम्भ-में अग्नि 
आदि महर्षियों द्वारा ऋगादि चारो वेदों का ईश्वर की ओर से 
प्रकाश-होने के कारण चारो वेद ईश्वर का बचन कहलाते हैं ओर 
सर्वज्ञ सर्वशक्तिमान ईश्वर प्राणिमात्र का हितेषी होने से परमाप 
हे, इसालिये उसके उपदेश कदापि मिथ्या न होने से निर्भान्त स्वतः- 
प्रमाण हैं । 

इत्तिकार “ विश्वनाथ ” ने इस सूत्र को इसमकार 


छापन किया है कि “ आयुर्वेदभागश्र वेदस्थ एव तत्र 
संवादेन प्रामाण्यग्रहात्‌ तददृष्टान्तेन वेदत्वावच्छेदेन 
प्रामाण्यमलुभेयस्‌ ”=जिसमकार यथार्थ आयुर्वेद विद्या को बो- 
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धन करनेवाला वेद का कोई एक देश आप्तोक्तत्व हेतु से प्रामाणिक 
है इसीमकार उक्त हेतु द्वारा सर्वत्र बेद में प्रमाणता जाननी चाहिये ॥ 


इति न्यायाय्यभाष्ये द्वितीया- 
ध्याये प्रथमान्हिकं 
समाप्तम्‌ 


क 
ia 
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ओस्‌ 
अथ न्यायाय्यमाष्य हितीयाध्याये 
हितीयान्हिकं प्रारभ्यते 
सं०-प्रथमान्हिक में प्रमाणों की परीक्षा का विस्तारपूर्वक 
निरूपण किया, अब उनके विभाग और शब्दगत अनित्यलादि की 
परीक्षा के लिये द्वितीयान्दिक का आरम्भ करते हुए प्रथम 
प्रमाणोदेश में पूर्वपक्ष करते हैं +-- 


न चतुशमेतिह्याथोपत्तिसम्भवा- 
सावप्रामाण्यात्‌ । १ । 


पद्‌०-न। चतुष्ट । ऐतिद्यार्थापत्तिसम्नवाभावप्रामाण्याव. । 

पदा०-( ऐतिद्यार्थापत्तिसम्भवाभावप्रामाण्यात.) ऐतिद्य, अर्था- 
पत्ति, सम्भव तथा अभाव प्रमाण के पायेजाने से ( चदु ) प्रमाणं 
की चार ही संख्या कथन करना (न) ठीक नहीं । 


भाष्य-इदेशसूत्र में “ ग्रतयक्षाइमानोपमानशब्दाः 
प्रमाणानि” न्या० * ।९३-मत्यक्ष) अनुमान, उपमान तथा _ 
` ब्द भेद से जो चार प्रमाण कथन किये हें वह इसलिये ठीक नही. 


कि ऐतिद्य, अर्थापत्ति, सम्भव तथा अभाव भेद से और भी चार | 


प्रमाण पाये जाते हैं अर्था “ इति होचुरित्यनिर्दिष्टप्रवक्तक र 
प्रवादपारम्पस्यमैतिद्यम्‌, यथेह बे पिशाच आसीत्‌, = 
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परम्परा से सुने हुए वाक्य का नाम “ ऐतिह्य” है, जैसाकि इस 
बट दक्ष के नीचे पिशाच=अपक्मांसाहारी दुर्जन रहता था, 
“यत्राभिधीयमाने योऽन्योऽ्थः प्रसज्यते सोऽर्थापत्तिः”= 
जहां किसी एक अर्थ के कथन सें अन्य अर्थ का लाभ हो उसका 
नाम “अर्थापत्ति? है, जैाकि यज्ञदत्त पीनऱ्द्ृष्ट पुष्ट है परन्तु 
दिन को भोजन नहीं करता, इस कथन से यज्ञदत्त का रात्रिभोजन 
अर्थापत्ति प्रमाण से सिद्ध होता है, क्योंकि भोजन के विना हृष्ठपुष् 
होना असम्भव है, “ सम्भवो नाम अविनाभाविनो ऽस्य 
सत्ताग्रहणादन्यस्य सत्ताग्रहणम्‌”=जो जिंसके विना न रह- 
सके उसको “ अविनाभावी ” कहते हैं, और “ आविनाभावी ” 
वस्तु को सत्ता से अन्य वस्तु की सत्ता के ज्ञान का नाम “सम्भव” 
हे, जेमाकि ट्रोण=मन में आढ़क=पंसेरी तथा पंसेरी में प्रस्थसेर 
का ज्ञान सम्भव प्रमाण से होता है, क्योंकि आढक के विना “द्रोण” 
तथा अस्थ के विना “आढक” नहीं होसक्ता, “ अभावो.विरोधि 
अभूतं भूतस्य ”=एक विरोधी के अभाब ज्ञान से दूसरे विरोधी 
की कल्पना का नाम “अभाव ” है, जेमाकि नकुल के अभाव ज्ञान 
से तद्विरोधी सर्षप की कल्पना होती है कि यहां अवस्य सप्पै होगा, 
अथवा वर्षा के अभाव ज्ञान से तद्विरोधि वायुमेघसंयोग की 
__ कल्पना होती है कि वर्षा के प्रतिकूल वायुमेघसंयोग हे 
 इसमक्रार ऐतिद्याद और चार भमाणो के पायेजाने से चार ही 
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प्रमाणा का विभाग कथन करना असङ्गत हे । 
भाव यह हे कि मत्यक्षादि चार तथा ऐतिह्यादि चार सब 
मिलकर आठ प्रमाण हैं, इसलिये न्यूनता परिहारार्थ इनका ग्रहण 
करना भी आवश्यक है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;-- 


शब्द्‌ ऐतिद्वानथोन्तरमावादवुमानेश्थापत्ति 
सम्भवाभावानथान्तरभावाच्चाप्रतिषेधः ।२। 


पद्‌ ०-शब्दे । ऐतिह्यानर्थान्तरभाबात्‌। अनुमाने । अर्थापत्ति। 
सम्भवाभावानर्थान्तरभाबात्‌ । च। अप्रतिषेधः । 

_ पदा०-( शब्दे) शब्द में ( ऐतिह्यानर्थान्तरमाबात्‌ ) तह्य 
का अन्तर्भाव (च) और ( अनुमाने) अनुमान में ( अर्थापत्तिः 
सम्भवाभावानर्थान्तरमावात्‌ ) अर्थापत्ति, सम्भव तथा अभाव का 
अन्तर्भाव होने से (अप्रतिषेधः) प्रमाण विभाग का प्रतिषेध 
ठीक नहीं। 

भाष्य-ऐतिह्य का शब्द में ओर अर्थापत्ति, सम्भव तथा अभाव 
का अनुमान में अन्तर्भाव होने से प्रमाणों के विभाग में कोई न्यूनता 
नहीं, इसलिये ऐतिह्यादि को एथक प्रमाण मानकर उनकी चारसंख्या 
का प्रतिषेध नहीं होसकता, अनुमान में अर्थापत्ति के अन्तर्भाव | 
का प्रकार “सांख्याय्यभाष्य” में और अभाव का विरोधिलिड़ के 3 ु 
उदाहरण से “ वैशेषिकाग्यमाष्य” म॑ विस्तार पूर्वक वणन किया रे । 
है, और ऐतिह्म=इतिहास का शब्द में अन्तभौव सर्वप्रसिद्ध है, क्योंकि | 
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आश्षोक्त ऐतिह्य ही शब्दप्रमाण के अन्तर्गत है अनासोक्त नहीं, इस 
प्रकार व्याप्तिसापेक्ष “ सम्भव” का अनुमान में अन्तर्भाव जानना 
चाहिये एथक प्रमाण मानते की आवश्यकता नहीं । 

भाव यह है कि अवयवों के विना अवयवी नहीं होता, इस 


नियम के अनुसार आढक समुदायरूप द्रोणावयवी के विद्यमान होने . 


से उसके अत्रयवभूत आढको का ज्ञान अनुमानजन्य है, इसलिये 
सम्भव अनुमान से एथक नहीं । 
सं०-अब अर्थापत्ति के प्रमाणत्व में पूर्वपक्ष करते हैं ;-- 


अर्थापत्तिरग्रमाणमनेकान्तिकत्वात । ३। 
पद्‌ ०-अर्थापत्तिः। अप्रमाणं । अनेकान्तिकत्वात्‌ । 
पदा०-(अनेक्रान्तिकत्बाद) व्यभिचार पायेजाने से(अर्थापत्तिः) 

अर्थापत्ति ( अप्रमाणं ) प्रमाण नही । 


किक 


भाष्य-जो बस्तु अर्थ से ज्ञात हो उसको “अथोपत्ति” 


कहते है, जेसाकि मेघो के न होने से वर्षा नहीं होती, इससे सिद्ध हुआ 

कि मेघों के होने से होती है परन्तु कई वार मेघो के होने पर भी 

वर्षा का अभाव पाया जाता है,इसलिये मेघरूप कारण के होने पर भी 

दृष्टिरूप काय्य का व्यभिचार पायेजाने से “अर्थापत्ति”प्रमाण नहीं । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते है ;-- 


अनथापत्तावथोपत्त्यभिमानात्‌ | ४ । 
. पद०-अनर्थापत्तो । अर्थापत्त्यभिमानाव । 
व ह पदा०-( अनर्थापत्तो ) अनर्थापत्ति में ( अर्थापत्त्याभिमानात्‌ ) 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection 


न 


ES Sevres sss sss ss, 


॥॥॥॥ क” 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


द्वितीयाध्याये-द्वितीयान्हिक ३८३ 


NA 


अर्थापत्ति का अभिमान होने से उक्त कथन ठीक नहीं । 


भाष्य-अर्थापत्ति के अभाव का नाम “अनथोपत्ति” है, जो 


NNN eA 


अर्थापत्ति के प्रमाण होने में प्रतिषेध कथन किया है वह केवल अर्था- 
पत्ति के भ्रम से है वस्तुतः नहीं अर्थात्‌ कारण के अभाव से कार्ये 
का अभाव होता है,इस नियम द्वारा कारण से कार्य्ये होना अथांसिद्ध है, 
इस प्रकार कार्य्यसत्ता का कारणसत्ता के साथ व्यभिचार न होने 
से अर्थापत्तिमें व्यभिचार कथन करना ठीक नहीं,और जहां कारण के 
होने पर भी कार्यं का अमाव देखा जाता है वहां प्रतिबन्धकाभाव का 
न होना ही कारण है अर्थात्‌ निमित्तविशेष के प्रतिवन्ध द्वारा काय्ये 
का न होना अर्थापत्ति.का विषय नहीं । 

भाव यह है कि “ सति कारणे कार्यं सुपद्यतइत्यर्थी- 
त्तेः प्रमेयस्‌ ”-कारण के होने पर ही कार्य्यं का होना अर्था- 
पत्ति प्रमाण का विषय है उसका कारणप्रतिवन्धमात्र से अपलाप 
नहीं होसक्ता, इसलिये जो कारणमतित्रन्ध अर्थापत्ति का विषय 
नहीं उसको विषय मानकर अर्थापत्ति के श्रम से तद्गत प्रमाणल का 
प्रातषेध आभासमात्र है । 

सं०-अब वादी के प्रतिषेध में प्रतिवन्दी तर्क कथन करते हँ;- 


प्रतिषेधाप्रामाण्यञ्चानेकान्तिकत्वात्‌। ५ । 
पद्‌०-प्रतिषेधामामाण्यं । च । अनेकान्तिकत्वात्‌। 
पदा०-(अंनेकान्तिकत्वाद्‌) अंनेकान्तिक होने से (च) भी 
(तिषेधामामाण्यं) उक्त अतिषेध ठीक नहीं । 
ड ©C-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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भाष्य- व्याभिचार दोष के पाये जाने से अर्थापत्ति प्रमाण 
हीं ” इस प्रतिषेधवाक्य द्वारा अर्थापत्ति के प्रमाणत्व का प्रतिषध 
किया गया है उसकी सत्ता का नहीं, इसलिये उक्त वाक्य भी अने- 
कान्तिक-व्यमिचारी होने से प्रमाण नहीं होसक्ता, यदि यह कहा 
जाय कि जिनका अपन बिषया के साथ नियम पाया जाता है उन्ही 
का स्वावषयपरित्याग व्यभिचार कहाता है यह नियम है, इसके 
अनुसार उक्त मतिषेधवाक्य का विषय अर्थापत्ति की अप्रमाणता 
है सत्ता नही ! इसका उत्तर यह है कि प्रकृत में भी अथापत्ति का 
कारणमातबन्ध विषय नहीं किन्तु उक्त रीति से कारण द्वारा 
काय्य का होना ही विषय है, इसलिये उसमें किसी प्रकार का 
व्यभिचार नहीं होसक्ता । 
सं०-अब उक्त अर्थ को स्फुट करते हैः“ 


तत्मामाण्ये वा नाथापत्त्यप्रामाण्यम् । ६ । 

पद०-तत्मामाण्ये । वा । न । अथोपत्त्यप्रामाण्यम्‌ । 

पदा ०-(वा) यदि (तत्मामाण्ये) प्रतिषेध वाक्य को प्रमाण 
मानाजाय तो.( अथापक्त्यप्रामाण्यं ) अथांपत्ति की अप्रमाणता (न) 
नहीं होसक्ती । 

भाष्य-यदि व्यभिचार दोष के होने पर भी प्रतिषेध वाक्य 
को प्रमाण माने तो अर्थापत्ति भी समान तर्क से प्रप्ताण होसक्ती है 
क्योकि व्यभिचार दोष किसी एक स्थल में होता है सवेत्र नहीं, 
ओर जैसे वादी ने किसी एक स्थल के व्यभिचार को प्रतिबन्धक 
नहीं माना बैसेही अथांपत्ति के किसी एकदेश में व्यभिचार होने 
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पर भी बह अप्रमाण नहीं होती । 

तात्पर्य्यं यह है कि जिस प्रकार पूर्वपक्ी के सिद्धान्त में मति- 
पेधवाक्य का विषय अर्थापत्ति का प्रमाणत्व है उसकी सत्ता नहीं, 
इसी प्रकार प्रकृत में कारण के होने से काय्यसद्घाव अर्थापत्ति का 
विषय है प्रतिबन्धक होने पर कारण से कार्य्योत्पत्ति का अभाव 
बिषय नहीं, अतएव उसमें अप्रमाणता नहीं होसक्ती । 

सार यह निकला कि जब मेघों के होने पर भी दृष्ट नहीं होती 
तब प्रतिकूल बायुसंयोग प्रतिबन्धक होता है ओर प्रतिवन्धकामाब 
कार्य्थमात्र का सहकारी कारण है जेसाकि पीछे निरूपण कर आये 
हैं, इस प्रकार सहकारी कारण'के न होने से काय्यै की अनुत्पात्त 
उसके प्रमाणत्व का बाधक नहीं प्रत्युत वह कारणप्रतिबन्ध की अनु- 
मिति का लिङ्ग है । 

सं०-अब अभाव के प्रमाणत्व में आक्षेप करते हैः 


नासावप्रामाण्यं प्रमेयासिद्धेः । ७। 
पद्‌०-न। अभावप्रामार्ण्य । प्रमेयासिद्धे; । 
पदा०-(्रमेयासिद्धेः) प्रमेय के न होने से ( अभावमामाण्यं ) 

अभाव प्रमाण (न) नहीं होसक्ता। 
भाष्य-यह नियम है कि जिसका विषय न हो वह प्रमाण नहीं 
होता, जैसाकि अव के प्रतिपादन में गोशब्द अममाण है, क्योंकि 
गोशब्द का अश्व विषय नहीं, इसी मकार विषय के सिद्ध न होने 
से “ अभाव ” नामक प्रमाण नहीं होसक्ता । | 
CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya तो के 
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५ २७) ९, 


भाव यह है कि निःस्वरूपमतुच्छ होने के कारण अभावात्मक 
पदार्थ में प्रमाण की मर्हत्त न होने से अभावभमा का करण कोई 
प्रभाण नहीं । 

सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं 

लक्षितेष्वलक्षणलक्षितलवादलक्षितानां 

तत्रमेयस्तिडिः । ८। 

पद०-लक्षितेयु । अलक्षणलक्षितत्वाव । अलक्षिंतानां । तत्प- 

मेयासिदिः 
पदा ०-(छक्षितेषु) लक्षित पदार्थों के मध्य (अळक्षितानां)अलक्षित 

पदाथा का (अलक्षणरलक्षितत्वाव) लक्षणाभाब द्वारा ज्ञान होने से 
(तसमेयसिद्धि) अभाव के भभेय की सिद्धि पाई जाती ह। 


भाष्य-जिनमें कोई चिन्ह विशेष पाया जाय उनको “लक्षित” 


तथा जो चिन्हरहित हाँ उनको “ अलक्षित ” कहते हैं, लक्षित, 
चित्रित यह दोनों तथा अछक्षित, चित्ररहित यह दोना एकाथबाची 
हे. एक स्थान में लक्षित तथा अलक्षित वसो को देखकर स्वामी 
ने सेवक से कहा कि “ अलक्षितानि वासांस्यानय = अरू 
क्षित बच्चों को लेआ, तब वह जिन वस्नो म चिन्ह का अभाव 
देखता है उनका ग्रहण करता,हे दूसरों का नही, इस मकार जा 
सेवक का लक्षित तथा अलक्षित वस्रों के मध्य लक्षण=चिन्ह क 
अभाव से अलक्षित वस्नो का ज्ञान होता हे उसका करण अभाव 
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प्रमाण-अनुपलब्धि प्रमाण, अलाक्षत वस्र प्रमेय ओर उक्त लक्षणा- 
भावज्ञान फल है, इस प्रकार प्रमेयसिद्ध होने से अभावप्रमाण के होने 
में कोई अनुपर्पात्त नहीं । 

सं०-अंव उक्त विषय का आक्षेपपूर्वक समाधान करते हैं।-- ` 


झट "6 ~_ > च प 
असत्यथ नाभाव शत चब्नान्यलक्षणाप- 
he 
पत्तः । ९ | 
पद्‌०-असति । अथे । न। अभावः । इति। चेत्‌। न। अन्य- 
लक्षणापपत्ते! । 
पदा०-(अर्थ) विषय के (असति) न होने पर (अभावः) अभाव 
(न) नहीं होता (चेव) याद (इति) ऐसा कंहाजाय तो (न) ठीक नहीं 
क्योंकि (अन्यलक्षणोपपत्तः) अन्य पदाथे में लक्षण की उपपत्ति 
पाई जाती है । 
भाष्य-“ यृत्र भूत्वा किंचिन्न भवति तत्र तस्याभाव 
उपपद्यते ” न्या” भा०=जित अधिकरण में जो वस्तु प्रथम 
होकर पीछे नहो उसमें उस वस्तु का अभाव कहाजाता है 
अन्यत्र नहीं, इस नियम के अनुसार अलक्षित ब्र में लक्षण=चिन्हों 
का अभाव कथन करना टीक नहीं, क्योंकि उनका वद्धों में प्रथम 
होकर अभाब नहीं पाया जाता अर्थात्‌ उनमें लक्षणों का अभाव 
स्वतः ही विद्यमान है जो उनका स्वरूपभूत हे फिर अलक्षित बनो 


में हक्षणाभाव की प्रतिपत्ति केसे! इसका उत्तर यह है कि जैसे | 
शी = 
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चित्रित वसतो में लक्षण=चिन्रविशिष पाये जाते हैं वैसे चित्ररहित 
बस्त्रो में नहीं, इसलिये लक्षित बख्नों को देखकर अलक्षित बलों में 
` चित्राभाव का ज्ञान अभाव प्रमाण के अधीन है, यहां पूवेपक्षी का 
तात्पर्य्यं यह है कि जिसका अभाव हो वह उस अभाब का प्रृति- 
योगी ” कहाता है,यदि एतियोगी कोई पदार्थ नहो तो अभाव का 
निर्षेचन ही दुधेट है, क्योंकि अभाव ज्ञान प्रतियोगी ज्ञान के अधीन 
होता है, और प्रतियोगी के सद्भावकाल में अभाव नहीं होसक्ता, इस 
प्रकार दोनों पक्षों में अभाव प्रमाण की उपपत्ति कष्टसाध्य है, और 
सिद्धान्ती का कथन यह है कि जिस अधिकरण में प्रतियोगी विद्यमान 
हो उसी आधकरण में अभाव का होना अपेक्षित नहीं किन्तु प्रति- 
योगी अधिकरण से भिन्न अधिकरण में उसकी उपलब्धि आली गई है, 
इसलिये उसके प्रमाण होने में कोई बाधा नहीं, “नृङ्गशोपाध्याय” 
~_ चड e_ ०७ "> 
तथा “ गदाधरभट्टाचय्यं ” मति वासिका न 8 
का विस्तारपूर्वक निरूपण “तरवचिन्तामणि” आदि ग्रन्था म किया 
है परन्तु यहां अनुपयुक्त होने से नहीं लिखा गया । 
सं०-अब पूर्वपक्षी पुनः आशंका करता है 


त्सिडेरळा ७ ष्यृहेतु ४ 
तत्सिडेरलक्षितेष्वहेतुः । १° । 
पद०-तत्सिद्वेः । अलक्षितेष्र । अद्देतुः । 
यदा०-(तर्सिद्धः) लक्षित पदार्थ में होने वाले लक्षण की 


२ सिद्धि (अलक्षितेघु) अलक्षित पदाथर्टत्त अभाव ज्ञान का(अहेतु) हेतु 
रौँ दि नहीं होसक्ती ०7० Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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भाष्य-जो वस्तु स्वरूप से विद्यमान हो उसका अभाव कथन 
करना अपङ्कगत है अर्थात्‌ पीछे जो लक्षित बस्रों के लक्षण का अथाव 
अलक्षित वस्नो में प्रतिपादन किया है वह ठीक नहीं, क्योकि स्वरूप 
से विद्यमान वस्तु का अभाव नहीं होता । 

भाव यह है कि लक्षितवस्धों में रहनेवाळे लक्षणों का अभाव 
अलक्षित बल्नइत्ति लक्षणाभाव की प्रतिपत्ति का हेतु न होने से 
प्रमाण नहीं । 


सं०-अब उक्त आशंका का समाधान करते हैं :--- 


न लक्षणावस्थितापेक्षसिड्धेः । ११ । 

सं०-न। छक्षणार्वास्थतापेक्षसिद्ध्‌ः । 

पदा०-( लक्षणावस्थितापेक्षसिद्धे! ) लक्षण वालों की अपेक्षा 
द्वारा अभावसिद्धि के पाये जाने से उक्त कथन (न) ठीक नही । 

भाष्य-जिन वस्त्रो मे लक्षण पाये जाते हैं उनकी अपेक्षा से 
लक्षणरहित वस्रो में अभाव की प्रतिपत्ति होती है, इसलिये पूर्वेपक्षी 
का कथन समीचीन नहीं अर्थात जो लक्षण लक्षितवद्धों में विद्यमान . 
हैं उनका उनमें अभाव नहीं मानागया किन्तु कई एक बसों में 
लक्षण अवस्थित तथा दूसरों में अनवस्थित हैं उन दोनों की अपेक्षा 
से जिन वख में लक्षणों की सत्ता उपलब्ध नहीं होती उनमें लक्षणा- 
भाव अभावप्रमाण से जाना जाता है, इस प्रकार अमाव लक्षणरहित . 
नहीं और नाही वह स्वरूप से तुच्छ है। 


तात्पद्ध यह है कि जब प्रतियोगी. कै लक्षण की व्यवस्था 
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सिद्ध होजाय तो उसी से अभाव का लक्षण भी सार्थक होजाता है 
अर्थात्‌ प्रतियोगी के निरूपण द्वारा विरोधिसुद्रासभतियोगी का 
विरोधी होते से अभाव के स्त्ररूप का भी निरूपण होता है जैसाकि 
“अत्र घटोऽस्ति ?=पदां घट है।इस एतदेशस्य घट के ज्ञान से ही 
तुन्न घटो नास्ति वदां घट नहीं है, यह ज्ञान दूसरे देश 
में घट के अभाव को विषय करता है, इस प्रकार अभाव का विषय 
पाये जाने से उसको प्रमाण मानना ही ठीक है। 


सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं ४-7 


्राणुत्पत्तेरभावोपपत्तेश्च । १२। 
पृद०-माक। उत्पत्तेः। अभाबोपपत्तेः। च। :;, 
पदा०-(च) और (उत्पत्तेः) उत्पत्ति के (मोळ) पूर्व 

( अमावोपपत्तेः) अभाव के पाये जान भी उक्त अथ की 


भाष्य-“इह्‌ कपालेषु घटो भविष्यति” ईन कपार 
घट होगा, “ तन्तुषु पटो भविष्यात “हन वन्तुओं में 
होगा, इस प्रकार उत्पत्ति के पूर्व घट पटादि कार्या का अभाव पाये 
जाने से सिद्ध है कि वह अभावग्रमाण=अनुपलाब्धिममाण का 
विषय है, इसलिये उसके प्रमेय की असिद्धि कथन करना ठीक नहीं 
और जिसप्रकार उत्पत्ति के पूर्व कार्यं का अभाव अनुपलब्धिप्रमाण 


त का विषय हे इसी मकार'डत्पीततकेळअतन्हर--मुहरादि प्रहारजन्य 
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घटादि कार्यम का ध्वंस भी अनुपलब्धि का विषय जानना चाहिये, 
इस भ्रकार प्रमेयसिद्धि द्वारा अभाव का प्रमाण मानना ही 
समीचीन हे,अभावविषयक विशेषांबचार “ वेशाषिकाय्यैभाष्य” 
में किया है इसलिये यहां पुनरुछेख की आवश्यकता नही । 
सं०-अब शब्दद॒त्ति अनित्यत्व की परीक्षा में संशय कथन 
करते हैं :— 
hae ग्रतिपत्ते ह 
विमशेहेत्वनुयोगे च विग्रतिपत्तेःसंशयः।१२। 


पद्‌ ०-विमशेहेल्वनुयोंगे। च। बिम्रतिपत्तेः। संशय; । 


पदा०-( विमशहेस्वनुयोगे ) संशयहेतुओं के उपलब्ध होने से 


( विम्नतिपत्तेः ) विभतिर्पात्त द्वारा शब्द के नित्यानित्यत्व में (संशयः ` 
संशय पाया जाता है! 

भाष्य-विसु ईश्वर के ज्ञानादि विशेष गुणों की भांति सबैमूचे- 
संयोगी आकाश का विशेषगुण होने से शब्द नित्य अथवा 
पृथिव्यादि पदार्थों के गन्धादि विशेषगुणों की भांति जड़ाकाश 
का गुण होने से अनित्य है, इस प्रकार दोनों पक्षों के पाये जाने 
से यह संशय होता है कि शब्द नित्य है किवा अनित्य है! 

सं०-अब शब्द के आनित्पत्व में हेतु कथन करते हैं :-- 


आदिमच्वादैन्द्रियकत्वात्कतक 


वदुपचाराच । 1४ । 
पद्‌०-आदिमस्वात्‌। ऐन्ह्रियकत्वात । कृतकवत्‌ । उपचा- 
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रात्‌। च। 

पदा०-( आदिमस्वाद ) कारणवाला ( एन्द्रियकत्वात्‌ ) 
इन्द्रियग्राह्म (च ) और ( कृतकबत्‌ ) अनित्य की भांति (उपचारात्‌) 
व्यवहार का विषय होने से शब्द अनित्य है । 


भाष्य-“ शब्दो नित्य आदिमत्त्वात्‌ घटवत्‌ “न्जो 
कारण से जन्य हो वह अनित्य होता है,इस नियम के अनुसार घट की 
भांतिकारणजन्य होने से शब्द अनित्य है अर्थात जेसे घट अपने कपा- 
लादि कारणों से जन्य होने के कारण उत्पत्ति विनाश वाला देखाजाता 
है इसी प्रकार संयोगविभागादि कारणों द्वारा जन्य होने से शब्द भी 
अनित्य है, यदि यह कहाजाय कि कण्ठताल्यादि आभिधात=संयोग- 
विशेष से “वर्णात्मक” तथा भेरीदण्डादि अभिघात से “ध्वन्यात्मक” 
शब्द की उत्पत्ति नहीं किन्तु दीपप्रकाश से पूर्वस्थित घटगतरूप को . 
भांति उसकी अभिव्यक्ति=आविर्भाव होता है, यह इसलिये ठीक 
नहीं कि शब्द “ऐन्द्रियकत्वात/”-इन्द्रियग्राह्म है, और जो इन्द्रियग्राह्म 

बे 


होता है वह रूपादि की भांति अनित्य होता हे अर्थांत जिसप्रकार 
बाह्य चेक्षुरादि इन्द्रिय द्वारा प्रत्यक्ष का विषय होने से रुपादिक 


अनित्य हैं इसी प्रकार श्रोत्ररूप वाह्लेन्द्रिय का विषय होने से शब्द 


अनित्य है और उसके अनित्य होने में हेतु यह है कि 
४ शब्दों (नित्य उपचारात्‌ कृतकवत्‌ ”=जो तीज, तीब्रतर 
और मन्द, मन्दतर व्यवहार का विषय है वह अनित्य होता है, 
इस नियम के अनुसार जस “तीज सुखं तीजतर सुखं, मन्दै 
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दुःखं मन्दतरं दुःखं '=तीब=अधिक किंवा तीब्रतर=अधिकतर 
सुख है अथवा तीब्र किंवा तीब्तर दुःख है, इस तीब्रादे व्यवहार 
का विषय होने से सुख दुःखादि अनित्य हैं, इस प्रकार “ तीन्रः 
शाब्दः ”=शब्द तीज है, “ मन्दः शब्दः ”=शन्द मन्द है, इस 
व्यवहार का बिषय होने से शब्द भी सुख दुःखादि की भांति 
अनित्य है । 

सं०-अव पूर्वपक्षी उक्त हेतुओं में व्यभिचार कथन करता है;- 


न घटाभावसामान्यनित्यत्वान्नित्येः 
ष्वृप्यनित्यवदुपचाराच । १५। 


पद०-न । घटाभात्रसामा्न्यानत्यत्वात्‌। नित्येषु । अपि । 
अनित्यवत्‌। उपचारात्‌। च। 

पदा०-( घटाभातरसामान्यनित्यत्वात्‌ ) घटश्वस तथा सामान्य 
के नित्य होने (च) ओर (नित्येषु) नित्यों में (आप) भी 
( अनित्यवत ) अनित्य की भांति ( उपचारात्‌ ) व्यवहार पाये जाने 
से (न) उक्त हेतु ठीक नहीं । 

मांच्य-जो “आदिमत्त्वात्‌” इत्यादि हेतु शब्द के 
अनित्यत्व में कथन किये हैं बह व्यभिचारी होने से इब्दर्दांत्त 
अनित्यत्व के साधक नहीं, प्रथम हेतु इसलिये ठीक नहीं कि जो 
कारण से जन्य हो वह अनित्य होता है यह नियम नहीं होसक्ता, 
क्योंकि मुदूरादि महार से जन्य होने पर भी घट का. ध्वेसाभाब 
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~ (Nes 


जित्य है अनित्य नहीं, और दूसरे “ऐन्द्रियकत्वाव” हेतु में व्यभिचार 
इस प्रकार है कि सामान्यजाति का वाझ इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता 
है परन्तु उसका नित्यत्व सर्वेश्षम्मत है अर्थात्‌ जाति में ऐन्द्रियकत्व 
हेतु के होने पर अनित्यत्व साध्य नहीं पाया जाता, इसलिये 
# घूमवान्वन्हेः ” इस हेतु की भांति व्यभिचारी है, और आकाशादि 
व्याबहारिकनित्य तथा आत्मादि पारमारथिकनित्य पदाथा में 
अनित्य की भांति व्यवहार पाये जाने से “ कृतकबदूपचारात्‌” हैतु 
भी व्यभिचारी जानना चाहिये। 


भाव यह है कि जिस मकार “वृक्षेकदेशे पक्षिणस्ति- 
छुन्ति”=दक्ष के किसी एकदेश में पक्षी बैठे हैं, यह व्यवहार 
इक्षादि अनित्यपदाथों में होता है इसी मकार “ आकाशैकदेशे 
पक्षिणः सञ्चरन्ति “आकाश के एकदेश में पक्षी उडते हैं किवा 


“३श्वरात्मेकदेशे प्रपञ्योऽस्ति ”=ईर के एकदेश में जगत 
है, इत्यादि व्यवहार उक्त अनित्य पदार्थों की भांति पाये जाते हें 
और वह अनित्य नहीं, यदि अनित्यपदाथे की भांति उपचार= 
दु कप he श ~ ९ 
व्यबहार का होना अनित्यत्व का साधक होता तो आकाशादिपदाथे 
थी अनित्य होते परन्तु ऐसा नहीं, इससे सिद्ध है कि “ छृतकवदुप- 
चारात्‌” हेतु व्यभिचारी है, और व्यभिचारी होने से शब्दा 
अनित्यत्व का साधक नहीं । ब 
, सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का तीन सूत्रों से समाधान करते हैं ग 


तत्रमाक्तयोनोनाताविमागाः 
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दव्यमिचारः । १६ । 
पद्‌ ०-तस््रभा कयोः । नानात्वविभागात्‌। अव्यभिचारः । 
पदा०-( तत्त्वभाक्तयोः) मुख्य तथा गोण (नानात्वविभागात्‌) 
भेद के पाये जाने से (अव्यभिचारः) प्रथम हेतु का व्यभिचार नहीं । 


भाष्य-मुख्य, गौण भेद से नित्यत्व दो मकार का है 


“ उभयान्तापरिच्छिन्नवस्तुसत्तासम्बन्धो सुख्यं नित्यत्वं 


तदितरदरौणस्‌ „जिस वस्तु का मागमाव तथा ध्वसाभाव न हो 
उसकी सत्ता का नाम “ मुख्यनित्यत्व ” ओर जिसका प्रागभाव 
होने पर ध्वंस तथा ध्वंस होने पर प्रागभाव न हो उसको सत्ता का 
नाम “ शौण नित्यत्व ” द, या यों कहो कि वस्तु के मागमाव और 
ध्वेसाभाव का न होना ही “ मुख्यनित्यत्व ” तथा दोनों में से 
किसी एक का होना “ गोणनित्यत्व ” है) सुख्यनित्यत्वधमे बाळे 
को “ पारमार्थिक” तथा गौणनित्यलधर्म बाळे को “व्यावः 
हारिक” नित्य कहते हैं, घरध्वेस को नित्य मानकर जो “आदिमत्व? 
इतुका व्यभिचार दिया है अर्थात्‌ घटध्वंस कारणवव-कारण से जन्य 
हीं ~ ~ 

होने पर भी अनित्य नहीं यह कथन किया है वह इसलिये ठीक नहीं 
कि ध्मसाभाव में मुख्य नित्यत्व नहीं किन्तु गाण है। | 

भाव यह है कि घटादिको का ध्वेसाभाव आत्माद पदार्थों 
की भांति वास्तबिक नित्य नहीं, क्योंकि उसका मागभात शा प 
जाता है और बह मुहरादि कारणों से जन्य है, और ध्वेसाभाव क॑ 
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समान प्रागभाव भी व्यावहारिक नित्य है अर्थात्‌ प्रागभाव का ध्वंस 
होता है मागभाव नहीं परन्तु शब्द की भांति कोई काय्यपदार्थ 
नित्य उपलब्ध नहीं होता प्रत्युत वह प्रागभाव तथा ध्वंस के होने से 
सुख्यनित्य का प्रतिद्वन्द्वी प्रागमावादि से विलक्षण वास्तविक 
अनित्य है, अतएव उक्त हेतु का व्यभिचार नहीं । 

सार यह निकला कि जिस पदाथ का कारण से उत्पत्ति 
और नाश दोनों पाये जायं बह अनित्य होता है, जैसाकि घटपटादि 
पदार्थ उत्पत्ति विनाश वाले होने से अनित्य हैं,इस प्रकार घटपटादि 
की भांति शब्दरूप पक्ष में “अनित्यत्व” साध्य के साथ “आदिमत्त्व” 
हेतु का सहचार पाये जाने से व्यभिचार दोष नहीं । 


सं०-अव दुसरे हेतु में व्यभिचार का उद्धार करते हैं :-- 


सन्तानाइमानविशेषणात्‌ । १७। 
पद्‌ ०-एकपद्‌० । 
पदा०-( सन्तानानुमानविश्षपणात्‌ ) सन्तान अनुमान का 
विशेषण होने से व्यभिचार नहीं होसकता । 
भाष्य-शब्द की परम्परा का नाम “सन्तान” हे, केवल 
इन्द्रियग्राह्न होने से शब्द को अनित्य कथन नहीं किया किन्तु 
इन्द्रियग्राद्य हेतु से शब्दसन्तान-शब्दपरम्परा का अनुमान होता है 
और उक्त अनुमान द्वारा उसकी ऑनित्यता कथन में तात्पर्यं है। 
भाव यह है कि विषय में प्राप्त होकर इन्द्रिय अर्थ के प्रकाशक 


ह होते हैं अन्यथा नहीं, यह नियम हे; और श्रोत्रेन्द्रिय की प्राप्त 
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विषयदेश में नहीं होसकती, क्योंकि आकाइारूप होने से उसमें 
गति नहीं पाईं जाती परन्तु शब्द का साक्षात्कार सर्वानुभवसिद्ध है 
अर्थात्‌ “वीच्रितरङ्गन्याय” सें एक शब्द दूसरे शब्द को तथा दूसरा 
तीसरे और तृतीय चतुर्थादि को उत्पन्न करके श्रोत्रदेश तक प्राप्त 
करता हे तव उसका साक्षात्कार होता है, यदि ऐसा न होता तो 
शब्द का श्रोत्र से साक्षात्कार न पाया जाता परन्तु शब्द के प्रत्यक्ष 
सें किसी बादी की विप्रतिपत्ति नहीं, इससे स्पष्ट हे कि शब्द सन्तान 
द्वारा श्रोत्रदेश को प्राप्त होता हे अन्यथा नहीं, इस प्रकार सन्तान 
बाला होकर वाह्लन्द्रिय से प्रत्यक्ष का विषय होना ही इब्दर्टात्त 
अनित्यत्व का साधक है, अतएव उक्त हेतु व्यभिचारी नहीं । 
सं०-अब तीसरे हेतु में व्यभिचार का उद्धार करते हैः 


कारणद्रव्यस्य प्रदेशशब्देनामिधानान्नित्यः 
ष्वप्यव्यसिचार इति । १९ । 
पद्‌ ०-कारणट्रव्यस्य। प्रदेशशब्इन। अभिधानात्‌। नित्पंषु । 
अपि । अव्याभचारः । इत || 


पदा०-(प्रदेशशब्देन) प्रदेशशब्द द्वारा (कारणद्रव्यस्य) कारण 


द्रव्य का (अभिधानात्‌) कथन करने से (नित्येषु) नित्य पदार्थों में 
(अपि) भी (अव्यमिचारः, इति) उक्त हँतु का व्यभिचार नहीं 
पाया जाता । 


व्यवहार होता है कि “ दक्ष के एकदेश में पक्षी हें” 
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कारणद्रव्यरअवयवों को बोधन किया जाता है अर्थात्‌ वक्ता दक्ष 
के किसी एक अवयव में पक्षियों की स्थिति को बोधन करता है 
सत्र नहीं, और जो उक्त व्यवहार की भांति आकाशादि नित्यनट 
निरवयव तथा व्यापक पदार्था मे एकदेश का व्यवहार पाया जाता 
है वह कारणद्रव्य के औभप्राय से नहीं होता, क्योंकि आकाशादि 
पदार्थों का कोई अवयव उपलब्ध नहीं ओर नाही उसकी उपलब्धि 
में कोई प्रमाण पाया जाता है, इसलिये उक्त व्यवहार गौण होने के 
कारण आकाशादि नित्य पदार्थों में “ कृतकबदुपचाराव्‌ ” हेतु का 
व्यभिचार नहीं होसक्ता । 
भाव यह है कि “ वृक्षेकदेशे पक्षिणः सन्ति “रक्ष के 
एकदेश में पक्षी हैंइस कथन से पक्षियों के साथ आकाश का “अव्या- 
यत्ति? सयोग पाया जाता है अर्थाद्‌ पक्षियों का संयोग आकाश 
. को सतत्र व्याप्त नहीं करसक्ता,जो किसी देश में हो और किसी देश 
में नहो उसको “ आव्याप्यवृत्ति ” कदत है, अन्याप्यद्ाच तथा 
एकदेशहृत्ति यह दोनों एकाथवाची शब्द है, इस भकार' इक्षादि 
अनित्य पदार्थों में एकदेश व्यवहार मुख्य तथा आकाशाद नित्य 
पदार्थो में उक्त व्यवहार गोण हान स & कुतकवदुपचारात ” इंदु 
भिचारी नहीं किन्तु शब्दर्टात्त अनित्यत्व की सिद्ध में सद्धेतु ६ । 
सं०-अब विपक्ष में बाधक तर्क कथन करते ह: 


प्रागचारणादनुपलब्थेरावरणाद्यलुप- 
ळब्धेश्च ॥ १९ ॥ 
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पद्‌०-प्राक्‌ । उच्चारणात्‌ । अनुपलब्धेः । आवरणाद्यनुप- 

छब्धेः । च । 
पदा०-(उच्चारणाव) उच्चारण करने से (पाक) पूर्व (अनुप- 
लब्येः) उपलब्धि न होने (च) ओर (आवरणाद्यनुपलब्धेः) आवर- 
णादि प्रतिबन्धको की उपलब्धि न पाये जाने से शब्द नित्य नहीं । 


भाष्य-यदि शब्द नित्य होता तो उच्चारण करने से प्रथम 
ही उपलब्ध होता, क्योंकि श्रोत्नेन्द्रिय के साथ उसका समवाय 
सम्बन्ध नित्य पाया जाता है परन्तु उच्चारण के बिना शब्द की 
उपलब्ध कदापि नहीं होती, इससे सिद्ध है कि शब्द नित्य नहीं, 
यदि यह कहा जाय कि जिस प्रकार भित्ति आदि आवरण के 
व्यवधान से अन्तरदेशास्थ वस्तुओं की उपलब्धि नहीं होती इसी 
प्रकार आवरण रूप प्रतिबन्ध से विद्यमान शब्द की उपलब्धि भी 
नहीं होसक्ती और उच्चारण केवल उक्त आवरणरूप प्रतिबन्धक की 


निदृत्ति में कारण है शब्द की उत्पत्ति में नहीं! इसका उत्तर यह है 


कि आवरण की उपलब्धि में कोई प्रमाण नहीं पायाजाता, यदि 
भित्ति आदि की भांति शब्द का कोई आवरक द्रव्य होता तो वह 
प्रत्यक्षादि प्रमाणो से अवश्य उपलब्ध होता परन्तु नहीं होता, 
इससे स्पष्ट है कि शब्द की उपलब्धि में कोई आवरण नहीं ओर 
नाही उसकी निदत्त के लिये उच्चारण का उपयोग है, किन्तु उच्चारण 
शब्द की उत्पत्ति में कारण है याद दुराग्रवशात परमाणु आदि 
अतीन्द्रिय पदार्थों को शब्द के साक्षात्कार में प्रतिबन्धक=आबरण 
माने तो शब्द साक्षात्कार में अनन्त प्रतिबन्धको की. कल्पना से 
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गोरवदोष की आपत्ति होगी, इसलिये उक्त दोष की अपेक्षा शब्द 
को अनित्य मानने में लाघव ही आदरणीय है । 

तासपरस्य यह है कि “ विवक्षाजनितेन प्रयत्नेन कोष्ठस्य 
वायोः प्रेरितस्य कण्ठताखाद्यमिधात उच्चारणस्‌ "कथन 
करने की इच्छा का नाम “ विवक्षा ” है और विवक्षाजन्य प्रयत्न 
द्वारा प्रेरित कोष्ठवायु-आणवायु का कण्ठ तालु आदि स्थानों के 
« साथ जो संयोगविशेष होता है उसको “ उच्चारण ” कहत है, 
और संयोग शब्द का अभिव्यञ्षक नहीं होसक्ता, जेसाकि पीछे 
८ कालातीत ? हेत्वाभास के उदाहरण में स्पष्ठ कर आये हैं, इससे 
सिद्ध है कि अभिव्यञ्जक संयोग के अभाव से शब्द का“मत्यक्ष नहीं 
होता किन्तु अविद्यमान शब्द की संयोंगरूप कारण से उत्पत्ति आर 
उत्पत्ति के अनन्तर नाश होता हे, शब्द को उत्पत्ति तथा नाश का 
क्रम “ वेशोषिकार्य्यभाष्य ” में विस्तारपूर्वक वर्णन किया है 
इसलिये यहां पुनरुल्लेख की आवश्यकता न [1 

सार यह निकला कि आवरणादि प्रतिबन्धको का अभाव हाने, 
और उच्चारण से प्रथम उपलब्ध न होने के कारण शब्द नित्य नह 
इसलिये शब्दानित्यत्व साधक हेतुओं में कोई बाधा नहीं पाईजादी। 

सं०-अब जातिबादी उक्त अथ म॑ पूर्वपक्ष करता ह 
तदबपळब्धेरबुपलम्भादावरणापपात् ।२० 

पद ०-तदनुपलब्धेः । अनुपलम्भात । आबरणोपपात्तिः । 

पदा०-(तद्‌नुपलब्येः) आवरण की अनुपछान्धि का (अनुप- 
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लम्भाव) उपलम्भ न होने से (आवरणोपपत्ति)) शब्दावरण का 
अभाव नहीं। छ 


भाष्य-“यद्यन॒ुपलम्भादावरणं नास्ति आवरणानुपः 
लब्धिरपि तह्मदुपलम्भान्नास्तीति तस्या अभावादप्रति 
षिद्धमावरणमिति” न्या" भा० =प्रतीति का नाम “उपलम्भ” 
और उसके अभाव को “ अनुपलम्भ ” कहते हैं, उपलम्भ, उपः 
लब्धि यह दोनों तथा अनुपलम्भ, अनुपलब्ध और अभाब यह . 
तीनों एकार्थवाची हैं, यदि आवरणोपलब्धि न होने से शब्द के 
आवरण का अनुपलम्भ--अभाव मानें तो समान युक्ति से आवरः 
णानुपलब्धि क भी अभाव मानना पड़ेगा, क्योंकि आवरण की 
अनुपलाब्धि का उपछम्भ नहीं पाया जाता अर्थात जो शब्दावरण 
का अमाव कथन किया है उसकी उपलब्धि नहीं होती प्रत्युत आ” 
बरणानुपलान्धि की भांति अनुपलब्धि ही पाई जाती है, इस मकार 
आवरणाविषयक उपलब्धि के अभाव का अभाव होने से आवरण 
की सत्ता ज्यों की त्यों बनी रहती है,इसलिये उच्चारणद्वारा विद्यमान 
शब्द के अविर्भाव मानने में कोई दोष नहीं । 


अलुपलम्भादप्यनुपलब्धिसद्भाववन्नावरणा- 
' नपपत्तिरनुपढम्मात्‌ । २१ । 


पद्‌ ०-अनुपलम्भाव्‌। अपि। अनुपलब्धिसद्वाववव । न। 
आवरणानुपपत्तिः । अनुपलम्भात्‌ । ` 
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क्रा ०-(अनुपलम्भाव्‌) उपलम्भ न होने पर (आप) भी (अनु- 
पलब्धिसद्भाववत्‌) अनुपलब्धि की भांति (अनुपलम्भाव्‌) केवल 
अनुपलम्भ से (आवरणानुपपत्तः) आवरण की अनुपपत्ति (न) 
नहीं होसक्ती । 

भाष्य-“ यथा5नुपलभ्यमानापि आवरणाजुपलब्धि- 
रस्ति एवमनुपलम्यमानवप्यावरणमस्तीति ” न्या०मा०5 
यदि यह कहाजाय कि उपलम्भ न होने पर भी आवरण की अनु- 
पल्रंब्ध का अभाव नहीं अर्थात्‌ आवरण की अनुपलब्धि विद्यमान है 
तो इसका उत्तर यह है कि आवरण की उपलब्धि नहोने पर भी उस 
की सत्ता में कोई बाधा नहीं अर्थात्‌ जिसप्रकार शब्दानित्यत्ववादी 
अनुपलम्भसप्रत्यक्ष न होने पर भी आवरण की अनुपलब्धि मानता 
है इसी प्रकार नित्यस्त्रवादी के मत में आवरण का प्रत्यक्ष न होने 
से आवरणाभाव नहीं किन्तु आवरण बिद्यमान है ओर आवरण- 
विषयक प्रत्यक्ष का अभाव आवरणाभाव का प्रयोजक नहीं, इसप्त 
सिद्ध है कि संयोगादि कारणों से आवरण निदत्ति द्वारा विद्यमान 
शब्द का प्रत्यक्ष होता हे अविद्यमान का नहीं, इसलिये वह अनित्य 
नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं;-- 


अबुपलम्मात्मकत्वाददुपलब्पेरहैतुः । २२। 


पद ०-अनुपलम्भात्मकत्वात्‌। अनुपलब्धेः । अहेतुः । 
पद्रा०-(अनुपलब्धेः) आवरणानुपलाब्ध ( अनुपलम्भात्मक- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


क 


ae ्ितरयिध्यि्यिः्रितीया्हिक 110 ४०३ 
त्वात्‌) उपलम्भाभाव होने से (अहेतुः) उक्त कथन ठीक नहीं। 
भाष्य-जो आवरण सिद्धि के लिये “ तद्नुपलब्धेरनुप- 
लम्भात्‌ ” हेतु कथन किया है वह जात्युत्तर होने से टीक नहीं 
अर्थात्‌ वह शब्दानित्यत्व का बाधक नहीं, क्योकि अनुपलब्धि= 
प्रत्यक्ष का न होना अनुर्पलम्भ=ज्ञानाभावरूप हे और उसका प्रत्यक्ष 
अन्तरिन्ट्रिय=मन से पाया जाता है । 
भाव यह है कि “ येनेन्द्रियेण यदगृह्यते तेन तदभावो. 
पीति ”=जिम इन्द्रियद्वारा जिमका प्रत्यक्ष होता है उसके अभाव 


का उती इन्द्रिय से प्रत्यक्ष होता हे यह नियम है, इस नियम के 


अनुसार जव मन से ज्ञान आर ज्ञानाभाव का पत्यक्ष सर्वसम्मत है 
तो फिर ज्ञानाभाव का अनुपलम्भ कथन करना सवेथा असङ्गत है । 
सार यह निकला कि यदि शब्द का कोई आवरण होता तो 
अवइय किसी भमाण से उपलब्ध होता पर नहीं होता, इसे सिद्ध है 
कि शब्द का कोई आवरण नहीं और उसके न होने-से उच्चारण के 
पूर्व उपलब्धि का न दोना शब्दर्टत्त नित्यत्व का साधक नहीं प्रत्युत 
अनित्यत्व का ही साधक है । 1 
सं०-अव शब्दनित्यत्ववादी पुनः आशंका करता हैः 
अस्पशेत्वात्‌ । २३ । 
पद्‌०-एकपद? । 
पदा०-(अस्पशत्वात) स्पडी रहित होने से शब्द नित्य है । 
भाष्य-जों स्पश रहित हे वह नित्य होता है, इसनियम के 
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अनुसार आकाश की मांतिं स्पश रहित होने से शब्द नित्य है। 
आव यह है कि जो शब्दहत्ति अनित्यत्व सिद्धि के लिये हेतु 
कथन किये हें वह सत्मतिपक्ष हेत्वाभास होने से प्रामाणिक नहीं, 
क्योंकि उनका प्रतिद्वन्द्वी “ अस्परीत्वात्‌ ” हेतु नित्यत्व का साधक 
पाया जाता है। 
सं०-अब उक्त हेतु में व्यभिचार कथन करते हैं।-- 


न क्मानित्यत्वात्‌ । २४ । 

पद्‌ ०-न। कमानित्पत्यात्‌। 

पदा०-(न) उक्त कथन टीक नहीं, क्योंकि (कभानित्पत्याद) 
अस्पर्श होने पर भी कमे नित्य नही होता । 

भाष्य-“ यत्रारपशत तत्र नित्यत्वमिति न लियमः”= 

जो स्पश रहित हो वह नित्य होता है यह व्यापत नहीं होसक्ती, क्यों- 
कि अस्पर्श होने पर भी कर्म नित्य नहीं होता अर्थात्‌ “अस्पर्शत्वात? 
हेतु का कर्म में व्यभिचार पाया जाता है, इसलिये वह अंनेकान्तिक 
होने से शब्दर्टात्त नित्यत्व का साधक नहीं । 

सं०-नलु, अनेकान्तिक हेतु प्रामाणिक क्यों नहीं ! उत्तर!--- 

नाणुनित्यत्वात्‌ । २५ । 

पद्‌ ०-न। अणुनित्यत्वात्‌ । 

पदा०-(अणुनित्यत्वात्‌) परमाणुओं के नित्य होने से (न) 
अनेकान्तिक हेतु प्रामाणिक नहीं । 

भाष्य-यदि अनेकान्तिक=च्यभिचारी हेतु को प्रामाणक= 
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साध्यसाधक मानाजाय तो “ रूपवर्व ” हेतु से घटादि की भांति 
परमाणु भी ऑनित्य होजायंगे, क्‍योंकि परमाशुओं में भी रूप 
पाया जाता है, परन्तु उनकी अनित्यता वादी को भी इष्ट नही, 
इससे सिद्ध है कि व्यभिचारी हेतु प्रामाणिक नहीं, अतएव उक्त हेतु 
से शब्द को नित्य कथन करना ठीक नहीं । 

सं०-अब पूर्नपक्षी पुनः आशंका करता हैः 


सम्प्रदानात्‌ । २६। 

पद०- एकपद्‌° । 

पदा ०-(सम्मदानाव्‌) सम्मदान पाये जाने से शब्द नित्य है। 

भाष्य-विद्यमान बस्तु के देने का नाम “ सम्प्रदान ” है, 
जो गुरु अध्यापन काल में शिष्य को वेदादिविद्या पढ़ाता है वह 
गोघटादि पदार्थ के दान की भांति एक प्रकार का सम्मदान 
कहाता है, ओर सम्प्रदान विद्यमान वस्तु का होता है अविद्यमान 
का नहीं, यदि पढ़ाने से पूर्व शब्द विद्यमान न होता तो कदापि 
बिद्यासम्प्रदान न पाया जाता परन्तु पाया जाता है, इससे सिद्ध है 
कि पढ़ाने से पूर्व गुरु के पास शब्द विद्यमान हे, अतएव उसके 
नित्यत्त् में क्रोई बाधा नहीं । 

सं०-अव उक्त आशंका का समाधान करते हैं: 


तदन्तरालानुपलब्धेरहेतुः । २७। 
पदा ०-तदन्तरालानु पलब्धेंः । अहेतुः-। 
पदा०-( अहेतुः.) उक्त हेतु, ठीक नही स तिदन्तरासातुप- हु 


६ “र 
INT ड:. 
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लब्धे! ) अन्तेवासी के अन्तराल में शब्द की उपलब्धि नहीं होती । 

भाष्य-विद्यार्था का नाम “ अन्तेवासी ” है, यह व्यवहार 
सिद्ध वात है कि अन्तेवासी के समीय होने पर आचाय्ये विद्योपदेश 
~ करता हे अन्यथा नहीं, यदि शव्द नित्यरूप से विद्यमान होता तो 
विद्याग्रहण काळ के अन्तराल=पूर्वोत्तर काल में अवश्य उपलब्ध होता 
परन्तु ऐसा नहीं, इससे सिद्ध है कि वह नित्य नहीं । 

भाव यह है कि अध्यापन के पूर्वोत्तर काळ में शब्द के 

विद्यमान न होने से “सम्मदान” हेतु शब्दगत नित्यत्व का साधक 
नहीं अर्था “ यूत्सम्प्रदीयते तन्नित्यमिति न नियमः = 
जो दियाजाय वह नित्य होता है, यह नियम नहीं होसक्ता, क्योंकि 
गोघटादि पदार्थ दान करने पर भी नित्य नहीं होते, अतएव उक्त 
हेतु व्यभिचारी है। 

सं०-अब पूर्यपक्षी अपने हेतु को समर्थन करता है श 

अध्यापनादप्रतिषेध;ः । २८ । 

पद्‌ ०-अध्यापनात्‌। अप्रतिषेधः । 

पदा ०-(अध्यापनाव्‌) अध्यापन के पाये जाने से (अप्रतिषेधः) 
उक्त प्रतिषेध टीक नहीं । 

भाष्य-जिसका प्रत्यक्ष नहो उतकी उपलब्धि अनुमानद्रारा 


होती है जैसाकि धूमादि लिङ्गो से वन्ह्यादि पदार्थों का अनुमान 


सर्वानुभवसिद्ध है, इसमक्रार अध्यापनळिङ्ग से यह अनुमान होता है 
{ दोनों 0० ० १ 020 LS 
कि गुरुशिष्य दोनं:क् थत्तराळ, मे. “विद्यमान है, इसलिये उक्त 


व्ह 


द्वितीयाध्याये-द्वितीयान्हिकं ४०७ 
प्रतिषेध ठीक नहीं, अनुमान का प्रकार यह है कि “दातृप्रतिगृही- 
त्रोरन्तराले शब्दोऽस्ति अध्यापनात शरादिवत्‌”-जिस 


मकार धनुर्विद्याचाय्ये तथा शिष्य के मध्य उपदेशकाल में. 


लक्ष्यवेधनाथे शर आदि पदाथे विद्यमान होते हैं इसीमकार शरादि 
पदार्थों की भांति गुरुशिष्य दोनों के मध्य शब्द विद्यमान है । 
भाव यह है कि दाता=शुरु, प्रतिग्नहीता-शिष्य के अन्तराल 
में कण्ठताल्बादि अभिघातरूप कारण न होने से शब्द की प्रतीति 
का अभाव होता है अनित्य होने से नहीं । 
सं०-अव वादी के उक्त कथन का खण्डन करते हैं :— 


उभयोः पक्षयोरन्यतरस्याध्या- 
पनादप्रतिषेधः । २९ । 


पद०-उभयो! । पक्षयोः । अन्यतरस्य । अध्यापनाव । ` 


अप्रतिषेधः । 
पदा२-( अध्यापनात. ) अध्यापन हेतु से ( अन्यतरस्य ) 
अनित्य पक्ष का (अप्रतिपेधः) भ्रतिपेध नहीं होसक्ता, क्योंकि 
(उभयोः ) दोनों ( पक्षयोः ) पक्षां म दह समान पाया जाता है। 
भाष्य-गुरूचारणानूचारणे शिष्योबारणाबकुलोचा- 
रणं वा अध्यापनम्‌ ”=एस्हृत उच्चारण के पश्चाद उच्चारण 


अथवा झिष्यकर्तव्य उच्चारण के अनुकूल उचारण “अध्यापन” 


कहाता है, उक्त अध्यापन नित्यशब्दवादी तथा अनित्यशब्दवादी 
के मत में समान होने अन्यतरऱदोनो में से किसी एक 
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'पक्ष का साधक बाधक नहीं होसक्ता, इसलिये उक्तं हेतु से अनित्य 
का प्रतिषेध करना संमीचीन नही । 

भाव यह है कि दोनों पक्षों में अध्यापन के समान होने से 
यह सन्देह बवा रहता है कि आचार्य के पास विद्यमान शब्द की 
शिष्य को प्राप्ति होती है अथवा नटक्रिया के अनुकरण की भांति 
आचाय्यकृत शब्दोच्चारण का शिष्य अनुकरण करता है, इसप्रकार 
सन्दिग्ध होने से “ अध्यापनात ” हेतु अन्यतर पक्ष का साधक नही । 

सं०-अब पूर्वपक्षी अन्य हेतु कथन करता है ;-- 


अभ्यासात्‌ । ३० । 

पद०-एकपद ० । 
पदा०-( अभ्यासात्‌ ) अभ्यास के पाये जाने से भी शब्द 

नित्य है । 
भाष्य-पुनः पुनः आवर्तन का नाम.“ अभ्यास ” है, यह 
सर्वानुभवसिद्ध है कि “ अभ्यस्यमानमवस्थितं हृष्टसू "र्‌ 
अवस्थित का अभ्यास होता है अनवस्थित का नहीं, इस नियम के 
अनुसार जिसमकार “पञ्चकृत्वोरूपंपश्यति ”-पाँच बार रूप 
को देखता-है, इस वाक्य से अबस्थित=पूर्वसिद्ध रूप का वारंवार 
दर्शन पाया जाता है इसी प्रकार “ दशकृत्वो ऽनुवाकम धीते, 
विशतिकृत्वो$वाकमधीते यह ब्रह्मचारी दश बार ओर 
दूसरा विशत घार “ अनुवाक” प कृता है, इस वाक्यद्वारा भी 
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विद्यमान शब्द का अभ्यास पाया जाता है, यदि शब्द नित्य न 
होता तो अवस्थित न होने से उक्त अभ्यास कदापि न होता पर 
हाता है, इससे स्पष्ट है कि शब्द विद्यमान होने से नित्य है 
अनित्य नहीं । 


सं०-अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ;-- 


नान्यते$प्यभ्यासस्थोपचारात्‌ । ३१ । 


पद्‌०-न। अन्यत्वे । अपि । अभ्यासस्य । उपचारात । 
पदा०-( न ) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ( अन्यत्वे ) भेद 


होने पर ( अपि) भी ( अभ्यासस्य) अभ्यास का उपचार पाया 


जाता हे? य 
ष्य-परस्पर भिन्न पदाथा में भी अभ्याससवारंवार प्राक्त 
का उपचार=व्यबहार होता हे, इसलिये " अभ्यासात्‌” हेतु शब्द 
स्थिरता का साधक नही । 


भाव यह हे कि जिम प्रकार “ द्विरमिहोत्रजुदेति > 
दोवार अभिहोत्र करता है अथुवा “ द्विनटति ”-दोवार नटक्रिया 


करता है, इस वाक्य से प्रथुमं हवनक्रियास्यम्हि में शृतादि चरुद्रव्य 
के प्रक्षेप का दूसरी हवनाक्रिया के साथ आर प्रथम नटक्रिया का 
दूसरी नटाक्रेया के साथ भेद होने पर भी अभ्यास=्वारवार प्रदत्त 
का व्यवहार पाया जाता है परन्तु अग्निहोत्रादि क्रिया स्थिर-नित्य 
नहीं, इसी प्रकार अनुघाकरूप शब्द का दश किंवा अनेकवार 
अभ्यास करना उसके नित्य होने में गमक नहीं होसक्ता, अतएव | 
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उक्त रीति से व्यभिचारदोष होने के कारण “ अभ्यासात्‌ ” हेतु 


'अनेकान्तिक हेत्वाभास है । 
` सं०-अव वादी “ अन्यत्र” शब्द से कथन किये हुए भेद का 
प्रतिषेध करता है: - . . 
अन्यदन्यस्मादनन्यत्वादन- 
To 
न्यंदित्यन्यताभावः । ३२। 
पद्‌ ०-अन्यव्‌। अन्यस्मात्‌ । अनन्यत्वात्‌। अनन्यत्‌। इति। 
अन्यताभावः। कर छा 
पद्रा० अन्यस्माद्‌) जो अन्य पदार्थ से ( अनन्यत्‌ ) भिन्न 
है वह ( अनन्यत्वाद) स्वरूप से अन्य न होने के कारण (अनन्यत्‌) 
अनन्य हे (इति)इसलिये(अन्यताधावः) भेद का अभाव हे। 
भाष्य-भिन्न का नाम “अन्य” ओर अभिन्न को “अनन्य” 
कहते हैं, भिन्न, अन्य यह दोनों ओर भेद, अन्यत्व तथा अन्यता यह 
.तीनो एकाथवाची हैं, जो सिद्धान्ती ने प्रतिपेध हेतु में “ अन्यत्व ” 
-पद्‌ का निवेश करके यह कथन किया है किं. भेद होने पर भी 
अभ्यास उपचारासिद्ध हे! वह इसलिये ठीक नहीं कि भेद कोई 
पदार्थ नहीं, क्योंकि जो पदाथ दूसरे से “ अन्य ” है वही स्वरूप में 
` भेद न होने के कारण “ अनन्य ”.कहाता है, इस प्रकार पदार्थमात्र 
अनन्य होने से “ अन्यता ” कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं, अतएव 
उक्त प्रतिषेध कर्पनामात्र है। 
सं०-अब उक्त प्रतिषेध का समाधान करते हैँ ;-” 
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तदमावे नास्त्यनन्यता तयोरि- 
तरेतरापेक्षसिद्धे; । ३३ । 


पद०-तदभावे । न । अस्ति। अनन्यता । तयो! । इतरेतरा- 


पेक्षसिद्ध! । 
पदा०-( तद्भावे) अन्यता के न होने से (अनन्यता ) 
अनन्यता ( न ) सिद्ध नहीं ( अस्ति ) होसक्ती, क्‍योंकि ( तयोः ) उन 
दोनों की (इतरेतरापेक्षसिद्धेः ) परस्पर अपेक्षा से सिद्धि होती है। 
भाष्य-भेद का नाम “अन्यता » और अभेद=भेदाभाव को 
“ अनन्यता ” कहते हैं, यह नियम है कि अभावज्ञान प्रतियोगी- 
ज्ञान के अधीन होता हे, इस नियम के अनुसार जिस प्रकार 
घटाभाव का ज्ञान घटज्ञान के अधीन है, यां यो कहो कि यदि घट 
स्वरूप से कोई पदाथ न होता तो “ इह भूतले घटो नास्ति “= 
इस भूतल में घट का अत्यन्ताभाव हे,यह व्यवहार न होता,क्योंकि जो 
आकाशपुष्पादि अत्यन्तालीक=तुच्छ पदाथे हैं उनमें घटाभाव की 
भांति अभावरूप व्यवहार प्रमाणसिद्ध नहीं, इस प्रकार कत में यदि 
५ अन्यता” कोई पदार्थ न होता तो उसका अभाव प्रमाणसिद्ध न 
Me 
होता अर्थात भेद पदाथ के तुच्छं होने पर प्रत्येक पदार्थ क निजर्प _ 
का अपने २ स्वरूप में भेदाभाव न माना जाता और नाही उसका | 
ज्ञान अनुभवसिद्ध होता परन्तु ऐसा नहीं, इससे सिद्ध है कि कु 
५ अन्यता” का सवथा अभाव नहीं । हु ` 
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“ वात्स्यायनसुनि ” ने उक्त त्र के आशय को इस 
मकार स्फुट किया है कि “ अनन्यदित्येतत्समासपदोऽयं 
प्रतिषेधेन सह समस्यते यदि चोत्तरपदं नास्ति कस्यायं 
प्रतिषेधेन सह समासः ” न्या० भा०=दूसरे पदार्थ से भेद को 
उपपादन करते हुए वादी ने अन्यता का प्रतिषेध किया है, वह 
इसलिये ठीक नहीं कि “ अनन्यत्‌ ” शब्द ही अपने से भिन्न 
“अन्य” शब्द का मतिपादन करता है अर्थाद्‌ “न्‌ अन्यत्‌ 
अनन्यत्‌ ”=इस नज्समास से यह अर्थ उपलब्ध हुआ कि जो अन्य 
नहों उसको “अनन्यत्‌” कहते हें, यदि विग्रहवाक्य में भिन्न- 
पदार्थवाची “अन्य”शब्द न होता तो प्रतिषेधार्थक“नञ्‌”पद से किस 
का प्रतिषेध किया जाता,इस प्रकार अन्य शब्द की अपेक्षा विना स्वार्थ 
बोध के लिये “ अनन्य ” शब्द की पर्टात्त न होने से अन्यपदार्थ 
के प्रतिषेधद्रारा अन्यता का अभाव कथन करना समीचीन नहीं । 
सं०-अब पूर्वपक्षी शब्द के निस्यत्व में और हेतु कथन 
करता है !-- 
विनाशकारणालुपटब्येः । ३४। 
पद्‌०-एकपद० । 
पंदा०-( विनाशकारणानुपळब्धेः ) विनाश कारण के उपलब्ध 
. महोनेसे शब्द नित्य है। 
 भाष्य-“यदूनित्यं तस्य॒ नाशः कारणाद्वबति यथा 
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लोष्टस्य कारणद्रन्यविभामात्‌” न्या० भा०=पह नियम है कि 
जो अनित्य है उसका कारण से नाश होता हे, इस नियम के 
अनुसार जिसप्रकार किसी निमित्तद्वारा अबयत्रों के विभाग से लोष्ट 
का नाश प्रत्यक्षसिद्ध है इस प्रकार शब्द के नाश का कोई कारण 
उपलब्ध नहीं होता,यदि उसके नाश का कोई कारण होता तो लोष्ट- 
ध्बेस के कारण की भांति अवश्य उपलब्ध होता पर नहीं होता, इससे 
सिद्ध है कि शब्द नित्य है। 


1 


सं०-अब उक्त अर्थ में “भतिवन्दी” तर्क कथन करते हैं ;-- 
अश्रवणकारणानुपछब्धेः सतत- 
श्रवणप्रसङ्गः । २५ । 


पद०-अश्रवणकारणानुपलव्ये! । सततश्रवणप्रसङ्गः। 

पदा०-( अश्रवणकारणानु पलब्धे! ) अश्रवण कारण के उप- 
छब्ध न होने से (सततश्रवणप्रसङ्गः) निरन्तर श्रवण की 
आपत्ति होगी । 

भाष्य-श्रोत्रज साक्षात्कार का नाम “ श्रवण” ओर उसके 
अभाव को “ अश्रवण ” कहते हैं, अश्रवण तथा श्रवणाभाव यह 
दोनों पर्य्याय शब्द हैं.यदि नाश कारण के उपलब्ध न होने से शब्द 
को निस्य मानाजाय तो श्रवणाभाव कारण के उपलब्ध न होने से 
शब्द का निरन्तर श्रोत्रज साक्षात्कार होना चाहिये, क्‍योंकि कारण 
की अनुपलब्धि दोनों पक्षं में समान पाई जाती है, यदि यह कहा 
जाय कि अभिव्यञ्जक कारण के न होने से विद्यमान होने पर भी 
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शब्द श्रोत्रेन्द्रिय का विषय नहीं ! इसका उत्तर यह है कि शब्दा- 
भिव्यञ्जक कारण में कोई प्रमाण नहीं पायाजाता ओर संयोग रूप 
अभिव्यञ्जक मानें तो उसका पीछे प्रतिषेध कर आये हैं,इसलिये नाश 
कारण की अनुपलब्धि शब्द के नित्य होने में हेतु नहीं होसक्ती । 
सं०-अब वादी के हेतु को हेत्वाभास कथन करते हैं :-- 


उपलम्यमानेचालुपलब्धेरस- 
त्वादनपदेशः । ३६ । 
पद०-उपलथ्यमाने। च। अनुपलब्धेः। असत्वात्‌ । अनपदेश; । 


पदा०-(च) ओर (उपलब्यमाने ) नाशकारण के उपलब्ध 
होने से ( अनुपलब्धेः ) अनुपलब्धि का ( असस्वात्‌ ) अभाव है, 
इसलिये ( अनपदेशः ) उक्त हेतु ठीक नहीं । 

भाष्य-जो शब्द के नित्य होने में “ 
हेतु कथन किया है वह “स्वरूपासिद्ध” होने से शब्दगत नित्यत्व का 
साधक नहीं, क्योंकि अनुमानद्रारा उसके नाश की उपर्लाब्ध पाईं 
जाती है अर्थात्‌ “यत्र जन्यभावत्व॑ तत्रानित्यत्वस्‌”= 
जो भावपदार्थ जन्य हे वह अनित्य होता है, इस व्याप्तिनियम के 
अनुसार घटादि की भांति जन्य भाव होने के कारण शब्द 
अनित्य=विनाशी है, इसप्रकार अनुमानद्रारा शब्दध्वेसरूप कार्थ से 
उसके कारण का अनुमान होसक्ता है, इसलिये उक्त हेतु ठीक नहीं, 
शब्द के उत्पत्ति विनाश का प्रकार विस्तारपूर्वक “ वेशोषिका- 
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९ ¢ 
स्येभाष्य ” में लिखा 
आवश्यकता नहीं । 

सं०-अव शब्द नाश का कारण कथन करते हैः 


पाणिनिमित्तप्रछेषाच्छब्दा- 
भावे नानुपटब्धिः । ३७। 


पद्‌०-पाणनिमित्तमरश्लपात्‌। शब्दाभावे। न। अनुपलब्धिः 

पदा०-( पाणिनिमित्तमश्चेपात्‌ ) पाणिरूप निमित्त के संयोग 
द्वारा (शब्दाभावे) शब्द का अभाव होने से ( अनुपलब्धिः ) उसके 
नाश कारण की अनुपलब्धि ( न ) नहीं होती । 

भाष्य-अभिघातदट्रारा कांस्यादि पात्र से शब्दसन्तान के होने 
पर पात्र क साथ पाणि-हाथ का संयोग होने से शब्द की नित्त 
सवानुभत्रासद्ध है अथात उक्त झन्द्रध्त्रंस का पाणिपात्र संयोग ही 
कारण हैं, इसलिये शब्द के कारण की अनुपलब्धि नहीं प्रत्युत 
नाशकारण क पाये जाने से उसकी अनित्यता निराबाध सिद्ध 
. होती है । 


कई एक “आचार्य्य” इस मूत्र को इस प्रकार लापन करते हैं कि 
“ पाणिनिमित्तस्य प्रश्ठेषो नाम सम्बन्धो यत्र स पाणिः 
निमित्तप्रश्ठेषःऱ्पाणिजः शब्द उत्तरशब्द इति यावत्‌ 
ततः शब्दाभावे-शब्दध्वंसे सति. न विनाशकारणज- 
पलब्धिरिति”=जिसमें पाणिरूप निमित्त का सम्बन्ध हो उसको 
४ पाणिनिमित्तप्रश्ठेष “करते हैं, इस बहुब्रीहि समास से यह अर्थ 


है, यहां ग्रन्यगोरवभय से पुनरुल्लेख की 
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उपलब्ध हुआ कि पाणिज=उत्तरशब्द से पूर्वशब्द का नाश 
होने पर नाशकारण की अनुपलब्धि कथन करना सर्वथा 
असङ्गत है । 
और कईयों का कथन है कि घेटादि वस्तुओं का वेग- 
नामक संस्कारविशेष शब्द की उत्पत्ति में कारण हे, इसलिये 
वेग की तीव्रता, मन्दता के कारण शब्द के तीव्र, मन्द आदि नाना 
भेद होजाते हैं और उनमें पूर्वर शब्द उत्तरोत्तर शब्द का नाशक 
होता है, इसपर पूर्वपक्षी का कथन है कि उक्त संस्कार के होने में 
कोई प्रमाण नहीं, जितका समाधान इस सूत्र से इस प्रकार किया 
गया है कि पाणिरूप निमित्त का घेटादि के साथ संयोग होने से 
उक्त संस्कार के अभात्रद्वारा शब्द का अभाव होता है, इसलिये 
झब्द्जनक वेगात्मक संस्कार की अनुपलब्धि नहीं अथात्‌ घण्टा 
आदि के साथ हाथ लगाने से उस वेग का स्पार्शनिक अनुभव 
प्रत्यक्षसिद्ध है । 
सं०-अव “शब्दनित्यलवादी” के मत में और दोष कथन करते हैं +- 


विनाशकारणानुपटब्घेश्वावस्थाने 
तन्नित्यलप्रसढ़ः ॥ २८ ॥ 
पद०-विनाशकारणानुपलब्धेः । च । अवस्थाने । तन्नित्यत्व- 
प्रसङ्गः । 
पदा०- (च) और ( व्रिनाशकारणानुपलब्धेः ) नाशः 
कारण के उपलब्ध न होने से ( अवस्थाने ) शब्द के स्थिर होने पर 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


RN 


= Ri He टम्म टसन्यभ्यीणि टली" शीण णच 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


द्वितीयाध्याये-द्वितायान्हिक ४१७ 


( तन्षिसवमसङ्गः) उसकी अभिव्यक्ति में नियत की आपत्ति होगी | 
ह भाष्य-जिसके नाश का कारण उपलब्ध नहीं वह स्थिर 
होने से निस होता है यदि यही मानाजाय तो जिसप्रकार नाशकारण 
की अनु पलब्धि से शब्द को निस कथन किया है इसी प्रकार शब्द्‌ 
निसत्ववादी के मत में शब्दज्ञानरूप शब्दाभिव्यक्ति भी निस शोनी 
चाहिये, क्योंकि शब्द के नाशकारण की भांति शब्दाभिव्यक्ति के 
नाश का कारण भी कोई उपलब्ध नहीं होता। 

भाव यह है कि जेते बादी के मत में नाशकारण के उपलब्ध 
न होने पर भी शब्द की अभिव्यक्ति निस नहीं, क्योंकि शब्द का 
सर्वदा प्रत्यक्ष नहीं पायाजाता वैसे ही उक्त कारण के उपलब्ध न 
होने पर भी शब्द के अनिसत्व में कोई बाधा नहीं । 

सं०-ननु, यदि शब्द घंटा आदि द्रव्यो के साथ पाणिसंयोग 
से नष्ट होजाय तो वह उन्हीं के आश्रित होना चाहिये आकाशा- 
श्रित नहीं ! उत्तरः-- 


अस्पशत्वादग्रतिषेधः । ३९। 
पद्‌ ०-अस्पशेल्वात्‌ । अप्रतिषेधः । 
` पदा०-(अस्पशत्वाव) शब्द का आश्रय स्पशरहित होने से 
(अप्रतिषेधः) उक्त कथन ठीक नहीं । 


भाष्य-शब्द स्पशेरहित द्रव्य के आश्रित होता है अर्थाद्‌ घरा 
आदि द्रव्य स्पर्श बाले होने के कारण शब्द के उपादान कारण _ 


नहीं होसक्ते, या यों कहो कि घंटा आदि प्रथिव्यादि दर्व्यो के 
कार्य होते हैं और अविव्यादि, चारो, सवाल हॅ. यदि शब्द उनके 


च्या 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


४१८ न्यायास्थभाष्ये 


_ आश्रित होता तो गन्धादि गुणा के समान उतकी सर्वत्र पृथिव्यादि 
कार्यों में उपलब्धि होती पर नहीं होती, इससे सिद्ध है कि बह 
स्पशवालों का विशेषगुण नहीं किन्तु स्पर्दरीहत आकाश काही 
विशेषयुण हे, इसी अभिमाय से महर्षि “ कृणाद ” का कथन है 


कि “ काय्यीन्तराप्रादुर्भावाच्छव्दः स्परीवतामएणः ” 
बै० २। १। २५=शब्द पृथिव्यादि ट्रच्यों का गुण नहीं, क्योकि 
' बह उनके सब काय्या में नहीं पायाजाता, इसका विस्तारपूर्वक 
निरूपण “वेशेषिकाय्येभाष्य ” में किया हे, इसलिये यहां 
युनरुक्लल की आवश्यकता नहीं । छ 


€ २; 


स०-अबउक अथ स आर हतु कथन करत हू + 


विभक्तयन्तरोपपत्तेश्व समासे । ४० । 

पद०-विभक्त्यन्वरोपपत्ते । च । समासे। 

वदा०-(च ) ओर (समासे) शब्द स्पशोदि समुदाय में 
नहीं रहता, क्योंकि ( विभत्तयन्तरोपपत्तः) उसका तारतम्य 
पाया जाता हे । 

भाष्य-शब्द स्पशादेसमुदाय क समान अधिकरण हीं 
रहता, क्योंकि अभिध्योग के विना ही उसका तारतम्य=तीत्र 
मन्दादि विभाग पाया जाता है अर्थात्‌ एक शंखादि के बजाने से 
अग्निसंयोग के बिना भी शब्द के तीव्र, तीब्रतर मन्द, मन्दतर भेद 
उपलब्ध होते हैं यदि शब्द स्पर्शादि गुणों का सहचारी होता तो 


. आमिसंयोग के बिना कदापि उसमे न्यूनाधिकभाव न पाया जाता 
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पर उक्त रीति से शब्द का तारतम्य सर्वसम्मत है, इससे सिद्ध है कि 
वह स्पर्शादि गुणो का सहचारी नहीं, अतएव उसको घंटादि 
स्पशवाले द्रव्यो के आश्रित कथन करना ठीक नहीं। 

तात्पर्य य है कि पृथिव्यादि के गन्धादि गुण सब काय्यों 
में समान उत्पन्न होते हैं उनका कहीं तारतम्य नहीं और वह 
“यावद्द्रव्यभावी”=गरव्य की स्थितिप्थन्त बने रहते हें, वैसे 
शब्द नहीं, शब्द मन्द, मन्दतरादि भेद से तारतम्य वाळा तथा 
“अयावद्‌द्रव्य॒भावी” है, इसलिये गन्धादि गुणो से विपरीत 
होने के कारण वह एंथिव्यादि ट्रव्यों के कार्यभूत घटादि पदार्थों 
के आश्रित नहीं । 

स्मरण रहे कि वणात्मक तथा श्वन्यात्मक भेद सें शब्द दो 
प्रकार का हे, कण्ठतास्त्रादि अभिघातजन्य का नाम “वणात्मक” 
और भेरी दण्डादि सेयोंगजन्य को “ध्वन्यात्मक” कहते हे, इस 
र प ८ Ser » प्रे स्पठ है 
विषय का विस्तार “ वृशेषिकास्यभाष्य ” में स्पष्ट है । 

सं०-अब “ शब्दपरिणामताद्‌ ” का खण्डन करने के लिये 

प्रथम उसम संशय कथन करते हॅ 


विकारादेशोपदेशात्संशयः । ४१ । 

पद ०-विकारादेशोपदेशात्‌ । संशयः। | 
पदा८-( विकारादेशोपदेशाव ) विकार तथा आदेश का 

उपदेश पाये जाने मे ( संशय; ) दोनों पक्षों में सन्देह हे । 
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भाष्य-“ इकोयणचि ” अश० ६। १ ७७ इत्यादि उप- 
देश-विधितूत्रों में कई एक आचार्य यकारादि बणों को इकारादि 
बर्णों का विक्रार-परिणाम कथन करते हैं, और दूसरे आचार्य 
इंकारादि वरणो के उच्चारणभसङ्ग में यकारादि वर्णों का प्रयोग 
मानते हैं, इस प्रकार दो कोटियो की उपस्थिति खे यह संशय होता 
है.कि शब्द का विकार होता है किंवा आदेश होता है! पूर्व अवस्था 
के प्रित्यागपूर्वक अवस्थान्तर की प्राप्ति का नाम “ विकार” और 


~ NN 


एक के स्थान पर दूसरे प्रतिनिधि का नाम “आदेश ” है 


NN ~ 


ब्रिकार, परिणाम यह दोनों ओर आदेश तथा प्रतिनिधि यह दोनों 
प्याय बाबद हे । 
४७. च. &.. NS ० ४० 
“बृत्तिकार ” का कथन है कि “ स्वरूपस्यदिनाशेऽवि- 


नाशे द्रब्यारम्भकत्वं विकारः ”र्‍खरूपऱमथमरूप के नाश 
होने वा न होने पर द्रव्यान्तर के आरम्भ का नाम “विकार” है 


अथावत विकाररूप काय्य किसी स्थळ में समवायिकारण के स्वरूप 


का नाश होने पर उत्पन्न होता है, जेसाकि बीजोपमरई-बीज का 
स्वरूप नाश होने से दक्ष की उत्पत्ति “विकार” कहता है, और 
किसी स्थल में समवायिकारण का स्वरूप बना रहने पर भी कार्य 
४ विकार” कहाता है, जेसाकि घटादि कार्यों में प्रसिद्ध है, क्योंकि 
घटादि काय्याँ में कपालादि समवायिकारण के स्वरूप का उपमई 


नहीं होता । 


सं०-अब मत में दोष कथन करते हैं 


विका ख्वात हम) idyalaya द्दा पव 


> >अ. 
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प्रकतिविदडौ विकारविवृद्धेः । ९२ । 


पद्‌ °-प्रक्कतिविदृद्धौ । विकारबिदद्धे; । 

पद्रा०~( प्रकृतिविहृद्धों ) प्रकृति की अधिकता से ( विकारबिः 
द्धेः ) विकार अधिक होने के कारण यकारादि शब्द विकार नहीं। 

भाष्य-उपादान कारण का नाम “ प्रकृति ” है, भक्त में 


भ्रक्कति, उपादानकारण तथा समबायिकारण यह तीनों एकार्थबाची 
हैं, विकारों में प्रकृति का अन्वय नियम से होता है जैसाकि 
छोटे कपालों से बने इए घट की अपेक्षा बड़े कपाछों से बना हुआ 
घट महान्‌ होता है इस प्रकार यदि “वर्णात्मक” शब्द विकार होता 
तो हृस्वइकार से उत्पन्न इए यकार की अपेक्षा दीधेइकार से उत्पन्न 
हुआ यकार भी दीर्घ होता अर्थात्‌ व्याकरण प्रसिद्ध यकार कारणभूत 
इकार के अठारह भेदों से उसके बिक्रारभूत यकारों के भी अठारह 
भेद पाये जाते परन्तु ऐसा नहीं होता, इससे सिद्ध है कि शब्द 
विकार नहोने से “शब्दपारिणामवाद” का मानना समीचीन नहीं। 

भाव यह है कि शब्द गुण होने से कार्य्यंभूत शब्द का 
उपादानकारण नहीं होसकता, इसलिये यकारादि बणों को इका- 
रादि वर्णों का विकार मानना ठीक नही । 

सं०-अब “विकारवादी” उक्त अर्थ में आक्षेप करता है: 


न्यूनसमाधिकोपठब्धेविका- 
राणामहेतुः । ४३ । 


पद ०-न्यूनसमाथिकी पलब्बे; । विकाराणां । अहेतुः । 
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पदा०-( अहेतुः ) उक्त हेतु ठीक नहीं, क्‍योंकि (विकाराणां ) 
विकारों का न्यूनाधिकभाव पाया जाता है । 

भाष्य-प्रकृति का न्यूनाधिकभाव विकारों के न्यूनाधिक होने 
में हेतु नहीं होसक्ता, क्योंकि तूल=रुई कारण की अपेक्षा तत्काय्ये 
तन्तु अस्पपरिमाणक=छोंटे ओर सुबणादि कारण से उत्पन्न हुए 
कटक कुण्डलादि कार्य्यं अपने कारण के समान परिमाण वाले पाये 
जाते हैं, इस प्रकार नारियल बीज की अपेक्षा बहुत ही छोटे बटबीज 
से नारियलदक्ष की अपेक्षा महान बटटक्ष तथा वटबीज की अपेक्षा 
बड़े नारियलबीज से छोटे दक्ष की उत्पत्ति सर्वानुभव सिद्ध है, इससे 
स्पष्ठ है कि प्रकृति की न्यूनता किंवा अधिकता कार्य्य के न्यूनाधि- 
कंभाव की नियामक नहीं, इसलिये उक्त नियम न होने सेःब्रणात्मक 
शब्द को विकार मानना ही ठीक हे। 

सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं।- 


नातुल्यप्रक्ृतीनां विकारविकल्पात्‌। ९४। 
प॒द्‌०-न। अतुल्यभकृतीनां । बिकारविकल्पाव्‌ । 

- पदा ०-(न) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ( अतुल्यभकृतीनां) 
विळक्षण प्रकृति से उत्पन्न हुए ( विकारविकल्पात्‌ ) विकारों की 
विलक्षणता पाई जाती हे। 

भाष्य-कारण की विलक्षणता से कार्य्यं की विलक्षणता होती है, 
इस नियम के अनुसार जिस मकार कपाल, तन्तु आदि विलक्षण 


` करणो से घट पादि विलक्षण कार्य्य की उत्पत्ति होती है इसी 
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प्रकार हस्त दीर्घादि इकार से यकाररूप कार्य्य में भी विठ्षणता 
होनी चाहिये परन्तु नहीं होती त्युत अठारह प्रकार के इकार 
का कार्य्यरूप यकार समान ही पाया जाता है, इसलिये यकार में 
विलक्षणता न पाये जाने से वह इकार का विकार नहीं. किन्तु 
आदेश है। | 

भाव यह है कि “यथा नुढुहः स्थानेळ्वो वों निः 
युक्ती न तद्विकारो भवति एवमिवर्णस्य स्थाने यकारः 
प्रयुक्तो न विकार इति ” नया" भा०=जिस प्रकार भार उठाने 
के लिये बेल के स्थान पर नियुक्त किया हुआ अश्व उसका विकार 
नहीं होता इसी प्रकार इवर्ण के स्थान पर यकार का प्रयोग 
करने से वह इकार का विकार नहीं, और जो छोटे बड़े बीज से 
बडे छोटे दक्ष का दृष्टान्त देकर प्रकृति से काय्यै के न्यूनाधिक 


आव में व्यभिचार कथन किया है वह इसलिये ठीक नहीं कि 


सिद्धान्ती का तात्पय्ये भिन्न २ प्रकृति से भिन्न काय्यं की 
उत्पत्ति में है, छोटे बडे बीज से बड़े छोटे दक्ष की उत्पत्ति में नहीं, 
बस्तुतः नारियल तथा बटबीज से होने वाले रक्षरूप कार्य्यं में भी 
कारणविलक्षणता से ही कार्य्यं की विलक्षणता पाई जाती है 
इसलिये वादी का कथन केवल उपचारच्छल हे। 

सं०-अब पूर्वपक्षी अपने पक्ष की पुष्टि में दृष्टान्त कथन 
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पद०-द्रव्यबिकारे । वेषम्यवव । चर्णविकाराविकरप; । 
षदा०-( द्रव्यविकारे ) द्रव्य के विकार में (वैषस्यवत्‌ ) विलक्ष- 
जता की भांति ( बणेविकारविकल्पः ) वर्णविकार का भेद है । 

भाष्य-जिस प्रकार नारियल बटबीजादि कारणों में द्रव्यत्व 
घम्म के समान होनें पर भी उनके वैषस्य--न्यूनाधिकमाव होते हैं 
इसी मकार हस्त्र, दीर्घ इकारादि वर्णो में वर्णत्व घम्म के समान 
होने पर भी तत्काय्यंभूत यकार में तत्तद्रयक्तित्-भिन्न २ व्यक्तिरूप 
धर्म से विलक्षणता होने में कोई अनुमर्पात्त नहीं अथात द्रव्यत्वधम्म 
से एकता=समानता और बटत्वादि विशेष धमो से विलक्षणता की 
भांति इवर्ण के विकारभूत यकारों में यकारत् र्म्म से एकता और 
तत्तद्रथक्तित्त धम्मे से विलक्षणता पाई जाती है, इसलिये विकारवाद 
में भी कारण से काय्यं विलक्षणता के निमय का व्यभिचार नहीं 
होसक्ता । 

सं०-अब उक्त पक्ष का खण्डन करते हैं ;-- 


न विकारधम्मोलुपपत्तेः । ४६। 
पद०-न। विकारधर्म्मानुपपत्तेः। 
पदा०-( न ) उक्त कथन ठीक नहीं, क्योंकि ( विकारधर्स्मा- 
नुपपत्तेः ) यकारादि वणा में विकार धम्म नहीं पाया जाता । 
भाष्य-वर्गविकारसिद्धि के लिये उक्त द्रव्य सम्बन्धी 
` काय्यं का इषटान्त सर्वथा असङ्गत है, क्योंकि द्रव्यविकारों की 
भांति वर्णदिकारों में कारण का अन्वय नहीं पाया जाता 


अर्थात जेते सत्िण्डादि कारणों का घटादि कार्यों में रूप से 
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अवयवान्तर का व्यूहरचना विशेष पाई जाती है वैसे यकारादि 
विकारों में इकारादि वणो का अन्वय नहीं होता, यदि द्रव्याविकार 
की भांति वर्णविकार में “ अन्बयान्बँयिभाव ” होता तो हस्व, 
दीघ इकार से उत्पन्न हुए यकार में भी हस्वत्व, दीघत्व धम्मं उपलब्ध 
होते परन्तु हस्वत्व, दीधेत्व धर्म्मवाळे इकारों का परस्पर भेद 
होने पर भी यकारों का भेद नहीं होता, इससे सिद्ध है कि 
यकारादि वर्ण विकार नहीं, ओर जो व्यक्तिभेद से यकारों का भेद 
कथन करके दृष्टान्त उपपादन किया है वह इसलिये ठीक नहीं कि 
व्यक्तिभिद तो हस्व इकारो का भी पायाः जाता है अर्थात्‌ एक 
हस्व इकार व्यक्तिरूप से नाना हैं ओर तत्तत्‌ इकारव्याक्तिद्वारा 
यकारव्यक्ति का भेद होने पर भी हस्वत्व, दीर्घ धर्मवाले इकार 
से उत्पन्न हुए यकार का कोई भेद उपलब्ध नहीं होता, इसप्रकार 
वर्णविकार की उपपत्ति के लिये ट्रव्यविकार का दृष्टान्त 

समीचीन नहीं \ + 
सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं :-- ' 


विकारप्राप्तानामपुनरारत्तः । ४७। 
पृद०-विकारप्राप्तानां। अपुनराहत्तेः। 
पदा०-( विकासमाप्तानां) विकारों की ( अपुनराटच्ते; ) 
पुनराटात्ति न होने से वर्ण विकार नहीं होसकते । 2 
भाष्य-जो पदार्थ विकार को प्राप्त होता ह वह पुनः कारण 
रूपं से परिणत नहीं होता, जेताकि दुग्ध से उत्पन्न हुआ 
दधि पुनः दृग्धरूप नहीं होता, प्रकृत में वक्ता की इच्छा 
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के अनुसार इकार कभी यकार रूप तथा यकार कभी इकार 
रूप को प्राप्त होजाता है अर्थात “ दुधि« अत्र ” छ साहता 
वाक्य में एकवार इकार के स्थान पर “ दृध्यत्र ” इस मकार 
यकार का प्रयोग करने पर भी पुनः “ दुधि» अत्र” ऐसा प्रयोग 
वक्ता की इच्छा पर निर्भर है याद दधि की भांति यकार इकार का 
विकार होता तो वक्ता की इच्छा से पुनः इकार रूप को कदापि. माप 
न होता, क्योंकि सहस्नवार इच्छा करने पर भी दधि पुनः दुग्ध रूप से 
नहीं देखाजाता परन्तु वर्णों में “दि” आदि विकारों से विपरीत 
नियम पाया जाता है, इससे स्पष्ट है कि वह विकाररूप नहीं । 
सं०-अंबं पूर्वपक्षी पुन! आक्षेप करता इ 


सुवणादीनां पुनरापत्तेरहेतुः ॥ ४८ ॥ 


पद०-सुवणादीनां । पुनरापत्तः। अहंतुः 
पदा०-( अहेतुः ) उक्त हेतु ठीक नहीं, क्योकि ( सुबणीदीनां ) 
सुवर्णादिको की ( पुनरापत्तेः ) पुनरादवत्त पाई जाती ह । 
भाष्य-“ सुवर्ण हि कुण्डलख हिला कटकत्वमापदयते 
कटकत्व हित्वा पुनः कण्डलत्वमापद्यते एवभिकारो प 
यकारत्वमापन्नः पुनरिकारो भवतीति” "या? भा०जेप 
सुवर्ण कुण्डलस्वरूप के त्यागपूवेक कटक-कड़ा आर पुन; कटक 
__ स्वरूप को त्यागकर कुण्डल होजाता है, इसी मकार इकार यकार- 
` भव को त्यागकर पुनः वक्ता की इच्छा से इकाररूप हासक्ता है, 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Ba | (०0445 


>> 


१ हुक 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


द्विती याध्याये-द्वितीया न्हिकं ४२७ 


इसलिये सुवणांदि में व्यभिचार पाये जाने से “ अपुनगापच्तेः ” 
हेतु अनैकान्तिक हेत्वाभास होने के कारण विकाराभाव का 
साधक नहीं । 

सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैँ: 


तहिकाराणां सुवर्णमावाव्यतिरेकात्‌॥ ४९॥ 

पद्‌ ०-तद्विकाराणां । सुवणेभावाव्यतिरेकात्‌ । 

पदा ० तद्विकाराणां ) सुवण के विकार ( सुवर्णभावाच्यतिः 
रेकाव ) सुवर्णरूप होने के कारण उक्त दृष्टान्त ठीक नहीं । 

भाष्य-सुवणं के विकारभूत कुण्डल कटकादि का दृष्टान्त 
इसलिये ठीक नहीं कि कटकादि का कारण सुवर्ण है कुण्डलादि 
नहीं और कटकादि के कारण कुण्डळादिकों अथवा उनके काय्ये- 
भूत कटकादिकों में सुवर्णत्तरध्म का परित्याग नहीं होता किन्तु 
उक्त धर्म कुण्डलकटकादिकों में समान रूप से अनुगत पाया 
जाया है,अतएव कुण्डल से कटक और कटक से कुण्डल होने में कोई 
वाधा नहीं, भकृत में इकारत धर्म के सागपूर्वक यकारल धर्म को 
प्राप्त होकर यकार पुनः इकारत धर्म को प्राप्त होता है यह प्रसिद्ध 
है, इती अभिप्राय से “वात्स्यायनसुनि” का कथन है कि 
“ अवस्थितं सुवण हीयमानेन उपजायमानेन धर्मेण 


धर्म भवाति नैवं कश्चिच्छब्दात्मा हीयमानेन इत्वेन 


उपजायमानेन यत्वेन धमी गृह्यते तस्मात्छुवणाँदाः _ 
हरणं नोपपद्यत इति » न्या भा०=जिस प्रकार स्वरूप में सा 
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अवस्थित हुआ सुबर्ण कुण्डल कटकादि काय्याँ की उत्पत्ति और 
विनाश का धर्मि--अधिष्ठान होता है अर्थात्‌ एक ही सुवणापेण्ड 
कभी कुण्डल,कभी कटकभाव का ग्रहण करता हुआ पुनः पिण्डाकृति 
होजाता है इस प्रकार इकारत्व धम के नाशपूर्वक यकारत्व धर्म की 
उत्पत्ति का अधिष्ठान कोई शब्द नही जिससे वर्णबिकारपक्ष में 
सुवर्ण का दृष्टान्त सङ्गत होसके । 

सं०-अब पूर्वपक्षी स्वमत में उक्त दृष्टान्त की उपपत्ति कथन 
करता है :-- 


वर्णत्वाव्यतिरेकाहर्णविकारा- 
णामप्रतिषिधः । ५० । 


पद्‌ ०-बर्णत्वाव्यतिरेकात्‌ । वर्णविकाराणां । अप्रतिषेधः । 
पदा०-( वर्णत्वाव्यतिरेकाव्‌ ) वर्णत्वधर्म के समान पाये जाने 
से ( वर्णविकाराणां ) वणा के विकार का ( अप्रतिषेधः ) प्रतिषेध 
नहीं होसक्ता । 
भाष्य-जिस प्रकार सुर्वणत्व धम्मं का कार्यकारण में समान 
अनुगम पाया जाता है इसी प्रकार इकार यकारादि वरणो में वर्णत्व 
धर्म्म के समान होने से उक्त दृष्टान्त का प्रतिषेध नहीं होसक्ता अर्थात्‌ 
कुण्डल कटकादि सुवर्णविकारों की भांति यकारादि वर्णों को 
विकार मानना ही ठीक है । 
सं०-अब उक्त उपपत्ति का निराकरण करते हैं :-- 


सामान्यवतो धम्मयोगो न 
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सामान्यस्य । ५१ । 
पद्‌०-सामान्यवतः । धर्मयोगः । न। सामान्यस्य । 


पदा०-( सामान्यवतः ) कुण्डलादि धर्मवाले सुवण के साथ 
( धर्मयोगः ) कारणता का सम्बन्ध है ( सामान्यस्य ) कुण्डलादि के 
साथ (न) नहीं। 


भाष्य-कुण्डल से परिणत हुए कटक का सुवर्ण कारण है 
कुण्डर नहीं अर्थात्‌ कटकादि कार्यों के प्रति सुवर्ण मुवर्णत्वधर्म से 
कारण होता है कुण्डलत्वादिरूप से नहीं, क्योंकि कुण्डलत्वादिधर्म 
काय्य अथवा कारणावस्था में ज्यों का त्यों नहीं बना रहता, और 
सुत्रण का सव अत्रस्थाओं में समान अन्वय पाया जाता है, इस 
प्रकार प्रकृत में वर्णलघम से इकार यकार का कारण नहीं किन्तु 
इकार इकारस्रधम से यकार का कारण माना गया है, यदि यकार 
इकार का विकार होता तो जेते सुवर्णाविकारभूत कुण्डल कटका- 
वस्था में सुतरणत्वधर्म का परित्याग नहीं करते वैसे ही इकारात्मक 
वणं का विकारभूत यकार भी यकारावस्था में इकारत्वधर्म का 
परित्याग न करता परन्तु यकारात्रस्था में इकारत्वधर्म नहीं पाय़ा 
जाता, इससे स्पष्ट है कि यकार इकार का विकारभूत नहीं और 


नाही उसकी उपपत्ति के लिये सुवर्ण का दृष्टान्त उपकारी होसक्ता 
है, इसलिये आदेशपक्ष ही समीचीन है। 


करते हें :— 
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 नित्यत्वेऽविकारादनित्यत्वे 
चानवस्थानात्‌ । ५२। 


पद्‌ ०-नित्यत्वे। अविकारात्‌। अनित्यत्वे। च। अनवस्थानात्‌ । 
पदा०-( नित्ये ) नित्यपक्ष में ( अविकारात्‌) विकार न 
होने से (च) ओर ( अनित्यत्वे ) अनित्यपक्ष में ( अनवस्थानात्‌ ) 
अवस्थिति न होने से वणा का विकार नहीं होसक्ता । 
भाष्य-वर्णविकारत्रादी से प्रष्टव्य है कि शब्द नित्य है किवा 
अनित्य ! यदि शब्द नित्य मानाजाय तो विकार का होना सर्वथा 
असङ्गत है, क्योकि कूटस्थ नित्य में किसी प्रकार का विकार नहीं 
होता, जेसाकि आत्मादिक द्रव्य में विकार का अभाव स्पष्ट है, और 
अनित्यपक्ष में शब्द की अवस्थित न होने से विकार की सम्भावना 
ही नहीं होसक्ती अर्थात शब्द प्रथमक्षण में उत्पन्न और दूसरे क्षण में 
प्रत्यक्ष होकर नष्ट होजाता है, इसलिये नष्ट हुए शब्द से विकाररूप 
शब्दान्तर की उत्पत्ति केवल कथनमात्र है वस्तुतः नहीं । 
भाव यह है कि नित्यपक्ष में इकार तथा यकार दोनों के 
नित्य होने से परस्पर विकारविकारिभाव और अनित्यपक्ष में 
यकारोत्पत्ति के अव्यवाहित पूर्वक्षण में नष्ट हुए इकार का यकार 
के साथ उत्पाद्ोत्पादकभाव न वनमकने से विकारवाद की 
सर्वथा अनुपपत्ति है, अतएव यकारादि वर्णो को विकार मानना 


ठीक नहीं । 


सं०-अव विकारवादी नित्यपश्ष में उक्त दोप का परिहार 
करता है :-- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and 808190 
द्रितीयाध्याये-द्वितीयान्हिक ४२१ 
| 409 ~ Ce 
नित्यानामतीन्द्रियतवात्तडर्मविकह्पाच् 
वृणारवकाराणामप्रातषधः । ५३ । 
पृद्‌०-नित्यानाम्‌। अतीन्टद्रियत्वात । तद्धर्मविकर्पात्‌। च । 
वर्णविकाराणां । अप्रतिषेधः । 
पदा०-( वर्णविकाराणां ) वणो के विकार का ( अप्रतिषेधः ) 
प्रतिपेध नहीं होसक्ता, क्‍योंकि (नित्यानां) नित्यपदायोँ के 
( अतीन्द्रियत्वाव ) अतीर्द्रियख (च) और ऐन्टियकत्व धर्म की 
भांति ( तद्धर्मविकर्पात्‌ ) उनमें धर्म भेद पाया जाता है। 
भाष्य-जिसका इन्द्रिय से ग्रहण हो उसका नास “ ऐन्दरि- 
यक ” और तद्वूचि धर्मा को “ ऐन्द्रियकत्व ” कहते ह, निस 
पदार्थों में होने वाळे अतीन्द्रिय, ऐन्ट्रियकत्व धमे की भांति 
विकारित्र अपक्षा हैं, हारित्व धर्म का भेद पायाजाता है, इसलिये 
उक्त प्रतिमे यदि द्रा अयात्‌ जैत निस पदार्थों के मध्य कई एक 
आकाशादि पदार्थ“ अतीन्द्रिय” और दूसरे गोत्र, अश्वत्तादि 
जाति रूप पदाथ “ ऐन्द्रियक ” होते हैं वैसे ही आत्मादि निस 
पदार्थों में विकार न होने पर भी निस वर्णों में यकारादि विकार 
भेद होसक्ता हे, अतएव निसपक्ष में वण विकार की कोई अनुप- 
पत्ति नहीं । पड 
भाव यह है कि सव निसपदार्थ एक स्वभाव बारे हों यह 
नियम नहीं, क्योंकि गोत्वादि निसपदार्थों का प्रसक्ष ओर आका- 
शादि पदार्थों का प्रसक्षाभाव पाया जाता है, इसलिये शब्द के 


निसपक्ष में विकारानुपपात्ति का कथन करना आग्रहमात्र है । 
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सं०-अब विकारवादी शब्द के अनिसपक्ष में विकार का 
उपपादन करता हे !-- 
च NT €-> 
अनवस्थायित्वे च वर्णोपटब्धिवत्तहि- 
पे “~~ 
कारापपात्तः। ५४७ । 
पद्‌ ०-अनवस्थायिसे। च । वर्णोपलब्धिवत्‌। ता्रेकारोपपत्तिः । 
पदा०-(च ) ओर अनत्रस्थित होने पर भी ( बर्णोपलडिधिवत ) 
वर्णोपलब्धि की भांति (ताट्वेकारोपपत्तः) वर्णविकार की 
उपपत्ते होसक्ती हे । 
भाष्य-प्रकृत में दो क्षण पर्यन्त रहने वाले का नाम ५६ अन- 
वस्थायी ” है, अनवस्थायी और अनवस्थित यह दोनों पर्याय 
शब्द है, जिस मकार शब्द के अनवस्थित होने र्र भी, वर्णात्मक 


१९ ५४ 


शब्द का उपलब्धि-श्रातज साक्षात्कार होत से बिसकार अन- 
वस्थित शब्द से यकारादि विकाररूप कार्य १६ उपपत्ति में कोई 
बाधा नहीं। 


सं०-अब सिद्धान्ती उक्त प्रतिषेध का परिहार करता है :--- 
i FN, he 
विकारधमित्वे नित्यत्वाभावात्कालान्तरे 
~ वि Ne २ तिषि 
कारापपत्तश्चाप्रतिषिधः । ५५ । 
पद्‌ ०-विकारधर्मित्वे । निसत्वाभाबात्‌ । कालान्तरे । विकारो- 
पपत्तेः। च। अप्रतिषेधः । 
` भाष्य-(विकारधा्मितवे) विक्ाररूप धर्म के होने पर (निसला- 
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भावात्‌) नियता के न होने से ( च) ओर ( कालान्तरे ) कालान्तर 
में ( बिकारोपपत्तेः ) विकार के पाये जाने से ( अप्रातेषेधः) उक्त 
प्रातिषेध ठीक नहीं । 

भाष्य-पूव अवस्था के परिसागपूवेक रूपान्तर की प्रासिरूप 
विकार निसपदाथों में नहीं पाया जाता, क्‍योंकि वह कूटस्थ 
एकरस' बने रहते हैं, इसलिये निसपक्ष. में वर्णविकार की उपपत्ति 
नहीं होसक्ती और अनिसपक्ष में इसलिये नहीं होसक्ती कि शब्द 
दो क्षण पर्यन्त स्थित होकर तृतीयक्षण में नष्ट होजाता है, ओर 
जो यह कथन किया है कि द्वितीयक्षण में इकारादि शब्द के प्रयक्ष 
की भांति उसके यकारादि विकार होने में कोई बाधा नहीं ! इसका 
उत्तर यह है कि दूसरे क्षण में -शब्दमसक्ष का नियम होने पर भी 
विकार का नियम नहीं होसक्ता, क्योकि विकार में मायः आधिक 
समय की अपेक्षा है, जेसाकि दुग्धादि से दधि आदि विकारों में 
प्रसिद्ध हे. यदि दुराग्रबशात्‌ मान भी लियाजाय कि सर्वत्र 
विकारो में अधिक समय की अपेक्षा प्रमाणसिद्ध नहीं तो भी वादी 
की इष्ठसिद्धि नहीं होसक्ती, क्योंकि जब “ दधि” शब्द के अनन्तर 
४ अत्र ” शब्द का उच्चारण किया जाता है तो इकार के न रहने पर 
यकाररूप विकार किसका होगा, इस प्रकार नष्ट कारण द्वारा विकार 
न बनसकने से निसानिस दोनों पक्षों में विकार का कथन 
करना केवल साहसमात्र है। 

सं०- अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हेः- 


्रकृत्यनियमाहर्णविकाराणाम्‌ । ५६ । 
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पद ०-प्रकृतनियमात्‌ । वर्णविकाराणाम्‌ । 

पदा२-( वर्णविकाराणां ) वर्ण विकारों की ( प्रक्कसनियमा्‌) 
प्रकृति का नियम न होने से विकारपक्ष ठीक नहीं । 

भाष्य-जहां पदार्थों का परस्पर “ विकारविकारिंभाव ” 
होता है वहाँ यह नियम हे कि उपादान कारण कार्य्य तथा कार्य 
उपादान कारण नहीं होता परन्तु वर्णविकार में उक्त नियम 
का व्यभिचार पाया जाता है, जेसाकि “दुष्यतन्न” इत्यादि 
प्रयोगों मै यक्रार का उपादान कारण इकार और 
४ विष्यति ” आदि प्रयोगों में इकार का उक्त कारण यकार है, 
क्योंकि यहां ताडनार्थक “ व्यध” धातु के यकार को “ ग्रहिज्या- 
वयिव्यांध०” अश? ६1१ । २८ इस पाणिनि सूत्र से इकाररूप 
सम्प्रसारण किया जाता हे सो यदि वणो में विकारभाव होता तो 
उक्त नियम का व्यभिचार न होता पर होता है, इससे स्पष्ठ है कि 
बणात्मक्र शब्द बिकाररूप नदी किन्तु आदेश हैँ । 

भाव यह है कि दुग्ध दधि का उपादान और दधि उसका 

विकार है परन्तु दधि का विकार दुर्ध कदापि नहीं होता, इस प्रकार 
यदि यकार इकार का विकार होता तो यक्रार को इकार की प्राप्ति 
न होती ओर “ विध्यति” आदि शब्दों में यकार से इकार की प्राप्ति 
देखी जाती है, इसलिये वर्णविकार पक्ष आदरणीय नहीं । 

सं०-अब “ छलवादी ” आशंका करतां है !-- 


अनियमे नियमान्नानियमः । ५७ । 
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पद०-अनियमे । नियमात्‌ । न। अनियमः । 

पदा०-( अनियमे ) अनियम में (नियमात्‌) नियम पाये 
जाने से ( अनियमः ) नियम का अभाव (न) नहीं। 

भाष्य-जो वर्णविकार पक्ष में उपादानरूप से काय्यकारणभाव 
का अनियम कथन किया है बह इसलिये ठीक नहीं कि “अनियम” 
भी एकप्रकार से “ नियम ” होमक्ता हे अथात जसे दुग्ध से दाय 
का नियम है वैसे इकार से यकार और यकार से इकार हान का 
भी सूत्रों द्वारा नियम पाया जाता है, इसलिये नियम का मतिपध 
करना ठीक नहीं । 


सं०-अव उक्त कथन दा समाधान करते हैं --- 
४ ~ कप ~ मे 
नियमानियमविरोधादानियम 
~ aS 
नियमाच्चाप्रातषधः। ५८ \ 
पद ०-नियमानियमबिरोधात्‌ । आनियमे । नियमाव । च । 
अप्रतिपेध; 1 
प॒दा०-( अनियमे ) अनियम म (नयमात्‌ ) नियम मानकर 
( अप्रतिपेधः ) उक्त प्रातषेध नहा होसक्ता क्योंकि ( नियमानियम- 
विरोधात्‌ ) नियम और औनयम का परस्पर विर!ध ह । 
भाष्य-नियमाभाव का नाम “ अनियम ” है, नियम तथा 
अनियम परस्पर विरोधि होने से एक अधिकरण म॑ नही रहसक्ते 
अर्थात्‌ एक ही शब्द में विकार का नियम आर तदभाव का कथन 
करना समीचीन नहीं, क्योंकि उनका तेजास्तामरबद. परस्पर विरोध 
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प्रसिद्ध है, इसलिये जो अनियम को नियम मानकर प्रतिषेध किया 
है वह सर्वथा युक्तिशून्य होने से आदरणीय नहीं । 

भाव यह है कि जब वर्णों में विकारविकारिभाव का उक्त रीति 
से व्यभिचार स्फुट है तो फिर उनको विकार कथन करना केवल 
साहमात्र है। 

सं०-वर्णों के विकारविकारिभाव का खण्डन करके अब 
सिद्धान्ती स्वमत में विकार का व्यवहार उपपादन करता हे! 


गुणान्तरापत्युपमदेद्वासरडिलेशश्छेषेम्य- 
स्तु विकारोपपत्तेवेणविकार। ५९ । 
पद०-णुणान्तरापत्त्युपमईहासटद्धिलेश छेषेभ्यः..) तु । वि- 
कारोपपत्तेः । वर्णविकारः । 
पदा०-( गुणान्तरा० ) गुणान्तरापत्ति, उपम्द, हास, इद्धि 
. लेश और शेष से ( विकारोपपत्तेः) विकार के सिद्ध होने पर 
( वर्णविकारः ) वर्णो में विकार का व्यवहार होता है । 


ha 


भाष्य-सूत्र में तु” शब्द्‌ स्वमत में विकारव्यबहार के 
. उपपादनार्थ आया है,प्रकृत में धर्मी-वर्ण के विद्यमान रहने पर उस 
में अनुदात्तादि धर्म की आपत्ति का नाम “गुणान्तरापत्ति” प्रथम 
वर्णके निदत्त होने पर दूसरे वर्ण के प्रयोग का नाम “ उपम ? दीर्घ 
को हस्व करने का नाम “ हास ” इख को दीर्ध करने का नाम 
“वृद्धि ” किसी अंश के लोप का नाम “ लेड ” तथा प्रकृति 
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प्रत्यय के मध्य “ इट्‌” आदि आगमों का नाम “ शेष ” है, उक्त 


गुणान्तरापत्ति आदि हेतुओ से एक वर्ण के पसड़ में वर्णान्तर के 
उच्चारणपूर्वक वर्णों में “ विकार ” का व्यवहार होता है वस्तुतः 
दघिदुग्धन्याय की भांति उनमें कोई विकार नहीं, इसी अभिप्राय 
से “ वात्स्यायनसुनि ” का कथन है कि “ स्थान्यादेशभा- 
वादभ्रयोगे प्रयोगो विकार शब्दार्थः />व्याकरण नियमं. 
के अनुसार स्थान्यादेशभाव द्वारा स्थानी के अभ्रयोगकाल में 
आदेश का प्रयोग “ विकार ” कहाता है, इसलिये परिणामरूप से 
वर्णों में विकार मानना ठीक नहीं, गुणान्तरापत्ति आदि के उदा- 
हरण व्याकरण में प्रसिदध हँ, यहां ग्रन्थ गोरनभय से नहीं लिखे । 
ं सं०-अब पदाथबोध के हेतुभूत “ पद्‌” का निरूपण 
| करते हैं :— 
| ०७० 0 ४ - 2 

त वभक्तथन्ताः पदम । ६० । 
® पद्‌०-ते । विभत्तयन्ताः। पदम्‌ । 

1०-( विमत्तयन्ताः ) विभक्ति वाले ( ते ) बर्णों को (पदम) 

पदः कहते हृ । 

भाष्य-जिसके अन्त में “ सुप्‌” वा “तिङ्‌” विभक्ते हों उस 
वर्ण का नाम “पद” है । 
| कई एक लोग इस सूत्र का यह अर्थ करते हैं कि “विभ | 
क्तिवत्तिरन्तः सम्बन्धो यत्र ते” = जिनमें शक्ति अथवा ` 
लक्षणार्टाच का सल पायाजाय, उनको / पद” कहते हे अथां | 


AS 
INS SAM 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


- ४४९८ न्यायाय्यभाष्ये 


शक्ति किता लक्षणार्शत्त द्वारा वोध के हेतु वर्ण “पद” कहाते हैं। 
सं०-अब “ पदार्थ ” का निरूपण करने के लिये प्रथम उसमें 
संशय कथन करते हैं :- क 
तदर्थेव्यक्त्याक्ृतिजातिसन्िधादुप- 
चारत्सशायः । ६१ । 
पद्‌०-तदर्थे। व्यकत्याकृतिजञातिसनिधो । उपचारात । संशय: । 
पदा२-( व्यकत्याकृतिजातिसन्निथौ ) . व्यक्ति, आकृति और 
जाति के ( उपचाराव ) युगपत्‌ प्रसक्ष होने से (तदथं) पदार्थ में 
(संशय; ) संशय पायाजाता है । 
भाष्य-भविनाभारूंप सम्बन्ध से रहने वाले गवादिर्व्याक्त, 
अवयवसंयोगविशेष आकृति और गोत्वादि जांति इन तीनों पदाथा 
में “अयं गौ?”ठयह गौ है, इस पकार गो शब्द के उच्चारण द्वारा 
पदायबोध होने से यह संशय होता हे. कि व्यक्ति आदि प्रत्येक 
पदार्थ हैं किंवा तीनों का समुदाय पदार्थ है। 
 स्मरणरहे कि जिसका शाक्ते किंवा लक्षणा द्वारा पदजन्य 
बोध हो उसको “ पदार्थं ” कहते हैं, उन पदार्थों में से धाहु प्रस- 
यादि का अर्थबोध च्याकरणादि द्वारा निश्चित है यहां उसके 
निरूपण कीं आवश्यकता नहीं, इसलिये यह प्रकरण केवल गोधठादि 
पदार्थों के निरूपणार्थ जानना चाहिये । 
| सं०-अब “ व्यक्तिशक्तिवादी ” का उक्त विषय में मत कथन 
` करते हैं 


. यागब्द्समूहत्थागपरिग्रहसंख्याइडय - 


isan; 
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पचयवणेसमासाइुंबन्धानां व्यत्ता- 
वुपचाराहथक्तिः । ६३ । 

पद ०-याशब्दसमूहत्यागपरिग्रहसंख्यादद्धयपचयवणेसमासानु- 
बन्धानां । व्यक्तो । उपचारात । व्यक्ति; । 

पदा०-( व्यक्ति; ) व्यक्ति पदार्थ है, क्योंकि ( याशब्द० ) 
याशब्द, समूह, त्याग, परिग्रह, सख्या, CARN अपचय, वर्ण, समास, 
और अनुबन्ध, इन सब का ( व्यक्तो) व्याक्ते में (उपचारात्‌) 
डं होता है। न 
बत का व्यक्ति में व्यवहार पाये जान से व्याक्ति 
ही पदा है जाति तथा आकृति नही अरां “या गोगेच्छति”= / 
गौ जाती है, यह व्यवहार च्यात में होता हे जाति और आइ ८ 
नहीं, क्योंकि वह दोनों अमूत्त रे, और गमनादि क्रिया सा 
होती है अमूत्त में नहीं, यदि जाति किंवा आकृति पदार्थ होता ऐ 
उक्त व्यवहार न पाया जाता परन्तु पाया जाता है, इससे स्पष्ट है ५ 
“व्यक्ति” पदार्थ है, ड्प् प्रकार “सुसू ”=' गवांसमूहुः N= यह 
गौओं का समुदाय है “ त्याग = ४ ब्राह्मणाय गां. ददा > 
ब्राह्मण को गो देता है, “ परिग्रह”च गांगण गि लेता है | 
७ दृश गावश्चरन्ति “नद्स गौ घास चरती हैं वृद्धि गोवेडते क 


लो पुष होरी हे, अपचय गो छयाबरेते”नगौ इस है 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


2 दर न र” 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


४४० न्यायाय्येभाष्ये 


वर्ण कृष्णा गौः खता गौः ”-यह्‌ गो काली और यह खेत है, 
समास= गोहिते “रगो का हित हे, अनुबन्धर गौ; पर्नते”= 
गो जनती है, इत्यादि व्यवहार व्यक्ति में होते हैं जाति किंवा 
आकृति में नहीं, क्‍योंकि अमूर्त होने से उनमें त्याग ग्रहण आदि 
की उपपि अनुभवविरुद्ध हे. । 
सं०-अब उक्त मत में दोष कथन करते हैं :- 
न तंदनवस्थानात्‌। ६३ । 
पद्‌०-न । तदनवस्थांनाव | 
पदा०-(तदनवस्थानात) व्यक्तियों में सेख्या का नियम न होने 
से उक्त कथन (न) ठीक नहीं। 
भाष्य-क्रेवल व्यक्ति को पदार्थ मानना इसलिये ठीक नहीं 
व्याक्ते नह = ~ €. ~ ७ र 
कि य अनन्त हे उनम शाक्त मानने से यह नियम उपलब्ध 
नही होता कि इतनी गौ गोपद का वाच्यार्थ हैं किया सब हैं। 
भाव यह है कि व्यक्ति में शक्ति मानने से गोपदद्वारा किसी 
एक गो का बोध होगा सबका नहीं क्योंकि व्यक्ति सर्वत्र अनुगत 
। नीं, इसालिये गोत्वविशिष्ट गोव्यक्तिस्गोमात्र में ही शाक्तेज्ञान 
| मानना उचित है । ् 
| “ भाष्यकार ” ने इः सूत्र के आशय को इसप्रकार स्फुट 
2 च किया के कि ८८ डे 
किया है कि “न द्रव्यमात्रमविशिष्ट जात्याविनाभिधी- 
< य॒ते ”-विशेषण के ज्ञान बिना विशेष्ट-विशेषण वाले का ज्ञान 
नहीं होता; इस नियम के अनुसार जांतिरूप विशेषण के विना 
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केबल व्यक्ति से पदाथ वोध न होने के कारण जातिविशिष्ठ व्यक्ति 
म शब्द का व्यवहार मानना ही ठीक है अर्थात्‌ यदि गोशब्द केवळ 
व्यक्ति का ही वाचक होता तो किसी एक व्यक्ति में गोपदार्थं की 
प्रतीति पाई जाती सत्र नहीं, परन्तु गोपद से गोव्यक्तेमात्र में 
सास्नादिमान्‌ पदार्थ का भान होता है, इससे स्पष्ट है कि केवल 
व्यक्ति पदार्थ नहीं । 

स०-अव कवल व्याक्त म "याशब्दाद्‌” का व्यवहार आपचा- 
रिक कथन करते हैं ; 


सहचरणस्थानतादर्थ्यदृत्तमानधारणसामी- 
प्ययोगसाधनाधिपत्यभ्यो त्राह्मणमञ्चः 
कटराजशक्तचन्दनगढ़ाशाककान्न 
पुरुषेष्वतद्भांवेषपि तदुपचारः ।६४ 


पद०-पहचरणस्थानतादथ्यह॒त्तमानधारण तामी प्ययो ग ता पना - 
धिपत्येभ्यः । ब्राहणमञ्चकटराजशक्तचन्द्नगङ्गाशाटकान्नपुरुेषु । 
अतद्भावे । अपि । तदुपचार! । 

पदा०-( सहचरण० ) सहचरण, स्थान, तादथ्य, दत्त, मान, 
धारण, सामीप्य, योग, साधन ओर आधिपत्य से ( ब्राह्मण० ) 
ब्राह्मण, मञ्च, कट, राज, शक्त, चन्दन, गङ्गा, शाटक, अन्न और 


पुरुप इनमें यथाक्रम ( अतद्धावे) तद्रूप के न होने पर (अपि) भी | 
` (तदुपचारः) तद्रूप का व्यवहार उपचार से होता है। 
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भ्राष्य-जो अन्य शब्द से अन्य पदार्थ का वोध होता ह बद उपचार 
लक्षणा द्वारा पाया जाता दैइसलिये जातिम शाक्त मानने से कोई 
अनुपपत्ति नहीं अर्थात्‌ जिस प्रकार सईचरणांद निमित्तों से ब्राह्मः 
णादिरूप अर्थ के वोधा्थे या आदि पदा का भयाग उपचार से 
किया जाता है इसी. प्रकार जाति में शाक्त दान पर भा उसमें 
याशब्दादि का व्यवहार उपचार से हाता ह साक्षात नहीं, सहचर- 
णादि निमित्तं से ब्राह्मणादि अर्थवोध के उदाहरण इस भकार ई 
कि जैसे स्वामी ने पष्टिधर ब्राह्मण को देखकर संवक से कहा क 


«यहिं भोजय ”=पष्टि को मोजन कराओं, इस वादय स सान 


का तात्पर्य यष्टिङलाठी के भोजन करान म॑ नह किन्तु उक्त 


ब्राह्मण के भोजन करान म ३) क्योंकि यष्टि म भोजन क्रिया नहा ` 


होसकती, इस प्रकार यहाँ सहचार=सयाग (नामित से यष्टि” 
पद “ यष्टिघर ” ब्राह्मण का उपचारद्वारा वाधक मुख्य 
नहीं, सहचरण ओर सहचार यह दोनों पर्याय शब्द है, इसी 

कार स्थान=स्थिति निमित्त से “मञ्चाःक्रोशन्त=मञ्चान पुकारत 
हैं, इस वाक्य में मञ्च” पद भी मच्चस्य पुरुषों के बोध में औपचारिक 


है, ओर जहां. कट=चटाई के उपादान कारण वीरणस्तूणांवशष म 


४ कट करोति ?=कट बनाता है, इस प्रकार का व्यवहार पाया 


जाय वहां उपचार में “ ताद्य ?=उसके लिये होना ही निमित 


माना है, क्योंकि असिद्ध कट के साय कर्मे कारक का याग 
उक्त निमित्त के बिना नहीं होसक्ता, एवं “ वृत्त ”=आचरग= 


की माति दण्ड देने से राजा में “यम” “मान नके 
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से मापे हुए शक्तं में “ आइक ” “धारण ”=तुला पर 
चन्दन के धरने से चन्दन में “ तुला” “समीप्य ?=समीपता 
निमित्त से गङ्गासमीप देश में “ गङ्गा ” “ योग ”-ऋष्णवर्ण के 
सम्बन्ध से शाटकनांमक बस्न में “ कृष्ण” “ साधन ”=प्राणों 
का साधन होने से अन्न में “ प्राण ” « आधिपत्य च्छुल वा 
गोत्र का स्वामी होने से पुरुप में “ कुछ ” किंवा “ गोत्र ” पद का 
व्यवहार भी उपचारद्रारा होता है, और जेसे उक्त व्यवहार उपः 
चारसिद्ध है इसी प्रकार गवादि पदों की गोत्वादि जाति में शक्ति 
मानने पर भी “ यागोगेच्छति ” इत्यादि व्यवहारकाल म॑ 
व्यक्ति का बोध औपचारिक होने से जातिशक्ति पक्ष में व्यक्तिवाध 
की कोई अनुपपत्ति नहीं। 
सं०-अव “ आकृतिशक्तिवादी ” का मत कथन करते हैं 1-0 
gn पे क्षत्वात्सत्वव य- 
आकृतिस्तदपेक्षत्वात्सत्वव्य 
भु रु 
वस्थानसिडेः । ६५ । 
पद०-आकृतिः । तदपेक्ष्वात्‌। सत्वव्यवस्थानसिद्ः | 
पदा०-( सत्वव्यवस्थानसिद्वेः) जीवों का भेंदज्ञान (तदपे 
सत्वात्‌) आकृति ज्ञान के अधीन होने से (आकृतिः ) आकृति 


पदार्थ है। 


2५ > ० 


कन 


= 


भाष्य-“सत्वावयवनां तदवयवानाञ्च नियतो व्यूह ८ 
आकृतिः ९08 नादि, नीव, के, अवयवा की असा- 


र 
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धारण रचना का नाम “आकृति” है, या यों कहो कि गयादि 
जीवों के विलक्षण अवयवसंयोग को “ आकृति ” कहते हैं, “ अयं 
गोरयमश्वः ?=पह गो है ओर यह घोड़ा हे, इस प्रकार की 
व्यवास्थिति=व्यवहारपूवक भेदज्ञान आङृतिज्ञान के विना नहीं 
होसक्ता अर्थात्‌ जब गौ तथा अश्व के विलक्षण २ अवयवसंयोग का 
ज्ञान होता हे तभी गवाश्वादिकों में भेदज्ञान होता है अन्यथा नहीं, 
और जिसके ज्ञान से उक्त व्यवहार सिद्ध है वही गवादि पदों का 


वाच्यार्थं “ आकृति ” कहाती है, इसलिये उक्त पदों की शक्ति 


आकृति में ही मानना ठीक है जाति अथवा व्यक्ति में नहीं । 
| सं०-अव आङ्गतिशक्तिवाद के खण्डन पूर्वक “जातिशाक्तवाद” 
का स्थापन करते हैँ: 


व्यक्तयाक्ृतियुक्तेऽप्यप्रसङ्कात्रोक्षणा- 
दीनां मृद्ववके जातिः । ६६ । 


पद्‌०-प्यक्तयाकृतियुक्ते । आपै। अप्रसङ्गात्‌। प्रोक्षणादीनां । 
महवके । जाति: । 

पदा ०-व्यत्तयाकृतियुक्ते) व्यक्ति और आक्राति वाले (मृद्ववके) 
मृद्ववक में (प्रोक्षणादीनां) प्रोक्षण आदिको का (अप्रसड्भात) प्रसङ्ग 
न होने से ( जातिः) जाति पदार्थ है। 


भांप्य-यदि व्यक्ति किवा आकृति पदार्थ होता तो “ गां 


प्रोक्ष्य, गामानय, गांदेहीति ”=गो को न्हिलाओ, गौ लेआ, 
.. गो का दान कर/इसअकरारक्ाव्यवहार० मट्यकप्पमिट्टी के बने 


aera eee 


eee 
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हुए गा के खिलाने में भी पाया जाता अर्थात्‌ जहाँ बेदवेत्ता ब्राह्मण 
के लिये गांदान काल में गो का प्रोक्षण, आनयन तथा दानादि का 
विधान किया हे वह मृद्ववक में भी होता क्योंकि उसमें सच्ची गो 
समान आकृति-अद्गरचना पाई जाती है ओर आकृति के होने से 
व्यक्ति का होना भी सिद्ध है; परन्तु महवक में प्रोक्षणादि व्यवहार 
नहीं होता, इससे स्पष्ट है कि जिससे उक्त व्यवहार होता है वही 

जाति” पदाथ हे व्यक्ति आकृति नहीं 


सं०-अव जातिशक्तिवाद” में दोष कथन करते हैं :- 
~~ ™ ० 
नाऊँतिव्यक्तयपक्षत्ाजा- 
त्यभिव्यक्तेः । ६७ । 
पद्‌०-न । आकृतिव्यत्त्यपेक्षत्वात्‌ । जात्यभिव्यक्ते; । 
पदा०-( जात्यभिव्यक्तः ) जाति का ज्ञान ( आकृतिव्यत्तयपे- 
क्षवात्‌) आक्ृतिव्यक्ति ज्ञान के अधीन होने से (न) उक्त 
कथन ठीक नहीं। 
भाष्य-आङ्गति तथा व्यक्ति ज्ञान के बिना गवादि पदों से 
जाति का वोध नहीं होता किन्तु व्यत्तयाकृतिज्ञानपूर्वकत ही जाति 
ज्ञान होता है, इसलिये केवल जाति को पदार्थ मानना ठीक नहीं। _ 
सं०-अव सूत्रकार उक्त विषय में स्वसिद्धान्त कथन करते हैं।- 
व्यक्तयाक्रतिजातयस्तु पदार्थः । ६८ । 
पद्‌०-व्यत्तयाकृतिनातयः । तु । पदार्थः । 
पदा०-( व्यक्तयाकृतिनातयः ) व्यक्ति, आकृति और जाति 
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यह तीनों ( पदार्थ; ) पदार्थ हैं। 
भाष्य-“तु” शब्द अन्य पक्षों की व्याटत्ति के बोधनार्थ आया है, 
७ तीनों च्छ ~ ~~ 0? ७ en २ £ 
व्याक्त आदि तीनोंमें पदर्शाक्त समान होने से तीनापदाथं ह,भद केवळ 
~ lo ~ ~ ~ ° 
इतना है कि “यदा हि भेदविवक्षा विशेषगातश्च तदा 
व्यक्तिः प्रधानमङ्गन्छु जात्याकृती, यद! ठु भेदोऽविवः 
क्षितः सामान्यगतिश्च तदा जातिः प्रधानमङ्गन्छु न्यः 
क्तयाकृती ” न्या भा०= ` यं गो देवदत्त की है अथवा 
कापेला गौ बहुत दूध देती है ” इत्यादि बाक्यों से जब जाति, 
आकृति के साथ व्यक्तिं का भेद विवक्षित्त हो तब व्यक्ति की 


प्रधानता और जाति आकृति गौण होती हैं, और “ गीः पदा . 


गोनह 3)-- > ~ ह्ये 
न स्पष्टव्या, गोनहन्तव्या”>गो को पेर न लगाना चाइन, 
गौ को न मारना चाहिये, इत्यादि वाक्यों से जब व्यक्ति 
आदि का भेद विवक्षित न हो तब जाति की प्रधानता ओर व्यक्ति 
आकांत दोनों गौण होती हैं, क्योंकि उ क्त वाक्यों से गोमात्रं को न 
मारना तथा उसको पैर न लगाना अभिमेत है । 
सं०-अब व्यक्ति का लक्षण कथन करते हैं !- 


व्यक्तिएणाविशेषाश्रयोपृत्तिः । ६९ । 


पद्‌०-व्यक्तिः । गुणविशेषाश्रयः। मूत्तिः। 


पदा०-( गुणविशेपाश्रयः ) विशेष गुणों के आश्रय ( मूत्ति३ ). 
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मूत्ति को ( व्यक्तिः ) व्यक्ति कहत हे । 
भाष्यं-संख्यादि सामान्य गुणों से भिन्न जाति और आकृति के 
सहचारी रूपादि विशेष गुणों के आश्रय मूशिमध्यम परिमाण वाले 


द्रव्य का नाम “ व्यक्ति ” है, इसी अभिप्राय से “वात्स्यायनमुनि” 


'काकथनहेकि “व्यज्यत इति व्यक्तिरिन्द्रियग्राह्मेति न. 


सर्वे द्रब्य व्यक्तिः ” न्या भा०=जो अभिव्यक्त=इन्द्रिय का 


-- बिषय हो उसका नाम व्यक्ति है, द्रव्यमात्र नहीं । 


इस सूत्र को कई एक लोग इस प्रकार लापन करते हैं कि 
जिसमें गुण=रूपादिक, विशेष-उत्क्षेपणादि कर्म हों वह “ व्यक्ति” 
है अर्थात्‌ जाति का आश्रय द्रव्य ही “ व्यक्ति ” कहाता है, यह 
व्यक्ते का सामान्य लक्षण किया गया है, और “ मूत्ति” पद्‌ से 
सूत्रकार को व्यक्ति का विशेष लक्षण अभिमेत हैं अथांत जो .. 
मूर्ति=अणु और परममहृत्पारेमाण से भिन्न परिमाणवाला पदार्थ 


- है उसका “नाम ” “व्यक्तिविशेष” दै । 


भाव यह हे कि जिसमें जाति और आक्रति पाईजाय बह 

14 ~ 9) ~ SS विशेष , च (00. मेयर ७ 

व्यक्ति ” है, यह व्यक्ति का विशेष लक्षण आर ` प्रमेयत्वं 

व्याक्तित्वं ”=ममा के विषय को व्यक्ति कहते हैं, यह सामान्य 
लक्षण जानना चाहिय। 


च्छ 


स०-अब आकृति का लक्षण कथन करत हे! 


आङ्गतिरजांतिलिङ्गाख्या । ७० । 
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पद ०-आङ्कातेः । जार्तिलङ्गारुया । 
[०-(जातिलिङ्गाख्या) जाति के लिङ्ग का नाम (आङ्गतिः) 


आकांत ह। 


हः; ११ 
* आष्य-जाति के लिज्ग--वोधक हेतु का नाम आकृति >. 


है अधोव “ यया जातिर्जातिलिङ्गाने च प्रख्यायन्त 


तामाङ्काति विद्यात्‌ ˆ न्या० भा? = जिससे जाति आर जात 
के लिङ्गो की प्रतीति हो ऐसे अत्रयवसयांग विशेष का आकृति 
कहत है । 

र ०-अत जाति का लक्षण कथन करते ह ¦ 


सम्रानप्रसवात्मका जातः । ७१ | 
पद्‌०-समानप्रसवात्मिका । जाति; । 
` 5. पदा०-( समानप्रसवात्मिका ) अनुगत प्रतीति के हेतुभूत 
धम को ( जातिः ) जाति कहते हैं । 
भाष्य-अनेक एथक २ अवस्थित घटादि पदार्थों में 
अयंघटः ” अयघटः ” यह घट है।पह घट है।इस प्रकार की 
अनुगत प्रतीति के कारण घटलादि धर्म का नाम जाति” ६। 
भाव यह है कि अनुगतप्रतीति के हेतु अनेक पदाथा म 
समवाय सम्बन्ध से वर्तमान नित्यधम जाति कहाता है, नेसाकि 
गोल घटत्वादि भर्म जाति हैं, जाति का विस्तारपूर्वक निरूपण 
“सामान्यं विशेष इति बुद्धयपेक्षम” वेः ९। २। ३ के भाष्य 
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में किया है, इसलिये यहां विस्तार की आवश्यकता नहीं, विशेषाभि- 
लाषियों को“ वैशेषिकाग्येभादय” का अवलोकन करना चाहियो 


इति श्रीमदास्यसुनिनोपनिबद्धे 
न्यायाय्यभाष्य 
द्वितीयाध्यायः 
समाप्तः | 


CGE 
ए 
१५८६४४२१ 
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ओस्‌ 
अथ न्यायाय्येभाष्ये तृतीयाध्याये 
प्रथमाह्िकं प्रारभ्यते 


सं०-द्वितीयाध्याय में प्रमाणों की परीक्षा तथा तत्सम्बन्धी 
अनेक विषयों का विस्तारपूर्वक निरूपण किया, अब इस अध्याय 
में प्रमेयपरीक्षा का वर्णन करने के लिये प्रथमाहिक का प्रारम्भ 
करतें हुए प्रथम आत्मा को इन्द्रियादिसंघात से पृथक कथन 
करते हैं !-- 

दशनस्पशनाम्यामेकार्थग्रहणात्‌। १ । 

“पद ०-दर्शनस्पशेना भ्या म्‌ । एकार्थग्रहणात्‌ । 
 पदा०-( दशनस्पशनाभ्याम ) दशन तथा स्पशन द्वारा ( एकार्थ 
ग्रहणात्‌) एक पदार्थ का ग्रहण पायेजाये से आत्मा इन्द्रियादि संघात 
से भिन्न है । 

भाष्य- यो हंचक्षुषा घटमद्राक्षं सोहंत्वचास्पृशामि”= 
में बही हूं जिसने प्रथम चक्षुः से घट देखा था, अब त्वचा से 
स्पर्श करता हूं, इस घटविषयक एक पदार्थ के ज्ञान में दशन तथा 
स्पशेन क्रिया का अनुसन्धाता = ग्रहीता चक्षुः तथा त्वगिन्द्रिय से 
भिन्न पाया जाता है, इसलिये आत्मा इन्द्रियादि संघातरूप नहीं, यदि 
` बह इन्द्रियादि का संघात होता तो उक्त प्रतीति कदापि न होती 
पर होती है, इससे सिद्ध है कि आत्मा रथ के चलानेवाले सारथि 
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की भान्ति इन्द्रियादे संघात से विलक्षण उनका नियन्ता = अपने २ 
विषयों में प्रेरणा करनेवाला एथक स्वतन्त्र पदार्थ है । 

भाव यहे है कि चक्ष में देखने की सामर््य है स्पर्श करने की 
नहीं एवं स्वागिन्द्रिय में स्पशेसामथ्य होने पर भी दशनसामथ्यं 
नहीं पाई जाती, इसलिये उक्त प्रतीतिबळ से जो एकविषयक 
अनेक ज्ञानों का साक्षी है बही देहेन्द्रियादि संघात से विलक्षण सव. 
तथा चित पदाथ आत्मपद का वाच्यार्थ है, इस विषय को विस्तार: 


~ ~ 


पूर्वक “ उपानेषदाय्येभाष्य ” के नाचिकेतोपाख्यान में वर्णन. 


किया है यहां पुनर्छेख की आवश्यकता नही । 
2 he ७३, ० कर 
सं०-अब उक्त अथ में पूर्वपक्षी आक्षेप करता है ;- 


न्‌ विषयव्यवस्थानात्‌। २। 
पद्‌०-न । विपयव्यवस्थानात्‌ । 
` पदा०-( विषयव्यत्रस्थानात्‌ ) केवल इन्द्रियों से विषयोपलाब्धि 
की व्यवस्था पाये जाने के कारण उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 
` भाष्य-प्रसेक इन्द्रिय से विपयोपलाब्थि का नियम पाया जाता है 
अथीव्‌ चश्षु से रूप की, रमना से रम की उपलब्धि द्वारा सिद्ध है 
कि इन्द्रिय ही चेतन दें, इसलिये इन्द्रियातिरिक्त चेतन मानना 


भाव यह है कि रूपादिज्ञान इन्द्रिय समवेत हैं इन्द्रियातिरिक्त 
आत्मसमवेत नहीं, इसलिये एकविषयक अनेक ज्ञानो के अनुसन्धान 
काल में ज्ञाता की उक्त अभेदात्मक मतीति भ्रान्तिर्प जाननी | 
चाहिये। 
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सार यह निकला कि जो जिसके होने से होता है न होने से 
नहीं होता वह उसी के आश्रित होता है अन्य के नहीं, इस नियम 
के अनुसार चक्षुरादि के होने से रूपादि ज्ञानों का होना न होने से 
न होना सिद्ध करता है कि रूपादि ज्ञान चक्षुरादि इन्द्रियों 
आश्रित हैं, यदि वह इन्द्रियातिरिक्त आत्मा के आश्रित होते तो 
चक्षुरादि के नाशकाल में भी रूपांद की उपलब्धि पाई जाती 
परन्तु ऐसा नहीं होता, इससे स्पष्ट है कि ज्ञानाश्रय होने के कारण 
इन्द्रिय ही “ चेतन ” हैं, और “ चक्षूरूपं पश्याते ”=चश्च 
रूप को देखता हे, इत्यादि व्यवहार से भी यही सिद्ध होता हे 
कि रूपादि विषयों की उपलाब्ध में चक्षुरादि इन्द्रिय स्वतन्त्र होने 


से ज्ञान के आश्रय हैं, इसलिये इन्हीं को चेतन मानना ठीक है । 
सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं ४-- 


तद्व्यव॑स्थानादेवात्मसद्भावाद्प्रतिषेधः । ३। 


पद०-तदव्यवस्थानात्‌ । एव । आत्मसद्भावात्‌ । अप्रतिषेधः । 
पदा०-( तद्व्यवस्थानाव ) विषयोपलब्धि की व्यवस्था पाये 


जाने के कारण ( एव ) निश्चय करके (आत्मसद्भावात्‌) इन्द्रियाति- 


रिक्त आत्मा के सिद्ध होने से ( अप्रतिषेधः ) उक्त प्रतिषेध ठीक 
- नहीं। 

भाष्य-जा प्रत्येक इन्द्रिय से भिन्न २ विषय की उपलाब्प 
कथन की है वह इन्द्रियातिरिक्त आत्मा का साधक है बाधक नहीं 
अथात्‌ यदि एकही इन्द्रिय विषयमात्र की उपलब्धि में स्वतन्त्र होता 
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he ha 


तो उससे अतिरिक्त आत्मा न मानाजाता परन्तु इन्द्रियों द्वारा 
विषयोपलब्धि की व्यवस्था पाये जाने से सिद्ध है कि जो चक्षुरादि 
इन्द्रिय से प्रत्येक बिषय की उपलब्धि में तन्त्र और उनका 
अधिष्ठाता चेतन है बही इन्द्रियादि संघात से अतिरिक्त “आत्मा” है, 
दूसरी वात यह है कि अनुभव तथा स्प्रतिङ्गान -समानाधिकरण 
होते दें यह नियम दे, इस नियम के अनुसार पूर्व देख इए 
आम्रादि फलों को कालान्तर में पुनः देखने से रूपदर्शी पुरुष 
पूर्वानुभूत रस की स्मृति द्वारा अनुमान करता दै कि यह 
आम्रफल मधुर किंवा आम्ल है, यदि चक्नुरादि इन्द्रिय ही आत्मा 
होते तो रूपद्रष्टा को उक्त रसविषयक अनुमान ज्ञान न होता, 
क्योंकि चक्षुः रसातुभव में सर्वथा असमर्थ देखा जाता है, अतएव 
उसको पूर्वानु भूत रूप सहचारी रस की स्प्राति कदापि न होती परन्तु 
उक्त स्मृति में किसी वादी की विप्रतिपात्ति नहीं, इससे सिद्ध हे कि 
स्पृत्यादि ज्ञान का आश्रय न होने से इन्द्रिय आत्मा नहीँ, और 
जो “इन्द्रियचेतन्यवादी ” ने “ चक्षुरूपंपर्यति ” इत्यादि व्यव- 
हार से रूपाद्युपर्लब्ध में इन्द्रियों को स्त्रतनत्र मानकर उनको चेतन 
सिद्ध करने की चेष्टा की है वह इसलिये ठीक नहीं कि उक्त कथन 
“ स्थाली पचति ” = स्थाली पकाती है, इत्यादि व्यबहार के 
समान वक्ता की इच्छा पर निर्भर होने से गौण है मुख्य नहीं 
अर्थात्‌ कर्त्ता आदि कारकों का प्रयोग वक्ता की इच्छा के अधीन 
होता है यह व्याकरणप्रसिद्ध निमय है जिसके अनुसार जड़पदार्थों 
में स्वातरूय विवक्षित होने से कतृंपद का भंयोग किया जाता है इस 
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विषय को “ वैयाकारणभूषण “वया “ वाक्यपदीय” आदि 
व्याकरण ग्रथो में विस्तारपूर्वक वर्णन किया है यहां विशेष 
उपयोगी न होने से नहीं लिखा, यादे उक्त व्यवहार एकमात्र ज्ञान 
क्रिया का साधक होता तो “स्थाली पचति” आदि व्यावहार से 
स्थाली आदि जड़ पर्दाथाँ को भी चेतन मामाजाता वा उनमें 
चैतन्य की उपलाब्धि होती पर ऐसा नहीं, इससे स्पष्ठ है कि “चक्षुः 
पश्यति” इत्यादि व्यवहार इन्द्रिद्त्ति चेतन्य का साधक नहीं, 
यहां “ इन्द्रियचेतन्यवादी ” से प्रष्टव्य है कि सब इन्द्रिय 
मिलकर एक चेतन आत्मा है वा एथक २ नाना चेतन हैं! यादि प्रथम 
पक्ष मानाजाय तो इन्द्रियों के नाश से आत्मा का नाश होने पर 
आत्मा की नित्यता नहीं रहसक्ती ओर इस पक्ष में एक इन्द्रिय के 
नाश द्वारा तद्विषय सम्बन्धी स्पृतिज्ञान की सवथा अनुपपत्ति होगी, 
क्योंकि अन्य के अनुभूत विषय की अन्य को स्मृति नहीं होती यह 
-सर्वानुभवसिद्ध है परन्तु किसी एक इन्द्रिय के नष्ट होने पर भी 
तद्द्वारा होने वाले अनुभव के संस्कारों से स्पातिज्ञान पाया जाता 
हे, इसलिये प्रथम पक्ष ठीक नहीं, दूसरे पक्ष में एक शरीर के नाना 
नियन्ताओं का मानना" सर्वथा निष्फल तथा गोरघादिदोष युक्त 
हे ओर दूसरी बात यह है कि यदि इन्द्रिय ही आत्मा होते तो 
“अहं सुखी ”-में उसी हूं, इत्यादि ज्ञान के समान“अहञ्जश्लुः”= 
मैं चज हु, इत्यादि प्रतीतियें भी अहं्रत्यय के समानाधिकरण होतीं पर 


नहीं होतीं, इस प्रकार अनेक दोषों के पाये जाने से “इन्टद्रियात्मवाद” 


सया असङ्गत केतति दवरा/देहादिकंघाल से एयक आत्म- 


क 


Pr व्य स्त 
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सिद्धि का प्रकार “ वेशे षिकार्म्यभाष्य ” में विस्तारपूर्वक वर्णन 
किया है इसलिये यहां पुनरुछेख की आवश्यकता नहीं । 

और जो इन्द्रियों के अभावकाल में तत्कतंक अनुभव के 
अभाव द्वारा इन्द्रियों को चेवन माना है वह इसलिये ठीक नहीं कि 
इन्द्रिय ज्ञानोत्पत्ति में करण हैं कर्त्ता नहीं और करण का अभाव 
कर्ता के अभाव का नियामक नहीं होसक्ता अथांव जिस प्रकार 
कुठार छिदिक्रिया का करण है ओर उसके नष्ट होजाने से छिदि- 
क्रिया न होने पर भी तक्षारकाटने वाले का अभाव नहीं होता 
और नाही करणरूप कुठार छिदिक्रिया में स्वतन्त्र पाया जाया है 
प्रत्युत वह स्वभिन्न छिदिक्रिया वाले करत्ता.के अधीन देखा जाता ' है 
इसी प्रकार किसी एक इन्द्रिय के नष्ट होने पर तद्द्वारा होने वाले . 
अनुभव ज्ञान के न होने पर भी आत्मा का अभाव नहीं होता और 
नाही इससे इन्द्रियो. में चैतन्य की सिद्धि होसकती है इसलिये उन 
को चेतन मानना ठीक नहीं। 

सं०-ननु, “ गौरो हं “नें गौर हूं, इत्यादि रीति से 
शरीर को ही आत्मा क्यों न माना जाय! उत्तरः-- 


शरीरदाहे पातकाभावात्‌। ४। 


पद्‌०-शरीरदाहे । पातकाभावाव्‌। 
पदा०-(शरीरदाहे) शरीर का दाह करने पर दग्धा को (पात- 
काभावाव) पातक न होने से आत्मा शरीर भिन्न है। 
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भाष्य-यदि आत्मा शरीर से थक न होता तो जीवितशरीर 
को दाह करन वाले दग्धा को जन्मान्तर में दुःखात्मक पापफल न 
होता परन्तु होता है इससे सिद्ध है कि फल का भोक्ता आत्मा शरीर 
से भिन्न है शरीर नहीं । 

भाव यह है कि यदि शरीर को ही आत्मा मानाजाय तो 
“४ कृतप्रणाश ”=किये इए कर्मा का बिना फल भोगे हुए ही 
नाश और “ अकृताभ्यागम ”5 न किये हुए कर्म फल की 
प्राप्ति रूप दोष की आपत्ति होगी, क्योंकि जिस पंचभूतात्मकसंघात ने 
दाहरूप पाप किया था वह शरीर के नाश द्वारा नष्ट होगया और 
जो नवीनसंघात उत्पन्न हुआ है उसने वह पाप नहीं किया परन्तु 
उसमें दुःखात्मक फल पाया जाता है, इसलिये शरीर को आत्मा 
मानना ठीक नहीं। म 

सं०-अब “ शरीरात्मवादी ” सिद्धान्ती के मत में दोष कथन 
करता है!-- 


तदभावः सात्मकम्रदाहिपि तन्नित्यत्वात्‌ । &। 
पद्‌ ०-तदभावः । सात्मकप्रदाहे । अपि । तन्नित्यत्वात्‌ । 
पदा०-(तन्नित्यत्वात) आत्मा के नित्य होने से (सात्मकप्रदाहे) 
जीवित शरीर का दाह करने पर (अपि) भी (तदभावः) पाप का 
अभाव है । 
भाष्य-शरीरातिरिक्त आत्मवादी के मत में भी पातक=शरीर- 


 हिसाकेफरकान होना समान पाया जाता है, क्योंकि उसके मत 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


+ 


* 


प 


Digitized by Arya Samaj Foundation Ghennai and eGangotri 


तृती याध्याये-प्रथमान्हिकं ४५७ 


में आत्मा नित्य है अर्थात्‌ आत्मा के नित्य होने से शरीरनाश के 
साथ ही धमांधमंरूप अदृष्ट का नाश होने पर देहातिरिक्त आत्मवाद 
में सुख दुःखरूप फल की उपपत्ति नहीं होसक्ती। 

तात्पय्य यह है कि नित्य होने से आत्मा न मरता और नाही 
माराजाता है, इसी अभिमाय से शास्रं में वर्णन किया है कि “ नायं 


हन्ति न हन्यते ?=नित्य आत्मा में बध्यघातकभाव सम्बन्ध 


कदापि नहीं होता, इस प्रकार से शरीरात्मवाद में हिंसा निष्फळ 
ओर देहातिरिक्त आत्मवाद में हिंसा की सबेया अनुपपत्ति 
जाननी चाहिये । 

सं०-अब उक्त दोप का परिहार करते हैं :— 


न काय्यांश्रयकत्तुबधात्‌ । ६ । 


पृद्‌०-न । कार्य्याश्रयक्चुबधात्‌ । 
पदा०-(कार्य्याश्रयकत्तुबधात) शरीर ओर इन्द्रियों के उपघात 

का नाम हिसा होने से उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 
भाष्य-नित्य आत्मा के सुखदुःखोपभोग का अधिष्ठानभूत शरीर 
और भोगसाधन इन्द्रियों के उपघात का नाम “ हिंसा ” है/और 
इन्हीं के दाहकर्ता=नाश करने वाले जीवात्मा को शास्र में पातक 
कथन किया है जिसके फल की प्राप्ति जन्मान्तर में होती है, इस 
प्रकार देहातिरिक्त नित्य आत्मा के मानने में हिसा तथा कमेफरू 
की अनुपपत्ति न होने से उक्त दोष ठीक नहीं । | 
और जो उक्त प्रमाण से जीवात्मा में बध्यधातकभाव का 
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' अभाव कथन किया है वह इसलिये ठीक नहीं कि उक्त वाक्य ईश्वर- 
प्रकरण में आया हे जीवमकरण में नहीं,जिसका आशय यह हे कि विना 
कर्मों के ईश्वर किसी का हनन नहीं करता ओर नाहीं वह किसी से 
हनन किया जाता है, इस भाव को “ उपनिषदास्येभाष्य ” 
तथा “ शीतायोगप्रदीपाय्येभाष्य ” में स्पष्ट किया है। 

तात्पर्य्यं यह है कि यद्यपि स्वरूप से जीवात्मा में बध्यघातक- 
भाव नहीं तथापि उक्त रीति से उसके अधिष्ठानभूत शरीरादि के 
उपघातद्वारा शरीरविशिष्ट में उक्त सम्बन्ध पाये जाने के कारण 
हिंसा की सिद्धि में कोई दोष नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में और युक्ति कथन करते हैं 


सव्यदृष्टस्थतरेण प्रत्यभिज्ञानात्‌ 

पद ०-सव्यदष्टस्य । इतरेण । प्रत्यभिज्ञानात्‌ । 

- पदा०-( सव्यदृष्टस्य ) एक आंख से देखे इए पदार्थ का 
( इतरेण ) दूसरे नेत्र द्वारा प्रत्यभिज्ञान पाये जाने के कारण आत्मा 
देहादि से भिन्न है । 

भाष्य-पूवोपरयोवित्ानयोरेकविषये प्रतिसन्धिव्वान 
्त्यभिङ्ञानम्‌”=एकविषयक पूर्वोत्तर ज्ञान के समान विषयता- 
सम्बन्ध को विषय करने वाले ज्ञान का नाम “प्रत्यभिज्ञान” है, 


या यो कहो कि यह वही घट है,यह वही पट है,इसप्रकार प्रथम अनुभव 
किये हुए अर्थ को विषय करनेवाले प्रसक्षज्ञान का नाम “ प्रसाभि- 
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क्वान” है, प्सभिन्नान तथा प्रत्यभिज्ञा यह दोनों एकार्थवाची हैं, 
“ तदेवेदं वेदपुस्तकं यं पूषेमद्राक्षम्‌ यह बही वेद पु- 
स्तक है जिसको प्रथम देखा था, इसप्रकार दाई आंख से देखे हुए 
बेदपुस्तक की “ प्रसभिज्ञा ” बाई आंख से भी पाई जाती है, यदि 
इन्द्रियसंघाव आत्मा होता तो जिस आंख से प्रथम वेद पुस्तक 
देखा था उसी आंख से कालान्तर में प्रयभिज्ञा होती दूसरे से 
नहीं, क्योंकि “ नान्यदृष्टं स्मरत्यन्यः ” नया" कु०-अन्य के 


अनुभूत पदाथे की दूसरे को स्मृति नहीं होती, परन्तु दक्षिण नेत्र 


से दृष्ट पदार्थ की वाम नेत्र से तथा वाम नेत्र से दृष्ट की दक्षिणनेत्र 


वारा प्रत्यभिज्ञा सर्वानुभवसिद्ध है, इससे पाया जाता है कि | 


इन्द्रिय आत्मा नहीं किन्तु उनसे एथक जो उनका अधिष्ठाता=्मेरक है 


` बही आत्मा है। 


७७ इ 
सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं !- 


_ नेकस्मिन्नासास्थिव्यवहिते हित्वाभिः 
मानात्‌। ८ । 


पद्‌०-न । एकस्मिन्‌ । नासास्थिव्यवहिते । द्वित्वाभिमानात्‌ । 

पदा०-( नासास्थिव्यव हिते ) नासिकास्थि के व्यवधान वाले 
( एकस्मिन्‌ ) एक चक्षुरिन्द्रिय में ( द्वित्वाभिमानाव्‌) द्वित्व का 
अभिमान होने से (न) उक्त कथन ठीक नहीं । 

भाष्य-बाई आंख का नाम “ वामनेत्र ” तथा दाई का नाम 
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कारण एक चक्षुरिद्धिय में दो इन्द्रियों की प्रतीति रान्ति से होती 
है वस्तुतः चंश्षुरिन्द्रिय दो नहीं, इसलिये वामनेत्र से दृष्ट पदाथ की 
सव्यनेत्र द्वारा तया सव्यनेत्र से दृष्ट पदार्थ की वामनेत्र द्वारा 
प्रत्यभिज्ञा सिद्ध होने पर आत्मा को इन्द्रियों से पृथक मानना 
ठीक नहीं। र 

भाव यह हे कि जिसप्रकार मध्य में सेतु=पुल के व्यवधान से एक 
तालाब दो रूप होकर प्रतीत होता हे इसीप्रकार नासिकास्थि का व्यव- 
धान होने के कारण एक ही चक्षुः का गोलक दो प्रकार से प्रतीत 
हाता है जिसकी प्रतीति द्वारा च्षुरिन्द्रिय में द्रेत पतीति मिथ्या है 
वस्तुतः चक्षु: एक है, अतएव इन्द्रियचेतन्यवाद में प्रत्यभिज्ञा की 
अनुपपात्त नहीं होसक्ती । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


एकविनाशे दितीयाविनाशान्नेकत्वस्‌ ।९। 
पद०-एकविनाशे। द्वितीयाविनाशात्‌ । न। एकत्वम्‌ । 
पदा०-( एकविनाशें ) एक का नाश होने पर ( द्वितीयाविना- 
शात.) दूसरे का नाश न पाये जाने से चक्षुरिन्द्रिय ( एकत्वम्‌ ) 
एक (न) नहीं । 

भाष्य-एक चक्षुः के नाश होने पर भी रूपादि विषयों की 
उपछान्ध होने से सिद्ध है कि चक्षुरिन्द्र्य एक नहीं, यादे चक्षुरि- 


hah स 


न्द्रिय एक होता तो सव्य किंवा वाम दोनों नेत्रा में से किसी एक 


. का नाश होने पर बिषयोपलब्धि न होती पर होती है, इससे पाया 
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जाता है कि बह एक नहीं किन्तु दो हैं, इसलिये वादी का उक्त 
कथन ठीक नही । 
सं०-अब पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में दोष कथन करता है ;-- 


शप्यवयव्युपलब्धेरहेतु ८० र, 
अवयवनाशप्यवयव्युपलळ :1१०॥ 
पद०-अवयवनाशे । अपि । अवयव्युपलब्धे; । अहेतुः । 

पदा०-( अवयवनाशे ) किसी एक अवयव के नाश होने पर 
(अपि ) भी ( अवयव्युपलब्धेः) अवयवी की उपलब्धि होने से 
( अहेतुः ) उक्त हेतु ठीक नहीं । 

भाष्य-जिस प्रकार अवयवी दक्ष की कई एक शाखाओं के 
छिन्न भिन्न होने पर भी टक्षरुप अवयवी की उपलब्धि ज्यों की 
त्यो पाईजाती है इसी प्रकार चक्षुरिन्द्रिय के किसी एकदेश का 
नाश होने पर भी उसका सया अभाव नहीं होता, इसलिये शेष 
चक्षुरिन्द्रियद्रारा रूपादि की उपलब्धि पाये जाने से “ एकविनाशे- 
द्वितीयाविनाशाव ” हेतु चश्नुरिन्द्रिय टात्ति द्विख का साधक नहीं। 

सं०-अब उक्त दोष का परिहार करते हैं :— 


दृष्टान्तविरोधादप्रतिषेधः । ११ । 
पद०-दृष्टान्तविरोधात । अप्रतिषध; । ै 
पदा०-( दृष्टान्तविरोधात. ) दृष्ठान्त के साथ विरोध पायेजाने 
से ( अप्रतिपेधः ) उक्त प्रतिपेध ठीक नही । 
भाष्य-हक्षावयत्री की शाखाओं के समान एक चधु; दूसरे 
का अवयव नहीं प्रत्युत जिस प्रकार शाखा खभिन्न दक्ष के अवयव हैं 
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इसी प्रकार दोनों चक्चः खांतिरिक्त देहरूप अवयवी के अवयव हं 
इसलिये रक्षरूप दृष्टान्त के साथ उक्त अर्थ की समानता न पाये जाने 
के कारण पूर्वोक्त हेतु का प्रतिषेध नहीं होसक्ता अथवा “हुइ्युमाना- 
थैविरोधो दृष्टान्तविरोधः ” न्या०मा०=ृश्यमान=्मत्यक्षसिदध 
अर्थ के साथ होने वाले बिरोध को “ दृष्टान्तविरोध ” कहते हैं, 
दृष्टान्वविरोध पाये जाने से पूवोक्त हेतु को अहेतु कथन करना 
समीचीन नहीं। | 
भाव यह हे कि सृतपुरुष के कपाल में नासिकास्थि का 

व्यवधान होने पर भी दो नेत्रछिट्र भिन्न २ उपलब्ध होते हैं, यदि 
एकही चक्ुरिन्द्रिय होता और उसका गोलक भी सेतुव्यवाहित तालाब 
के जल की भांति एक होता तो भिन्न २ छिद्र कदापि उपलब्ध न होते 

सं०-अब प्रकृत आत्मा के इन्द्रियातिरिक्त होने में ओर हेतु 
कथन करते हैं ;-- | 

इन्द्रियान्तरविकारात्‌। १२। 

पद्‌०-एकपद० । 

पदा०-( इन्द्रियान्तरविकाराव्‌ ) रसनेन्द्रिय का विकार पाये 
जाने से सिद्ध है कि आत्मा इन्द्रियों से भिन्न है। 

भाष्य-सट्टा नीबू आदि आम्ल फलों के देखने से पूर्वालु भूत 
रस की स्प्रतिद्वारा सुख में पानी भर आने के कारण सिद्ध है कि 
स्पृतिज्ञान का अधिष्ठानभूत आत्मा इन्द्रियों से अतिरिक्त है इन्द्रिय- 


___ रूप नहीं, यदि इन्द्रिय आत्मा होते तो झप के देखने से तत्सहंचारी 
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रस की स्मरति न पाई जाती, क्योंकि अन्य के अनुभूत पदार्थ की द्सरे 
को स्प्ृति नहीं होती, इस नियम के अनुसार रसना से अनुभूत रस की 
स्मृति भी चश्चुरिन्द्रिय को नहीं होसक्ती परन्तु उक्त स्मृति सर्वानुभव 
सिद्ध है, इससे स्पष्ट है कि पूर्वकाल में रस का अनुभव करने वाळा 
स्थृति का आश्रयभूत “ आत्मा ” इन्द्रियों से भिन्न हैं। 

स०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं ;-- 


न स्मृतेः स्मत्तेव्यविषयत्वात्‌ । 1३ । 

पद्‌०-न। स्मृतेः । स्मत्तव्यविषयत्वात्‌। 

पदा ०-(स्पृतेः, स्मत्तव्यविषयत्वाव)पूर्वानु भूत पदाथे स्मृति का 
विषय होने से उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 

भाष्य-स्मृतिज्ञान स्मर्तव्य विषय के अधीन होता है, इसलिये 
अनु भवस्प्ृति का उक्त रीति से समानाधिकरण मानना समीचीन 
नहीं अर्थात्‌ जिस विषय का अनुभव हो उसी की स्मृति होती. है 
अन्य की नहीं, इस प्रकार विषय नियम पाये जाने पर भी अनुभव 
स्मृति के उक्त सामानाधिकरण्य की कोई अवश्यकता नहीं, क्योंकि 
उद्घोधक कारण होने पर तत्काळ ही अनुभूत पदाथ की स्मृति 
हो आती है। 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं।- 


तदात्मगुणसद्भावादप्रतिषेधः ॥ १४ ॥ 
पद्‌ ०-तदात्मगुणसद्भावाव्‌ । अप्रतिषेधः । 
पदा ०-( तदात्मगुणसद्धावाद ) स्मृति आत्मा का गुण होने सें 
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(अप्जतिषेघः ) उक्त प्रतिषेष नहीं होसक्ता। = 

भाष्य-केवल विषय व्यवस्था से अनुभवस्माति का काय्यंकार- 
णभाव मानना ठीक नहीं, क्योंकि स्क्षात ज्ञान होने से आत्मा का 
गुण हे और उक्त युक्तियो द्वारा आत्मा देहेन्द्रियादि संघात से 
अतिरिक्त है, यदि अनुभवस्स़ति का कार्य्यकारणभाव केवळ विषय 
के अधीन ही होता तो चेत्रातुसूत पदार्थ के देखने से मेत को 
भी स्मृति होती,क्योंकि दोनों का विषय समान है पर ऐसा नहीं होता, 
इससे स्पष्ट है कि जिस अधिकरण में अनुभव होता है उत्ती अधि- 
करण में स्मृति होती है अन्यत्र नहीं, और जो उक्त स्पृति ज्ञान का 
अधिकरण है वही इन्द्रियादिसंघात से भिन्न आत्मा है। 

सं-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैँ: 


अपरिसंख्यानाच स्मृतिविषयस्य ॥ १९ ॥ 
पद्‌ ०-अपरिसंख्यानाव 1च। स्मृतिविषयस्य । 
पदा०-( च) और (स्मृतिविषयस्य, अपरिसख्यानात) एक स्ति 
ज्ञान में अनेक विषयोपलब्धि पायेजाने के कारण आत्मा देहादि से 
भिन्न है । ठ 
च-"अञञासिपमहमिति "न इत पिष 
को जाना था, इत्यादि मानस अनुब्यवसायजन्य संस्कारों से होने 
बाढी स्मृति के विषय नाना हैं एक नहीं अर्थात उक्त ज्ञान म ज्ञाता) 
ज्ञान तथा ज्ञेय यह तीनों विषय उपलब्ध होतेहे, इसस पाया जाता है कि 
स्पृतिका विषय केवळ घट पदादि पदाथे ही नहीं किन्तु घटादि विषय, 


CEC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


ae EMIS EMU 0 NIE ERIE 


 तूर्वालुभवज्ञान, और उसका आश्रय आत्मा भी विषय है, इस भकार | 


~ 


~ 


नहीं, क्योंकि ( आत्मप्रतिर्पाचहेतूनां) आत्मा क साधक दछ (मनसि) | 
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जो उक्त स्मरति ज्ञान का समवायसम्बन्ध से आधार पदार्थ 
है वही आत्मा देहेन्द्रियादि संघात से भिन्न है। 
वृत्तिकार “ विश्वनाथ ” ने इस सूत्र को इसप्रकार लापन 

किया है. कि ननु-स्मत्तेव्य-स्प्ृति के विषयभूत घटपटादि को 
ही समवायसम्बन्ध से स्मृति का आश्रय क्यो न मानाजाय ! उत्तर- 
“अपरिसंख्यानाच्च०”= अनेक सृति ज्ञानों के अनेक अधिकरण 
मानने में गौरब तथा तदतिरिक्त एक चेतनात्मा के मानने में लाघव 
है, इसलिये छाघवबल से भी आत्मा को देहादि से पृथक मानना 
ही ठीक है । 

तात्पर्य्यं यह है कि घटपटादि विषयों को स्मृतिज्ञान का 
उपादान कारण मानने से उनके नाइद्वारा स्मृतिज्ञान का भी नाश 
होजाना चाहिये, क्योंकि आश्रयनाश से गुण का नाश सबेसम्मत 
है परन्तु उक्त विषय के नाश होने पर भी स्प्रतिज्ञान बने रहने से 
सिद्ध है कि घटपटादि विषयों से अतिरिक्त समवायसम्बन्ध द्वारा 
जो स्मृतिज्ञान का आश्रय है बही देहादिसंघात से भिन्न आत्मा हे | 

सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्षी पुनः आशंका करता है: 


नात्मप्रतिपत्तिहेतूनां मनसि 
सम्भवात्‌ । १६ । 


पद्द०-न । आत्मप्रतिपत्तिहेतूनां । मर्नास । सम्भवाद्‌ । क 
पदा०-( न ) देहादिसंघात से आत्मा को एयक मानना टी. 
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मन. में ( सम्भवाद्‌ ) पाये जाते हे । 

भाष्य-“ दशनस्पर्शनाम्यामेकार्थग्रहणात्‌” इत्यादि हेत 
म॒न में पाये जाने से सवेविषयी मन ही चक्षुरादि इन्द्रियों द्वारा दर्शन 
स्परीनादिकों को उपलब्ध करता है, इसलिये देहेन्द्रियादि संघात से 
पृथक आत्मा मानने की कोई आवश्यकता नहीं । 

सँ०-अद उक्त आशंका का समाधान करते हैं :— 


ज्ञातज्ञानसाधनोपपत्तेः संज्ञा- 
भदमान्रस्‌। १७। 


पद्‌०-ज्ञातुः। ज्ञानसाधनोपपत्तेः । संज्ञाभेदमात्रम्‌ । 
पदा०-( ज्ञानसाधनोपपत्तेः ) ज्ञानसाधन पाये जाने से (क्षातुः) 
ज्ञाता का ( संज्ञाभेदमात्रम्‌ ) केवळ संज्ञाभेद किया है । . 
भाष्य-जिस प्रकार “ चूञ्नुषापञ्याति ”=चश्चः से देखता है, 
“घ्रानेण जिघ्रति”=प्राण से सूंघता है, इत्यादि ज्ञाता के वाह. 
विषयोपलब्धि साधन चश्चुरादि इन्द्रिय पाये जते हैं इसी प्रकार स 
विषयों के मन्ता=मनन करने वाळे आत्मा की मतिञमनन क्रिया 
का साधन भी अन्तरिन्द्रिय है, क्योंकि साधन के विना कोई क्रिया 
नहीं दोसक्ती, या यों कहो कि रूपादि वाह्मविषयों के ज्ञानसाधन 
की भांति सुखादि आन्तरविषयोपछूल्धि का साधन मन और उसका 
अधिष्ठाता आत्मा उससे भिन्न है सो यदि मन को रूपादि उपलब्धि 
का आश्रय मानकर उसी को ज्ञाता तथा उससे भिन्न आन्तर साधन 
मानाजाय तो इससे केवल संज्ञामेद होता है वस्तु भेद नहीं अर्थात्‌ 
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जो रूपादि का उपलब्धा “ ज्ञाता ” ओर सर्वविषर्यो की मति का 
साधन “ मन ” इस अर्थ में किसी प्रकार का भेद नहीं होसक्ता, 
यदि वादी को यह अभिप्राय हो कि सिद्धान्त में जिसको “ मन ” 
कथन किया है उसी को आत्मा मानना चाहिये तद्धिञ आत्मा के 
मानने की कोई आवश्यकता नहीं, क्योंकि पूर्वपक्षोक्त युक्ति से 
आत्मसाधक हेतु उदी में पाये जाते हैं तो प्रश्न यह होता है कि ऐसा 
मानने से “मति” क्रिया का साधन ओर मानना पड़ेगा, क्योंकि विना 
साधन के कोई क्रिया नहीं होती, इस प्रकार मन को ज्ञाता और मन 
से अतिरिक्त अन्य मतिसाधन मानने से उक्त युत्तयलुसार वादी ने 
केवल संज्ञाभेद किया दे जिससे सिद्धान्त में किसी प्रकार की बाधा 
नहीं, और दूसरी वात यह हे कि “प्रत्याख्याने वा सर्वेन्द्रिय- 
विलोपप्रसङ्गः ” न्या० भा०=्यदि दुराग्रवशात सुखाद्युपलब्धि 
का साधन आन्तर इन्द्रिय न मानाजाय तो समानयुक्ति से रुपादि 
विषयोपलाब्थ के साधन वाह्य इन्द्रियों का मानना भी निरर्थक 
होजायगा परन्तु यह बात वादी को भी इ नहीं, इसलिये यही 
समीचीन दै कि वाह्य ज्ञान के साधन चक्षुरादि की भांति मंननक्रिया 
का साधन आन्तरिन्द्रिय ज्ञाता से भिन्न है ज्ञाता नहीं । 

सं०-ननु, रूपादि का प्रत्यक्ष इन्द्रियजन्य है सुखादि का 
नहीं ? उत्तर !-- 


नियमश्चनिरनुमानः । १८। 


पद्‌०-नियमः। च। निरनुमानः। 
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पद्दा०-( च ) और ( नियमः ) उक्त नियम में ( निरनुमानः ) 

कोई प्रमाण नहीं । 
भाष्य-रूपादि विषयकज्ञान इन्द्रियजन्य है सुखादि विषयक नहीं, 

जो यह नियम कियाजाता यह इसलिये ठीक नहीं कि उक्त नियम में 
कोई अनुमानादि प्रमाण नहीं पाया जाता जिससे सुखादि विषयो- 
पलब्धि को इग्ट्रियाजन्य मानकर वाह्यविषयोपलाब्धि इन्द्रियजन्य मानी 
जाय प्रत्युत जिसपकार रूप का ज्ञान चक्षु से होता है गन्ध का नहीं, 
और गंध का ज्ञानधाण द्वारा होता है त्वक से नहीं,इस प्रकार अन्यान्य 
विषयोपलब्धि के लिये अन्यान्य इन्द्रियों को माना जाता है इसी 
प्रकार सुखाद्युपलब्धि के लिये भी आन्तर इन्द्रिय का मानना 
आवदयक है, क्योंकि उनकी किसी वाह्मइन्द्रिय से उपलब्धि नहीं 
होती ओर नाही वह क्रिया होने के कारण अपनी उत्पत्ति में 
स्वतन्त्र है । 

सं०-अब आत्मा को नित्य कथन करते हें ! 


पूवाभ्यस्तरशृत्यणुबन्धाजातरय 
हषृभयशाक्कम्प्रातिपत्तः । १९ 


he 


पद०-पूवा भ्यस्तस्मृत्यनु वन्धात्‌ । जातस्य । हर्षभयशोक- ` 


सम्भतिपत्तः। 

पदा०-( पू्वोभ्यस्तस्मृत्यनु बन्धात्‌ ) पूवोनु भूत पदार्थ वियषक 
स्मृति क संस्कारद्वारा ( जातस्य ) उत्पन्न हुए बालक में ( इषभय- 
शोकसम्मतिपत्ते;) हृष,भय ओर शोक पाये जाने का कारण आत्मा 
नित्य है । 
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भाष्य“ अभिम्नेताविषयगरार्थनाप्राहौ सुलाुभवो- 
हषः ”=वाज्छित बस्तु के संकस्पोत्तर वस्तुप्राप्तिद्वारा होनेवाळे 


सुखानुभव का नाम “ हर्ष ” “ अनिष्टविषयसाधनोपनि- 


पाते तजिहासोहांनाशक्यता भयस्‌”=अनिष्ट साधनों के 
प्राप्त होने पर उनकी निट्टचि में अशक्यता का नाम “ भय ” 


और“ इष्टविषयवियोगे सति तत्राप्यशक्यप्रायैना 
शोकः ”:-३४ वस्तु का वियोग होने पर उसकी प्राप के लिये 
निरर्थक प्राथना का नाम “ शोक ” है बालक के उत्पन्न होते ही 
उसमें हर्ष, भय तथा शोक पाये जाने से अनुमान होता है कि 
इसने अव्य इपादि साधनों का अनुभव किया हे जिससे 
उद्बोधक संस्कार द्वारा इर्षभयादि की स्मृति से कभी प्रसन्न 
होकर हसता और कभी म्लान होकर रुदन करता है और वत्तेमान 
जन्म में तत्काल बालक को हषीदे हेतुओं का अनुभव हो नहीं सक्ता, 
क्योंकि उत्पत्तिकालीन बालक में उक्त सामर्थ्ये का अभाव है, इस 
प्रकार उक्त स्मृति का हेतु अनुभव पूर्वजन्म के विना न होने से 
सिद्ध है कि जो पूर्वजन्म में इपोदि विषयों का अनुभव करने 
वाला है वही निस आत्मा है यदि आत्मा निस न होता किन्तु 
शरीर के साथ ही उत्पत्तिविनाशवाला होता तो जन्मकालीन 
बाळक में हषे, भय तथा शोक कदापि न पाये जाते परन्तु पाये 
जाते हैं इसलिये उसकी निसता में कोई सन्देह नहीं । 
सं०-अत्र उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं : = 
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पद्यादिषु प्रबोधसम्मीलनविकार- 
वृत्तद्विकारः । २० । 

पद०-पद्नादेषु । भबोधसस्मीलनांवेकांरवत । तद्विकारः । 
पदा०-( पश्चादिशु ) पन्च आदि पुष्पों में होने बाले ( प्रवोध- 
सम्मीलंनविकारवत्‌ ) प्रबोध तथा सम्मीलन की भांति ( तद्विकारः ) 

वाळक को हर्षादि विकार होता है। 

भाष्य-खिलन का नाम “ प्रबोध ” तथा मीचने का नाम 
“ सम्मीलन ” है, अबोध, विकाश यह दोनों और संकोच, 
. सम्मीछन यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं जिसप्रकार अदए-शाक्ति- 
'ैशेष से पद्मादिक पुष्पों में संकोच विकाश होता है इसी प्रकार 
अदृष्ट द्वारा बालक के मुखविकाशादि--हंसना आदि होते हे इसलिये 


सुखविकाशादि से अनुमेय हर्षादि द्वारा आत्मा को. नित्य मानना 
ठीक नहीं। 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं !-- 


नोष्णशीतवर्षाकालनिमित्तलात्पञ्ञा- 
त्मकाविकाराणाप्र । २१ | 


पद्‌०-न। उष्णशीतवर्षाकार्छानामिचतत्वात्‌ । पज्ञात्मकविका- 
राणाम्‌ । 
. _ _ पदा०- (पश्चात्मकदिकाराणाम) पाञ्चभौतिक पश्मादिकों 
के विकार ( उष्णशातवपाकाळानिमित्तत्वात) उष्ण, शीत तथा 
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वर्षाकाल के निमित्त से होने के कारण उक्त कथन ( न) ठीक नहीं। 
भाष्य-प्रथिव्यादि पांच भूतों के कार्यभूत पद्मादिकों में प्रबोध 


. सम्मीलनादि विकार उष्ण=गर्मी शीतरजाडा और वर्षो के निमित्त 


से पाये जाते हैं, इसलिये उक्त इंष्टान्त द्वारा आत्मा के नित्य का 
खण्डन करना समीचीन नही । 

भाव यह है कि कई एक कमळादिक पुष्प - सूर्य्योंद्य होने 
से उष्णता द्वारा और कई एक कुमुषादिकररात्रिविकाशी कमळ 
चन्द्रोदयादि निमित्तो के होने से शीतरूता के कारण विकसित होते 
हैं, इस रीति से पद्मादिकों के बिकाश में शीतादि निमित्त होतेहे परन्तु 
इन निमित्तों के विना भी मुखविकाशादि पाये जाने से स्पष्ट है कि 
पञ्चादिकों के दृष्टान्त विषम होने से आत्मदृत्ति नित्यत्व के वाधक 
नहीं होसक्ते । 

सं०-अब उक्त अथ में और हेतु कथन करते हैं 


ग्रेत्याहाराभ्यासकृतात्स्तन्याभिठाषात्‌। २२ 
पद०-प्रेस। आहाराभ्यासकृताव । स्तन्याभिलाषाव । 
पदा०-( प्रेस) पुनजेन्म होते ही ( आहाराभ्यासकृताद ) 

आहार के अभ्यासद्वारा होने वाली ( स्तन्याभिलाषात्‌ ) स्तन्यपान 

की इच्छा पाये जाने से आत्मा नित्य है । 

भाष्य-जन्म होते ही बाळक की स्तनपान में प्रचि पाये 
जाने से अनुमान होता है कि इसको स्तन्य=दूध पीने की अभिलाषा 
है, क्योंकि इच्छा कें विना कोई मचत नहीं होती और उक्त इच्छा 
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जीवात्मा को स्तनपानादि आहार का अभ्यास न होता तो उत्पक्ष्य- 

नन्वर तत्काल ही उसकी स्तनपान में प्रदत्त नपाई जाती परन्तु उक्त 

प्रदत्त में किसी वादी की विप्रतिर्पात्त नहीं, इससे स्पष्ट सिद्ध है कि 

जिसको पूर्वजन्मों में वारम्बार स्तनपानादि क्रिया का अभ्यास हुआ है 

वही उक्त इच्छा का अधिकरण आत्मा अनादि है, इसप्रकार 

अनादि भावरूप होने से आत्मा के निस होने में कोई सम्देह नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में पुनः आशंका करते हैं :-- 


अयसोऽयस्कान्तामिगसनवत्तदुप- 
सप्पेणम््‌ । २३ । 


पद्‌०-अयसः। अयस्कान्ताभिगमनवत्‌ । तदुपसर्प्पणस्‌ । 

पदा०-( अयसः, अयस्क्रान्तामेगमनत्रत्‌) अयस्कान्त की ओर 
लोहे के उपसप्पण की भांति ( तदुप्स्प्पणम्‌ ) बालक की स्तनपान 
में प्रटत्ति होती है । 

भाष्य-जिसप्रकार अयस्कान्त=चुम्वक माणि के सन्मुख होते 
ही लोहा स्वयं आकषित होजाता हे इसीमकार वालक भी स्तनपान 
की ओर स्वयं प्रत्त होता है उसकी पर्हत्त के लिये किसी लिमि- 
स्तान्वर की अपेक्षा नहीं अर्थात्‌ पूर्वजन्म के अभ्यासद्रारा स्तनपान 
में प्रर्टात्त मानकर आत्मा को अनादि नित्य कथन करना 
समीचीन नहीं । 

सं०-अब उक्त आशंका का समाधान करते हद 


नान्यत्र प्रद्त्यमावात्‌ । २४ । 
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पद्‌०-न। अन्यत्र । प्रहह्यभावाद । 

पदा०-( अन्यत्र ) अन्य विषय में ( प्रदत्यभावात्‌ ) प्रद्दात्त न 
होने से उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 

भाष्य-जन्मकालीन बालक की स्तनपान के विना अन्य 
विष्य में प्रदृत्ति न होने से उक्त दृष्टान्त आत्मा की नित्यता का 
बाधक नहीं अथांत्‌ जो आत्मनित्यता के प्रतिपेधार्थ चुम्बकमणि का 
दृष्टान्त दिया गया है वह इसलिये ठीक नहीं कि लोहे का चुम्बक 
के पास जाना किसी निमित्त के अधीन पाया जाता है अन्यथा 
नहीं, यदि लोहे के उपसर्प्पण में कोई निमित्त न होता तो लोष्टादिक 
भी चुम्बक से खेंचे जाते अथवा चुम्बक के विना भी लोहा लोष्टादि 
से आकर्षित होता पर नहीं होता इससे पाया जाता है कि कोई 
चुम्बक में शक्तिविशेष है जिससे लोहा ही आकर्षित होता है अन्य 
पदार्थ नहीं जिस शक्तिविशेष का अनुमान लोहे की उपसप्पंण 
किया द्वारा किया जाता है, प्रकृत में तात्पर्य्यं यह निकला कि 
जिस प्रकार लोहे का उपसप्पण निमित्त के विना नहीं होता इसी 
प्रकार बालक की स्तनपान में प्रदत्ति भी किसी निमित्तविशेष के 
अधीन है निमित्त के विना नहीं, इस प्रकार उक्त रीति से मटचि 
का निमित्त पूर्वजन्मकृत आहाराभ्यासजन्य भावनानामक संस्कार 


विशेष है, जिसके द्वारा “ इदं ममेष्ठसाधन ”=स्तनपान मेरा इष्ठ 
ाधन है, इस ज्ञान से इच्छापूर्वक बालक की स्तनपान में प्रदत्त 
होती है, इससे सिद्ध है कि जो पूर्वे २ जन्म में वारंवार स्तनपानाद 


का अनुभव करने वाला हे वह स्मृतिजनक संस्कारा का आश्रपभू 
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आत्मा अनादि नित्य है। 
सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं:- 


वीतरागजन्मादशेनात्‌ ॥ २५ ॥ 

पद्‌०-एकपद्‌० । 

पदा०-( वीतरागजन्मादशनात ) वीतराग पुरुष का जन्म न 
होने से आत्मा नित्य है। 

भाष्य-“ वीतो निवृत्तो रागोयस्य स वीतरागः ”= 
जिसका राग निटत्त होगया हो उसको “वीतराग ” कहते हैं, 
वीतराग पुरुष का पुनः २ जन्म नहीं होता इस कथन से यह बात 
अर्थापत्ति प्रमाण द्वारा सिद्ध होती है कि रागवाले पुरुष 
का जन्म होता है ओर पूर्वानुभूतबिषयचिन्तन=विषयस्मरण के 
विना राग का होना असम्भव है, इसलिये विषयचिम्तन ही राग का 
कारण है, इस प्रकार पूर्व २ शरीर में अनुभूत विषयों का चिन्तन 
उत्तरोत्तर रागोत्पत्ति का कारण होने से शरीर प्रवाह अनादि है, 
अतएव तद्धिष्ठाता आत्मा के अनादि नित्य होने में कोई बाधा नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में आक्षेप करते हैं!- 


सणुणद्रव्योत्पत्तिवत्तदुतपत्तिः॥ २६ ॥ 
पद्‌०-सणुणद्रव्योत्पत्तिवत्‌ । तदुत्पत्तिः। 
पदा०-( सयुणद्रव्योत्पत्तिवत्‌ ) गुणविशिष्ट द्रव्य की उत्पत्ति 


. के समान (तदुत्पत्तिः ) रागविशिष्ठ आत्मा की उत्पत्ति होने से आत्मा 


> को अनादि नित्य मानना, दीक नहीं. ॥,......« Collection. 
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भाष्य-जिप्त प्रकार रूपादि गुणों के साथ ही घटादिक द्रच्यां 
की उत्पत्ति पाई लाती है अर्थांत घटादि काय्या के साथ रुपादिक 
गुण स्वत; उत्पन्न होजाते हैं इसी प्रकार शरीर के साथ उत्पन्न 
होने वाले आत्मा में भी इच्छादि गुण स्वतः उत्पन्न होजाते हैं इस- 
लिये पूर्वे २ जन्म में इच्छादि गुणों के आश्रयार्थ अनादि नित्य 
आत्मा के मानने की कोई आवश्यकता नहीं । 

तात्पय्ये यह है उत्पत्ति से पूर्व राग न होने के कारण पूर्व- 

जन्म का अभाव और उसके अभाव द्वारा नित्य आत्मा का अभाव 
स्वतःसिद्ध होने से उक्त हेतु अनुकूल तर्क रहित होने के कारण 
प्रामाणिक नहीं । 

सं०-अव उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं !- 


न संकल्पनिमित्तत्वाद्रागादीनाम्‌ ॥ २७ ॥ 
पद्‌०-न। संकल्पानिमित्तत्वाव । रागादीनाम्‌। 
पदा०-( रागादीनाम ) रागादिको के संकल्पानिमित्त होने से 
उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 
भाष्य-“ दृदं ममेष्टसाधनस्‌ ”=पह मेरा इष्ट साधन=इष्ट 
सिद्धि का हेतु है, इत्यादि ज्ञान को “सैकट्प” कहते हैं, घटादि 
सगुण द्रव्य के समान रागादि गुणों की उत्पत्ति नहीं होसक्ती 


क्योंकि उनका कारण संकल्प होता है अर्थात पूर्वांचुभूत विषयों के 
चिन्तनरुप संकल्प द्वारा राग की उत्पत्ति होती है अन्यया नही, | 
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घटगतरूप की भांति राग की उत्पत्ति होती तो रागोत्पत्तिं का 
कारण संकल्प न पाया जाता परन्तु वह संकल्प भिन्न कारण से 
जन्य नहीं ओर नाही अभाकृत होने से आत्मा का कोई उपादान- 
कारण है, इससे सिद्ध दै कि राग और आत्मा की रुपादि गुण- 
बिशिष्ट घटादि द्रव्य की भांति उत्पत्ति नहीं होती किन्तु आत्मा 
उत्पत्ति विनाश से रहित अजन्य और राग का कारण संकल्प है 
इस प्रकार उत्पत्ति से पूर्व राग संकल्पजन्थ होने के कारण पूर्जन्म 
का अभाद नहीं होसक्ता और पूर्वजन्म के सिद्ध होने से रागादि 
गुणों के आश्रयभूत शरीराधिप्ठाता आत्मा के अनादि नित्य होने में 
कोई बाधा नहीं । 
. भाव यह है कि इच्छादि गुणो का निमित्तकारण इहसाधनता- 
ज्ञान, पटत्ति का कारण इच्छा और चेष्टा का कारण प्रहत्ति है ड्स 
प्रकार उत्तरोत्तर काय्येकारणभाव पाये जाने से उक्त आत्मनित्यता 
साधक हेतुओं में अनुकूल तर्क का अभाव न होने के कारण निः- 
सन्देइ आत्मा अनादि नित्य है। 

सं०-आत्मरूप प्रमेय की परीक्षा के अनन्तर अब शरीर की 
परीक्षा करते हैं: 


पार्थिवं गुणान्तरोपलब्धेः ॥ २८ ॥ 


पदा०-( गुणान्तरोपलब्धे! ) गन्धादि गुणों के पाये जाने से 
( पार्थिवं ) अस्मदादि शरीर पार्थिव हैं । 
भाष्य-एथिवी के कार्ये का नाम “पार्थिव ” है, गन्धादे 
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विशेष गुणों के पाये जाने से मनुष्यादिक शरीर पार्थिव हैं अर्थात्‌ 
जिसके काय्ये में जिन विशेषगुणों की उपलब्धि हो वह उन्हीं 
विशेषगुणों वाले उपादान का कार्य्य होता है,इस नियम के अनुसार 
जिस प्रकार जलीयादि शरीरों में जलादिइत्ति शीतस्पशांदि गुणों 
की उपलब्धि से वह जलाद्युपादानक होते हैं इसी प्रकार गन्ध, 
नीळरूप तथा कठिन स्पर्शादि गुणों की उपलब्धि पाये जाने के कारण 
पनुष्यादिक शरीर एथिवीकार्य्य होने से “पार्थिव” जानने चाहियें। 

स्मरण रहे कि यद्यपि पार्थिव शरीर केवल पृथिवी से उत्पन्न 
नहीं होता क्योकि उसके साथ जलादिकों का भी संयोग पाया 
जाता है तथापि वह उसकी उत्पत्ति में निमित्त है उपादान नहीं । 

सात्पय्य यह है कि अस्मदादि शरीर पांच भूतां के उपलब्ध 
होने पर भी एथिवी परमाणुओं की विशेषता होने के कारण 
/४ पार्थिव ? संज्ञा है, इसका विशेष विचार “ वात्स्पायनभाष्य ” 
तथा “ न्यायवासिक ” में किया है यहां अधिक उपयोगी न होने 
से नहीं लिखा। 

सं०-अब उक्त अर्थ में तीन सूत्रों द्वारा अन्य आचाय्यों के मत 


कथन करते हें :— 


पाथिवाप्यतेजसं तढुणोपलन्थेः । २९ । 


पद्‌०-पारथिवाप्यतेजसं । तद्दुणोपलन्धे; । छ 
पदा०-( तहुणोपलब्धे! ) गन्ध) सेह तथा उष्णस्पश के 


उपलब्ध होने से अस्मदादि शरीर (पार्मिवाप्यतैजसम) नेभौतिक हें। 
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भाष्य-गन्ध, खेद और उष्णस्पश के पाये जाने से प्रतीत 
होता है कि अस्मदादि शरीर एथिवी, जल, तेज इन तीनों भूतो का 
काय्य होने से “त्रेभ्नोतिक ” हे । 
निश्वासोच्छवासोपलब्धेश्रातु- 
भोंतिकप्‌ । ३० । 


पद्‌०-निशासोच्छ्यासोपलब्धे; । चातुभौँतिकम्‌ । 
पदा०-( निशासोच्छयासोपलब्धे; ) गन्धादि तीनों तथा 
श्वासप्रश्वास रूप प्राण वायु के पाये जाने से उक्त शरीर (चातु- 
गति अ 
भोतिकम ) चातुर्भोतिक हैं। 
_ भाष्य-एयिवी, जल, तेज और वायु इनसे उत्पन्न होने वाळे 
का नाम “ चातुर्भोतिक ” है। 
~ 
गन्धङ्कदपाक्व्यूहावकाशदानेभ्यः 
पाञ्चमौतिकस्‌ । ३१ । 
पद ०-गन्थक्लेदपाकव्यूहावकाशदानेभ्यः । पाञ्चभौतिकम्‌ । 
पदा०-( गन्थक्षेद? ) गन्ध, छेदरजलविशेष पाकऱ्तेज !- 
संयोग व्यूइ=प्राणगति अवकाश-छिद्र इनके पाये जाने से ( पाञ्च- 
Re ~ [५] ५ 
भातिकम्‌ ) अस्मदादि शरीर “ पाञ्चभौतिक ” हैं। 
भाष्य-कई एक आचाय्यो का कथन है कि एथिवी,जल, तेज, 
बायु और आकाश इन पांचभूतों का कार्य्य होने से शरीर 


ह पाञ्चभोतिक » है। 


अ. Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


रि 


Stee Teenie nn 


Digitized by  वतीयो्वयिः अर्थभान्हिक mnai and eGangotri 
४ ४७९ 


सं०-अब शरीर के पार्थिव होने में शब्दममाण कथन 
करते हैं ¦ — 
श्रुतिप्रामाण्याच । ३२। 
पद्‌०-श्रुतिप्रामाण्याव्‌। च। 


पदा०~( श्रुतिमामाण्यात्‌ ) शब्द प्रमाण से (च) भी अस्मदादि 
शारीर पार्थिव है। 


भाष्य-“भस्मान्त* शरीरस” यज्ञ ०४०१५ “सूस्यन्ते चञ्नुर्ग- 
च्छतातएथिवीन्ते शरीरम्‌”-उशरीर भस्मान्त हैतेरा चक्षुरिन्द्रिय 
ख्ूय्य=्तेज और शरीर प्रथिवी में लय को प्राप्त हो, इत्यादि वाक्यों 
से पाया जाता है कि शरीर “ पार्थिव ” है, यदि ऐसा न होता तो 
उसका अपने कारण में लय कथन न किया जाता, क्योंकि कार्य्य 
का अपने कारण में लय होता है अन्यत्र नहीं परन्तु उक्त कयन 
शरीर का अपने समवायिकारण में लय बोधन करता है, इससे स्पष्ट 
सिद्ध है कि अस्मदादिको के शरीर पार्थिव हैं, इसका विस्तारपूर्वक 


... निरूपण“ वेशेषिकार्य्यृभाष्य ” में किया है यहां पुनरुछेख 


की आवश्यकता नहीं । 
सं०-अब क्रमप्राप्त इन्द्रियपरीक्षा का आरम्भ करते हुए प्रथम 
उसमें संशय कथन करते हे ;-- 


- कृष्णसारे सत्युपठम्माह्यतिरिच्य- 
चोपलम्भात्संशयः । २३ । 
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पद्‌०-क्ष्णसारे। सति। उपलम्भात्‌ । व्यतिरिच्य। च । 
उपलम्भात्‌ । संशय; । 

पदा०~( कृष्णसारे ) कृष्णसार के (सति) होने पर ( उप- 
लम्भात्‌ ) विषयोपछब्धि होने से ( च) और (:व्यतिरिच्य) विषय 
को प्राप्त होकर चक्षुरिन्द्रिय द्वारा उपलाबध पाये जाने से ( संशय; ) 
इन्द्रियों में संशय पाया जाता है कि वह भौतिक हैं किंवा 
अभौतिक हैं । 

भाष्य-चश्षुगोलक=आंखकी पुतली का नाम “कृष्णसार” है, 
कृष्णसार के होने पर घटपटादि पदार्थों की उपलब्धि होती है 
न होने से नहीं, इसलिये चक्षुरिन्द्रिय गोलक से अतिरिक्त स्वतन्त्र 
पदार्थ नहीं, ऐसा कई एक आचाय्य मानते हैं और दूसरे आचाय्यों का 
यह सिद्धान्त है, कि विषय को प्राप्त होकर इन्द्रिय अर्थ के प्रकाशक 
होते हैं अन्यथा नहीं, इस नियम के अनुसार “ ग्राप्यप्रकाशकारी ” 
होने के कारण चक्षुरिन्द्रिय गोलकरूप नहीं किन्तु उससे भिन्न 
गोलकस्थानवर्त्ती तेजस पदार्थ है। 

तात्पय्ये यह है कि भौतिक कृष्णसार के नष्ट होने पर 

विषयोपलब्धि नहीं होती ओर कृष्णसार को छोड़कर भी विषय- 
देश पर्यन्त चक्लुरिन्द्रिय की गति पाई जाती है, इससे यह सन्देह 
होता है कि इन्द्रिय भोतिक"-पांच भूतां के काय्य हैं अथवा 
अभौतिक=अहङ्कार से उत्पन्न होते हैं। 

सं०-अब उक्त विषय में “ अभौतिकवादी ” का मत कथन 
करते हैं :-- 
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महदणुग्रहणात्‌। ३४ । 


पद्‌०-एकपद्‌० ।' 

पदा ०-( महदणुग्रहणात्‌ ) महद्‌ तथा अणु पदार्थ का ग्रहण 
पाये जाने से इन्द्रिय “ अभौतिक ” हैं। 

भाष्य-“ महदिति महत्तरं महत्तमञ्चोपलभ्यते यथा 
न्यभ्रोधपर्वतादि अण्वित्यणुतरमणुतमञ्च ग्रह्मते यथा 
न्यृग्रोषधानादि ” न्या? भा०-्छोटे से छोटे तया बड़े से बड़े 
पदार्थों की उपलब्धि पाये जाने के कारण सिद्ध है कि इन्द्रि 
“ अभौतिक ” हैं अर्थाद्‌ जिसप्रकार चश्षुरिन्ट्रिय से बटटक्ष तथा 
पर्वतादि महान्‌ पदार्थों की उपलब्धि होती है इसीप्रकार बटबीजादि 
सूकष्मपदायों का ज्ञान भी पाया जाता है, यदि इन्द्रिय “ भौतिक ” 
होते तो चक्षुः से महत-बड़े और अणु=छोटे पदार्थों का साक्षात्कार 
न पाया जाता क्योंकि भौतिक पदार्थ अपने परिमाण रे अधिक 
परिमाण वाले द्रव्य को व्याप्त नहीं कर सक्ता जेसाकि बड़े छोटे 
घटपटादि पदार्थों में प्रसिद्ध है परन्तु चर्थुः से महद पदाय का 
ग्रहण पाये जाने के कारण स्पष्टसिद्ध है कि इन्द्रिय “अभौतिक” हें । 

भाव यह है कि अहंकार सापेक्ष व्यापक होने से तत्काय्ये भूत 

इन्द्रिय विषयदेश को सर्वत्र व्याप्त करसक्ते हैं इसलिये उनको 
अभौतिक मानना ही समीचीन है । 2 

सं०-अब उक्त अर्थ में दोष कथन करतेहे श | 


रुम्यथसब्रिक्षविशोषात्तदूहणम । २५ 
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पद ०-रदम्यर्थसक्षिकर्षविशेषाव । तद्ग्रहणम्‌ । 

पदा ०-( रच्म्यथर्पान्नकषविशेषात ) चक्षुरिन्द्रिय की रिम 
और विषय का परस्पर संयोग होने से ( तद्ग्रहणम्‌) महदणु पदार्थ 
का साक्षात्कार होता है अभौतिक होने से नहीं । 

भाष्य-जब नेत्रररिमि=चक्षुरिन्द्रिय की किरण तथा घटपटादि 
विषयों का परस्पर संयोग होता है तभी साक्षात्कार होता है अन्यथा 
नहीं, इसलिये विषयोपछब्धि इन्द्रियों के अभौतिक होने में हेतु नहीं 
झेसक्ती अर्थात जिसमकार भौतिक प्रदीपरसिम भित्ति आदि से 
अव्यवहित पदार्थ का प्रकाश करती है व्यवाहेत का नहीं इसी 
मकार अशचुरिन्द्रिय भी अव्यवहित पदार्थ का प्रकाशक होने से 
भौतिक है अभौतिक नहीं, यदि बह अभौतिक होता तो प्रकृति के 
अहकारादि काय्यों के समान सवेत्र समव्यापक होने से व्यवहिता. 
व्यवहित पदार्थ का प्रकाशक होता पर नहीं होता, इससे सिद्ध है 
कि चक्षारेन्ट्रिय अभोतिक मानना टीक नहीं । 


सं०-अब पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में आक्षेप करता है !-- 


तदनुपळ्ब्धेरहेतुः। ३६। 
पद०-तदनुपलब्येः । अहेतुः। 
पदा०~( तेद्नुपछष्धेः ) नेत्रराइिष की उपलब्धि न होने से 
( अहेतुः ) उक्त हेतु ठीक नहीं । 
भाष्य-जो नेत्रराइम--आंख की ज्योति ओर पदार्थ संयोग से 
हिइयोपलब्धि कथन की गई है वह इसलिये ठीक नहीं कि नेत्ररदिम 
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में कोई गमाण नहीं पाया जाता अर्थात्‌ यदि वास्तबिक चक्चुरिन्द्रिय 
की रिम होती तो गोलक के समान उसकी उपलब्धि पाई जातीं 
परन्तु नहीं पाई जाती, इसलिये गोलकातिरिक्त चक्षुरिन्द्रिय का 
मानना केवल कल्पनामात्र है। 


स०-अब उक्त आक्षप का समाधान करते हं: 


नाबुमीयमानस्य प्रत्यक्षतोञ्चुप- 
am De 
लाब्धरभावहतुः । ३७। 

पद०-न। अनुमीयमानस्य । प्रत्यक्षतः । अनुपलब्धिः । 
अभ्रावहेतुः । 

पदा०-( अनुमीयमानस्य ) अनु मानसिद्ध वस्तु की (भत्यक्षतः) 
प्रत्यक्ष से ( अनुपलब्धिः ) अनुपलब्धि उसके ( अमावदेतुः ) अभाब 
का कारण नही । 

भाष्य-यह नियम है कि जो पदार्थ प्रत्यक्ष का विषय न हो 
वह अनुमानादि प्रमाण द्वारा ज्ञात होता है, इस नियम के अनुसार 
प्रत्यक्ष का न होना वस्तु के अभाव का हेतु नहीं होसक्ता, इसलिये 
अनुमानसिद्ध नेत्ररादिम का अभाव कथन करना ठीक नहीं। 

सं०-अव उक्त अर्थ को दो सूत्रों से स्फुट करते हैं ;-- 

द्रव्यगुणधर्ममेदाचोपलब्धिनियमः । २८ । 

पद०-द्रव्यगुणधर्मभेदाव । च । उपलब्धिनियमः । 

पदा०-( च ) ओर ( द्रव्यगुणधर्ममेदाव ) द्रव्यधंम तथा गुण 
धर्म के भेद से ( उपलब्धिनियमः ) प्रत्यक्ष का नियम होता ह। 
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भाष्य-द्रव्यधर्म-महत्परिमाणादि गुणघर्मेसउद्ध तत्वादि प्रत्यक्ष 
छे नियामक होते हैं अर्थात्‌ जिन पदार्थों में महत्परिमाणादि तथा 
उञ्जुतत्वादि धर्म पाये जाते हैं उन्हीं की प्रत्यक्ष से उपलब्धि होती है 
सब की नहीं, इसमकार चश्षुरिन्ट्रिय में उद्भूतरूप न होने से उसका 
प्रत्यक्ष नहीं होता । 
भाव यह है कि क्रिया करणजन्य होती है, इस नियमानुसार 
जिस प्रकार छिदि क्रिया कुठारादि साधनों से जन्य है इसी प्रकार 
नील पीतादि रूपों की उपलब्धि क्रिया होने से करणजन्य है ओर 
जो छसका करण है वही चछुरिन्द्रिय है, इस प्रकार अनुमान द्वारा 
'वक्षुरिन्द्रिय के सिदध होने से नेत्ररारिम का अभाव कथन करना वादी 
की आन्ति है! 
अनेकद्रव्यससवायाद्रूपविशेषाच्च 
रूपोपलब्धिः । ३९ । 
पद्‌ ०-अनेकद्रव्यसमत्रायात्‌। रूपबिशेषाव्‌। च। रूपोपछब्धिः। 
पदा ०-( अनेकद्र्यसमवायात्‌ ) अनेकद्रच्य में समवेत होने 
(च) और ( रूपविशेषाद ) रूप विशेष से ( रूपोपलब्धिः ) रुप की 
उपलब्धि होती हे । 
भाष्य-काय्येद्रब्य का नाम “ अनेकद्रञ्य ” और रूपर्टाच 
उद्धतत्ादि धर्म को “रूपविशेष” कहते हैं, जो रूप अनेकट्रन्य 
महत्परिमाण वाले द्रव्य में समवाय सम्वन्ध से हे और उद्भतत्वभमे 
वाला हो उसका चाक्षुष प्रत्यक्ष होता हे अन्य का नहीं, इसलिये 
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तृती यध्याये-प्रथया न्हिकं ५८4 
नेभरदिम में उजूतरूप न पायेलाने के कारण उसकी मत्यक्ष से उपल- 
डिध नहीं होती, इसका विशेष विचार “ वैशेषिकास्येभाष्य ” 
में स्फुट है। 

सं०-ननु, चक्षुः में उद्भूतरूप क्यों नहीं! उच्चर 


कमेकारितश्रेन्द्रियाणां व्यूहः पुरुषा 
थैतन्त्रः ॥ ४० ॥ 

पद्‌०-कर्मकारितः। च। इन्द्रियाणां । व्यूह! । पुरुषाथेतन्त्र; । 

पदा०-( च ) और ( कर्मकारितः) अदृष्टरूप कर्म से होरे बाली 
( इन्द्रियाणां ) इन्द्रियों की ( व्यूह: ) रचना ( पुरुषार्थतन्त्रः ) पुरुष 
के भोगाधीन है । 

भाष्य-जिसमकार घुखदुःखोपभोग पुरुष के कमोपीन है अयात्‌ 
जिसका जैसा अदृष्ट होता है उसको वैसा ही सुखदुःख प्राप्त होता है इसी 
प्रकार घुखदुःखान्यतर साक्षात्कार के साधनभूत इन्द्रियों की रचना 
भी अद्ष्टाधीन है, अदष्टाधीन सष्टि रचना में ननुनच करना पुरुष 
की शक्ति से बाहिर है। 

तात्पर्ये यह है कि जीवों के तत्तत्‌ कर्मानुसार दी ईश्वर 

उनको सुख दुःखोपभोगार्थ साधन सम्पाति देता है अन्यथा नहीं, 
इसलिये चश्षुरिन्द्रिय में केवळ रूपादि ग्रहण का सामर्थ्ये है उद्धृतरुप 
नहीं क्योंकि उद्धृतरूप न होने पर भी उससे रूपाद्युपलब्धि का प्रयो- 
जन सिद्ध होसक्ता है । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya जायाय Foundation Chennai and eGangotri 
२८६ न्यायाय्यसाच्णे 


से४-२अब इन्द्रियों के “ भौतिकत्व ” में शोर युक्ति कथन 
करते हैं. 


अव्यमिचाराब्च प्रतीघातो मौतिकधर्म:।४१। 
पद०-अव्यभिचारात्‌। च । मतीघात! । भोतिकथर्ेः । 
पदा०-(च) और ( अव्यश्षिचारात ) व्यभिचार न पाये 
जाने से ( प्रतीघातः ) प्रतीघात ( भोतिकधर्मः.) भूतों का स्वाभा- 
विक धम्मे है। 
भाष्य-अन्य बस्तु को रोक देने का नाम “ प्रतीघात” है 


प्रतीधात, मतिधात और रुकावट यह पर्य्याय शब्द हैं, भित्ति आदि 
का व्यवधान होने से प्रत्यक्ष नहीं होता न होने से होता है इस 
अन्वयव्यतिरेक द्वारा सिद्ध है कि चक्षुः तेजस होने के कारण 
भौतिक है क्योकि प्रतिघातनामक धर्म भूत तथा उनके काय्यो में 
स्वाभाविक पाया जाता है । 

तात्पय्ये यह हे कि जिस प्रकार दीपप्रकाशादि प्रतिधाती द्रव्य 


भौतिक हैं इसी प्रकार प्रतिघाती होने से चक्षारिन्द्रिय भी भौतिक है 
और उसके भौतिक होने में अनुमान यह है कि “ चक्नुभे[तिकं 


कुझ्यांदिभिः प्रतीधातदशनात्‌ घटादिवत्‌ ”=जिसका 
` भित्ति आदि के साथ प्रतिघात पाया जाता है वह भौतिक होता है 
` इस च्याति के अनुसार जिस प्रकार घट परादि पदार्थ प्रतिघाती 
. होने से भौतिक है वेसेही भित्ते आदि के साथ प्रतिघात पाये जाने के 
कारण चश्ुरिन्ियभी भौतिक है। . 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya ऽन्तृतीसध्यायेमथमाःन्दिक००२००० ५८७ 
सं०-अव चक्षुरिन्ट्रिय के प्रत्यक्षाभाव में दृष्टान्त कथन करते हैं 


प्रध्यन्दिनोल्काप्रकाशानुपढन्धिवत्तदनु- 
पढन्धिः ॥ ४२ ॥ 


पद्‌०-मध्यन्दिनोल्काप्रकाशानु पलब्धिवत्‌। तदनुपलञ्बिः । 

पदा०-( मध्यन्दि० ) मध्यान्हकाल में उल्कामकाश की अनुप- 
छडिध के समान (तदनुपलब्धिः) चक्षुरिन्द्रिय की उपलब्धि 
नहीं होती । 

भाष्य-तारा, नक्षत्रादि का नाम “ उल्का” सृय्यमकाश 
का नाम “ सौरालोक ” और स्वसमानजातीय महान प्रकाश द्वारा 
अल्प प्रकाश के दब जाने को “ अभिभव कहते हैं, जेसे अनेक- 
द्रव्यसमवेतत्व तथा उद्धतरूपादि कारणों के होने पर भी मध्यान्हकाळ 
में सौरालोक से अभिभव को प्राप्त हुआ उल्काप्रकाश नही दीखता 
इसी प्रकार महत्परिमाण=मध्यमप्रारिणाम होने पर भी उद्धतरुप न 
होने से चक्षुरिन्द्रिय का मत्यक्ष नहीं होता । 

भाव यह है कि उल्काप्रकाश की अनुपर्छब्ध में सोग्रलोक- 

जन्य अभिभव के समान नेत्ररद्रिम की अनुपलब्धि में उद्धकरुप का 
अभाव ही कारण है। 

सं०-नटउल्काप्रकाश की भांति छोष्टादि पदार्थों में भी घय 
प्रकाश द्वारा अभिभव ही क्यों न माना जाय ! जत्तर !- 


न रात्रावप्यनुपलब्घेः ॥ ४३ ॥ 
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पद्‌०-न । रात्रौ । अपि । अनुपलब्ये! । 


पदा०-( रात्रौ ) रात्रिकाल में ( अपि) भा. ( अनुपलब्धेः ) 
उपलब्धि न पाये जाने से छोष्टादिकों में (न) तैजसरादिम का 
अभाब हे । 

माष्प-वायु में रूप की भांति छोष्टादिको में तेजसरादिम का 
अत्वन्ताभाव पाया जाता है, यदि उनमें तेजसरस्मि होती तो राधि- 
काल में उल्काप्रकाश की भांति उनका प्रकाश भी पाया जाता एर 
ऐसा नहीं होता, इससे सिद्ध है कि लोष्टादिको में तेजसरस्मि नहीं, 
. और उक्तराशैम के न होने से उनको उल्कादि पदार्थों के समान तेजस 
मानना ठीक नहीं । 

सं०-ननु, उल्काप्रकाश के समान नेत्ररदिम का अन्यतेज से 
अभिभव ही क्यों न माना जाय! उत्तर !- 


बाह्मप्रकाशानुग्रहादिषयोपलब्धेरनासिव्य- 
क्तितोऽनुपलब्धिः॥ ४४ ॥ 


पद्‌०-चाह्ममकाशानुग्रहात्‌। विषयोपलब्ये! । अनभिव्यक्तितः | 
आनुषलणियः । 


पदा०-( वाह्मप्रकाशानुग्रहाव ) वाह्य प्रकाश की सहायता से, 
( विषयोपछूब्धेः ) चक्षु द्वारा विषयोपलाब्ध होने के कारण ( अन- 
भिव्यक्तितः ) अभिभव से ( अनुपलब्धिः ) चक्षु) की उपलाब्ध का 
अभाव कथन करना टीक नहीं । 

भाष्य-सोरालोकादि सहकारी कारण के होने पर ही चलुः 
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विषय का प्रकाशक होता है अन्यथा नहीं, यदि चक्षुः में उद्धतरूप 
होता तो वह विषयप्रकाशार्थ खभिन्न आलोक की अपेक्षा न 
करता प्रत्युत सूय्यादि प्रकाश की भांति स्वतन्त्र प्रकाशक होता 
परन्तु ऐसा नहीं, इससे स्पष्ट है कि चक्षुरिन्द्रिय उद्भूतरूप 
वाला नहीं, और नाही उसका सूय्योदे बळबत प्रकाश से 
अभिभव पायां जाता है, यदि दुराग्रह से चक्षुः के उड्ूतरूप का 
अभिभव मानाजाय तो भी वादी की इष्टर्सिद्ध नहीं होसक्ती, 
क्योकि अभिभूतप्रकाश अन्य वस्तु का प्रकाशक नहीं होता पर 
चक्षुः का प्रकाशक होना सर्वानुभवसिद्ध हे यदि वह प्रकाशान्तर 
से अभिभूत होता तो मध्याहकालीन उल्काप्रकाश के समान 
घटपटादि पदार्थों का प्रकाशक न होता पर होता है, इससे सिद्ध है 
कि उसके रूप का अभिभव नहीं, अतएव उसमें अनु ड्भूतरूप मानना 
ही समीचीन है। 
सं-अब उक्त अर्थ को प्रकारान्तर से. स्फुट करते हैं।- 


अभिव्यक्तो चाभिभवात्‌॥ ४५॥ 
पृद्‌०-अभिच्यक्तो । च । अभिभवात्‌। 
पदा०-( अभिव्यक्तौ) उद्धूतरूप के होने (च) आर वाह् प्रकाश 
की अपेक्षा न होने पर ही (अभिभवात्‌) अभिभव होता है 
अन्यथा नहीं । 
भाष्य-यह नियम है कि जो रूप उद्धत हो तथा वाहमकाश 
की अपेक्षा न करे उसी का सजातीय बलवत प्रकाश से अभिभव 


होता है, इस नियम के अनुसार नेत्रराश्म का अभिभव कथन करना. 
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- ठीक नहीं, क्योंकि उसमें न तो उद्धूतरूप है और नाही वह विषय 
प्रकाश काल में वाह्मप्रकाश निरपेक्ष है प्रत्युत वाह्मपकाश की सहा- 
यता से ही विषय का प्रकाशक होता है। 

सं०-अब चक्षुरिन्द्रिय के तेजस होने में और हेतु कथन 
करते हें 


नक्तश्चरनयनरर्मिदर्शनात्‌ ॥ ४६ ॥ 

पद०-एकपद० । 

पदा०-( नक्तत्ररनयनरद्विमदर्शनाव ) राजिचर जीवों की नेत्र- 
रदिम के उपलब्ध होने से भी चक्षः तेजस है । 

भाष्य-प्राय; रात्रि में विचरने वाले उल्लूकादि जीवां का नाम 
“ नुक्तञ्चर ” है, नक्तअर, रात्रिचर यह दोनों एकार्यवाची है, 
उल्लूक, मांजार तथा सिंह. आदि जीवों की नेत्ररक्ष्म अन्धेरे में 
प्रत्यक्ष से उपलब्ध होती है जिससे अनुमान किया जाता है कि 
चक्षारिन्द्रिय गोलक से अतिरिक्त तेजस पदार्थ है । 

सं०-अब पूर्वपक्षी उक्त अर्थ मं प्रकारान्तर से आक्षेप करता है! 


: अप्राप्यग्रहणं काचाम्रपटलस्फटिकान्त- 
रितोपळब्धेः ॥ ४७॥ 
पद्‌०-अप्राप्यग्रइणं। काचा भ्रपटलूस्फटिका न्तरितो पलब्धे! ! 


पदा०-( काचा? ) काच, अभ्रक और स्फटिक का व्यवधान 
होने पर भी विषयोपलब्धि पायेजाने से(अप्राप्यग्रहण) प्राप्ति के विना 


न्स ही चलुः विषय का प्रकाशक होता है । 
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भाष्य-काचादि पदार्थों का व्यवधान होने पर भी चक्षुः द्वारा 
विषय का प्रकाश पाये जाने से सिद्ध है कि विषय सम्बन्ध न होने 
पर भी चशुः से अर्थ का प्रकाश होता है यदि चक्षुः तैजस पदार्थ होता 
तो भिचि के समान काचादि से प्रतिघात होने पर भी अर्थ का 
प्रकाशक न होता पर होता है, इससे स्पष्ठ है कि सम्बन्ध के विना 
अथे का प्रकाशक होने से चकषुरिन्द्रिय तेजस नहीं। 


सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं ;- 


कुट्यान्तरिताउपलब्धेरम्रतिषेधः ॥ ४८॥ 

पद्‌ ०-कुड्यान्तरितानुपलब्धेः। अप्रतिषेधः । 

पदा०-( कुझ्यान्तरितानुपलब्धेः ) भित्तिरूप व्यवधान के होने 
पर उपलब्धि न होने से ( अप्रतिषेधः ) उक्त प्रतिषेध टीक नहीं। 

भाष्य-विषयप्राप्ति-विषयसम्दन्ध के विना चक्षुः अर्थ का प्रका- 
शक न होने से बह गोलकातिरिक्त तेजस पदार्थ हे गोलकरूप नहीं,यदि 
चक्ष विषय प्राप्ति के विना अर्थका प्रकाशक होता तो भित्ति आदि 
व्यवधान होने पर भी विषयोपलब्धि पाई जाती, क्‍योंकि विषय के 
साथ अप्राप्ति व्यवधान और अव्यवधान काल में समान है परन्तु 
उक्त व्यवधान होने से विषयोप॑लाब्ध नहीं होती, इससे सिद्ध है 
कि चक्षु) गोछकातिरिक्त तेजस पदार्थ है जिसके साय अव्यवहित 
विषय का सम्बन्ध होने से प्रत्यक्ष होता है अन्यथा नहीं। 


सं०-नसु, भित्ति के समान काचादि व्यवधान विषयेन्द्रि 
संयोग का बाधक क्यों नहीं ! उत्तर; 
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अप्रतिघातात्सन्निकषापपत्तिः ॥ ४९ ॥ 


पद्‌०-अप्रतिघातात्‌ । सन्निकर्षोपपतिः । 

पद्‌०-(अप्रतिघाताव्‌) प्रतिघात न होने से सक्निकर्षोपपंत्तिः ) 
सन्निकर्ष की उपपत्ति होती है। 

भाष्य-काच तथा स्फटिकांदि स्वच्छ पदार्थ भित्ति के समान 
नेत्ररदिम के प्रतिघातक=प्रतिबन्धक नहीं होते, इसलिये चक्षु! का 
विषय के साथ संयोग होने से विषयोपलब्धि में कोई बाधा नहीं। 

सं०-अब उक्त अर्थ को दृष्टान्त द्वारा उपपादन करते हैं।- 


आदित्यरमेः स्फटिकान्तरितेऽपि दाह्ेऽ 
विघातात्‌॥ ५० ॥ 


पृद्‌०-आदित्यरश्मेः । स्फटिकान्तरिते । अपि । दाह्ले । 
अविघाताव्‌ । 
पदा०-( स्फटिकान्तरिते ) स्फटिक का व्यवधान होने पर 
(अपि) भी (दाह्य) दाह्य पदार्थ में ( आदित्यरशमेः ) सूय्ये की 
रादिम का ( अविघातात्‌ ) प्रतिघात न होने से उक्त अर्थ को सिद्धि 
पाई जाती है । 
भाष्य-दाइ करने योग्य वस्नादि पदार्थों का नाम “ दाह? है, 
जिस प्रकार मध्य में स्फटिक =मूय्येकान्तामणि रखने पर भी झय्य 
की किरणें निकलकर दाह्य वस्तु को दग्ध करती हैं अर्थात्‌ स्फटि- 


 कमणिसे सूर्य किरणों का भित्ति के समान प्रतिघात नहीं होता 
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इसी प्रकार काचादि स्वच्छ पदार्थ भी नेत्ररदिम के अबरोधक नहीं 
होते भ्रत्युत चक्षु: के साथ विषयसम्बन्ध के लिये विशेष उपकारी | 
देखे जाते हैं जेसाकि उपनेत्र=ऐनक के लगाने से विशेषतः विषयो 
पछब्धिसर्वानुभव सिद्ध है। 

“ वात्स्यायनसुनि ” ने इस सूत्र के आशय को इसमकार 


स्फुट किया है कि “ आदित्यरश्षेरविघातात्‌, स्फटिकान्त- 
रितेऽप्यविघातात, दाह्येऽविघातात्‌” न्या भा०=जिस 


` प्रकार सूरस्य की रहिम का घटादे पदार्थों से अबरोध नहीं होता 


न्तु तैजस होने के कारण वह घट के अन्दर प्रवेश करके जल को 
उष्ण कर देती हैं अथवा स्फटिक, काचादि आवरकद्रव्यों का 
व्यवधान होने पर भी प्रदीप रदिमियों द्वारा अथे का प्रकाश विशेष 
रूप से देखाजाता है किंवा स्थाली के अधाभाग का व्यवधान पाय 
जाने पर भी वन्हि का तण्डुलादि दाह्मव॒स्तु के साथ संयोग हान स 
उनका पाक होजाता है इसी प्रकार कार्वाद व्यवधायक 
वस्तुओं का प्रतिघात हान पर भी घटपटादि विषयों के साथ चक्षुः 
संयोग होने में कोई बाधा नहीं, इसलिये सरय्यादि तेजसपदाथ क 
समान चक्लुरिन्द्रय को “प्राप्यप्रकाशकारि, मानता ही 


समीचीन है। 
सं०-अब पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में आक्षेप करता है 


नेतरेतरधमंगप्रसज्ञात्‌ । 41 । 


पद्‌०-न । इतरेतरधमंप्रसज्ञाव, \ 
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पदा०-(इतरेवरधमेप्रसद्ठाव) इतरेतरधमे का प्रसङ्ग पाये जाने से 
काचादिंद्रारा अविधात मानना ( न) ठीक नहीं । 
भाष्य-परस्परधर्म का नाम “इतरेतरधर्म” और उसकी 


प्राप्ति को “ इतरेतरधर्मप्रसङ्ग ” कहते हैं, काचादिद्वारा चश्लु- 
रिन्द्रिय का अविघात मानना इसलिये ठीक नहीं कि ऐसा 
मानने से “ इतरेवरधर्म ” की आपत्ति होगी अर्थात्‌ काचादि के 
समान भित्ति आदि द्रव्यों को नेत्ररादिम का अवरोधक न माने 
अथवा भित्ति आदि की भांति काचादिकां को भी प्रतिघाती द्रव्य 
माना जाय तो इन दोनों पक्षों में विनिगमना=एकतर पक्ष की साधक 
युक्ति नहीं पाई जाती, इसलिये उक्त दृष्टान्त से काचादिद्वारा 
नेत्ररदिम का अविघात मानना ठीक नही । 
सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं :- 


आदरशोदकयोः प्रसादस्वाभाव्याडूपो- 
पलब्धिवत्तदुपलब्धिः । ५२ । 


` पद०-आदशॉदकयोः । प्रसादस्वाभाव्यात्‌ । रुपोपलब्धिवत । 
तदुपरब्धिः । 
पदा०-( प्रसादस्वाभाव्यात्‌ ) स्वच्छ होने के कारण (आदर्क्षो- 
दकयोः) दप्पेण तथा जल में ( रुपोपलब्धिवव ) सुखादि रूप की 
उपलब्धि के समान ( तदुपलब्धि; ) काचादि व्यवहित पदार्थ की 
उपलब्धि होती हे । 
भाष्य-जिस प्रकार स्वछ होने से दप्पेण तथा जल में सुखादि 
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प्रतिबिम्ब की उपलब्धि होती है इसी प्रकार काचादि पदार्थों का 
व्यवधान होने पर भी घटपटादि पदार्थों की उपलब्धि होती है, 
क्योंकि वह भी दप्पणादि की भांति स्वच्छ पदार्थ हैं और उक्त 
स्वच्छता के न पाये जाने से भित्ति आदि पदार्थों से व्ववहित विषय की 
उपलब्धि नहीं होसक्ती,इसलिये भित्तिआदि के समान काचादि खच्छ 
हृव्यो को व्यवधायक कथन करना समीचीन नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ को प्रकारान्तर से स्फुट करते हैँ! 


दृष्टानुमितानां नियोगप्रतिषे- 
धानुपपत्तिः। ५२ । 


पद०-दृष्टानुभितानाम । नियोगप्रतिषेधानुपपत्तिः। 

पदा०-( दृष्टानुभितानाम ) दृष्ट और अनुमित पदार्थ का 
(नियोगप्रतिषेधानुपपत्ति) नियोग तथा प्रतिषेध करना ठीक नही । 

भाष्म-जो पदार्थ प्रत्यक्ष अथवा अनुमानादि प्रमाण से सिद्ध | 
हो उसका नियोग तथा प्रतिषेध नहीं होसक्ता, प्रकृत में स्वरूप से 
यथासिद्ध वस्तु में अन्यरूप के आरोप का नाम “ नियोग ” तया | 


यत्तयन्तर से प्रमाणसिद्ध वस्तु के निराकरण का नाम “प्रतिषेधष”ऐै, - 


प्रयाणसिद्ध वस्तु में नियोग प्रतिषेध का कथन करना इसलिये 
ठीक नहीं कि सहस्रवार नियोग प्रतिषेध करने पर भी रूप की भांति 
गन्ध चाक्षुप तथा गन्ध की भांति रूप अचाश्लुष नहीं होता, क्योंकि 
चक्षुः से रूप का तथा प्राण से गन्ध का त्यक्ष अनुभवसिद्ध है, 
इस प्रकार भित्ति आदि की भांति काचादि पदार्यों को प्रतिषाती 
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तथा काचादि के समान भित्रि आदि को अप्रतिघाती कथन करना 
केवळ साहसमात्र है । द 

तात्पय्य यह है कि जैसे रूप का चाक्षुप ओर गन्ध का 
घ्राणज होना प्रमाणसिद्ध है वेसे ही भित्ति आदि का प्रतिघाती 
ओर काचादि का अप्रतिघाती होना भी अनुमान प्रमाणसिद् 
है अर्थात्‌ व्यवहित पदार्थ की उपलब्धि द्वारा काचादि द्रव्यो में 
अप्रतिघात तथा व्यवहित पदार्थ की उपलाब्धि न होने से भित्ति 
आदि पदार्थों में प्रतिघात का अनुमान होता है, इसलिये भित्ति 
काचादिकों में उक्त इतरेतरधर्मप्रसङ्ग का उद्भावन करना 
समीचीन नहीं । 

सं०-अब उपोद्धात संगति से इन्द्रियों के नानात्व में संशय 
कथन करते है +-- 


स्थानान्यत्वे नानात्वादवयविना- 
नास्थानत्वाच संशयः । ५३ । 


पद्‌ °०-स्थानान्यत्वे। नानात्त्रात्‌। अत्रयविनानास्थानत्वात्‌ । 
स्‌ संय! । 

पदा०-( स्थानान्यत्वे) अवयवभेद होने पर (नानात्वात्‌ ) 
पदाथ का भेद पाये जाने से (च) ओर ( अवयविनानास्थानत्वाव ) 
अनेक अवयवों में एक अवयवी के उपलब्ध होने से यह ( संशय; ) 
संशय होता है कि इन्द्रिय अनेक हैं अथवा एक हे । 
भाष्य-स्थान=कपाल, तन्तु आदि अवयवो का भेद होने से 
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घटपटादि अवयबी का भेद्=नानात्् और हस्तपादादि अनेक 
अवयवो प्रे एक ही अवयवी की उपलब्धि स्वानुभव सिद्ध है, 
इस प्रकार उपलब्धि की अव्यवस्था से यहं :संशय होता है कि 
चक्षुरांदि इन्द्रिय तन्तु आदि अवयवो की भांति किसी अवयवी 
द्रव्य के नाना अवयव हैं किवा अनेक अवयर्वो में रहने वाळे 
अवयवी पदार्थ के समान एक ही इन्द्रिय है। 
सं०-अब “ इन्द्रियेकत्वत्रादी ” उक्त अर्थ में स्वसिद्धान्त कथन 
करता है: 


त्वगव्यतिरेकात्‌ । ५४ । 

पदर ०-त्वक्‌। अव्यतिरेकात । 

पदा ०-(अव्यातिरेकात्‌) व्यतिरेकं न होने से ( त्वक) त्वक ही 
एक इन्द्रिय है। 

भाष्य-अभाव का नाम “ ठयृतिरेक ” ओर अभावाभाव को 
“ अग्यतिरेक ” कहते हैं, शरीर में सर्वत्र खगिन्द्रिय का अव्य- 
तिरेक पायाजाता है व्यतिरेक नहीं अर्थात्‌ ऐसा कोई इन्द्रिय नही जो 
“लक” से व्याप्त न हो और “लक” के होने पर ही ज्ञान होवा है 
न होने पर नहीं, इस अन्वयव्यतिरेक से पाया जाता है कि “त्वक” | 
ही एक इन्द्रिय है खगिमन्न इन्द्रिय मानने में कोई प्रमाण नहीं, त्वक, 
सन्ना यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में दोप कथन करते हैं : = 


नेन्द्रियान्तरार्थानुपछब्धेः। ५५ । 
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०-न । इन्द्रियान्तराथानु पलब्धे; 
पदा ०-( इन्द्रियान्तरार्यानुपलब्धेः) अन्य इन्द्रिय सम्बन्धी 
विषय की उपर्छाब्ध न होने से उक्त कथन (न) ठीक नंहीं। 
भाष्य-केवल “ त्वक्‌” इन्द्रिय मानना इसलिये ठीक नहीं कि 
अन्धादि पुरुषों को चाश्षुषादि ज्ञान नहीं होता, यदि त्वक्‌ ही एक 


इन्द्रिय होता तो अन्धादि पुरुषों को भी रुपादि विषयों की. . 


उपलब्धि ज्यो की त्यो पाई जाती, क्योंकि चक्षुरादि इन्द्रिय के नाश 
होने पर भी त्वचा का नाश नहीं होता परन्तु अन्धादिक विषयो- 


पलब्धि में सर्वथा असमर्थ देखे जाते हैं, इससे सिद्ध है कि त्वचाछेसेः 


एक इन्द्रिय नहीं किन्तु चक्षुरादि नाना इन्द्रिय हैं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते है ;--- 


त्वगवयवविशेषेण धूमोपलब्धि- 
वत्तदुपल॑ब्धिः । ५६ । 


पद्‌०-त्वंगवयवविशेषेण । धूमोपलब्थिवव । तढुपछब्धि; । 
पदा०-( त्वगवयवबिशेषेण ) त्वचा के अवयवविशेद् द्वारा 
घूमोपलब्धिवत ) धूमोपलब्धि की भांति (तदुपलब्धि! ) रुपादि 
की उपलब्धि होती है। 
माष्य-जिस प्रकार त्वचा का कोई एक नेत्रस्थ अवयव ही 
` धूमस्पद्षे का अहण करसक्ता है अन्य अवयव नहीं इसी प्रकार उसके 
भिन्न २ अवयवों से रुपादि विषयों की उपलब्धि होती है अवयवमात्र 
__ से नहीं ओर अन्धादि पुरुषों की त्वचा का तत्तत्‌ विषय को 
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उपलब्ध करने वाला अवयव नष्ठ होजाता है, इसलिये उनको दुपादि 
विषयों का भान नहीं होसक्ता, इस मकार त्वचारूप एक इन्द्रिय से 
सब्‌ विषयों की उपलब्धि पाये जाने के कारण उससे भिन्न शेष 
इन्द्रियां की कल्पना निरर्थक है । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का तीन सूत्रं द्वारा समाधान करते हैं।- 


` आहतत्वादहेतुः । ५७ । 

पद०-आहतत्वाव। अहदेतुः। | 

पद ०-( आइतत्वात्‌ ) व्याघात होने से ( अहेतुः ) उक्त कथन 
ठीक नहीं। | 

भाष्य-जत्र वादी पृथक २ विपयोपलूब्धि के लिये त्वचा क 
भिन्न २ अंश मानता है तो फिर इन्द्रियो के नानात्व पें क्या सन्देह 
अर्थाव प्रथम एक इन्द्रिय मानकर पुनः अंशभेद से नानात्व कथन 
करना च्याघात दोष युक्त होने से आदरणीय नहीं, इसलिये 
इन्द्रियों को नाना मानना ही ठीक है । . 


न युगपदथोलुपलब्घे: । ५८। ` | 
पद्‌०-न। युगपत्‌ । अर्थानुपलब्धेः । 
पदा०-( युगपत्‌ ) एककाल में ( अर्थानुपलब्धेः ) सब विषया 
की उपलब्धि न होने से एक ही इन्द्रिय मानना (ने) ठीक नहीं। 
भाष्य-“ त्वचा ” रूप एक इन्द्रिय मानना इसलिये ठीक 
नहीं कि एककाल में सव विषयों की उपलब्धि नहीं होती, यदि एक 


त्वचा ही इन्द्रिय होता तो युगपत सब. विषयों की उपलब्धि उसी एक बम त 
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से पाई जाती. अर्थात्‌ आत्मा मन के साथ, मन इन्द्रियों के साथ और 
इन्द्रिय विषय के साथ संयुक्त होने से ज्ञान होता है, इस नियम के 
अनुसार त्वचारूप एकं इन्द्रिय का सब विषयों के साथ सम्बन्ध होने 
से युगपत्का में सम्पूर्ण विषयों का साक्षात्कार होता पर नहीं होत्रा, 
इससे स्पष्ट हे कि इन्द्रिय एक नहीं किन्तु नाना हैं। 
_ विप्रतिषेधाच्च नत्वगेका । ५९ । 
पद्‌ ०-विप्रतिषेधात्‌ । च । न। तक। एका । 
पदा०-( च ) ओर ( विप्रतिषेधात्‌ ) विप्रतिषेध राये जाने से 
(खक ) त्वचा ही ( एका) एक इन्द्रिय (न) नहीं। _ 
भाष्य-एक वस्तु में धर्मों के परस्पर विरोधका नाम" ‘विप्रतिषेध? है 


विप्रतिषेध होने के कारण त्वचारूप एक ही इन्द्रिय मानना ठीक 
नहीं अर्थात त्वगिन्द्रिय का स्वभाव हे कि वह अत्यन्त समीपस्थ 
द्रव्य तथा तद्गत स्पक्ष को उपलब्ध करता है दूरस्थ को नहीं और 
चक्षुरादि इन्द्रिय दूरस्थ बिषय को भी उपलब्ध करते हैं, यदि 
त्वचा का ही. एक इन्द्रिय मानाजाय तो उसमें उक्त नियम 


का विराध होगा, इसलिये एक “त्वचा” को ही इन्दर 
क ही प्रि मानना 


भाव यह हे कि त्वगिन्द्रिय में विषयप्राप्ति तथा । न 
बयाप्राप्ति 
यह परस्पर विरुद्ध धर्म न रह सकने से एक त्वचा ही को इन्द्रिय 


मानना समीचीन नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते हैं : 


इन्द्रियाथपञ्चत्वात्‌ ॥ ६० ॥ 
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पद्‌०-एकपद ० ॥ दि 

पदा०-( इन्द्रियाथपश्चत्वाव ) पांच इन्द्रियों के रूपादि पांच 
विषय भिन्न २ पाये ज्ञाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 

भाष्य-चक्षुरादि पांच इन्द्रिय ओर उनके रूपादि पांच विषय 
भिन्न २ होने से एक इन्द्रिय मानना ठीक नहीं, यदि इन्द्रिय एक 
होता तो विपयोपर्छाब्ध में कोई बिलक्षणता न पाई जाती परन्तु 
व्रिषयोपछब्धि की विलक्षणता में किसी वादी की विप्रतिपत्ति नहीं, 
इसलिये पांच इन्द्रियों का मानना ही ठीक है । 

` सं०अब उक्त अर्थ का पूर्वपक्षी आक्षेप करता हे!- 
त्‌॥ 

ल यी 

पदा०-( तदर्थवहुत्वात ) इन्द्रियों के अनेक विषय पाये जाने हें 
विषयभेद इन्द्रिय नानात्व का हेतु (न) नहीं होसक्ता । 

भाष्य-विषयभेद से इन्द्रियों को नाना मानना इसलिये ठीक 
नहीं कि नील पीतादि नाना विषयों के पाये जाने पर भी सिद्धान्त 
में चक्षुरिन्द्रिय एक ही माना गया है), यदि विषयभेद से इन्द्रिय 
नाना होते तो नील पीतादि भिन्न २ विषया की उपलब्धि से 
चक्षुरिन्द्रिय भी अनेक पाये जाते परन्तु उनका नानात्व सिद्धान्ती 
को भी इष्ठ नहीं, इससे स्पष्ठ हे कि विषयभेद इन्द्रियनानात्व का 
साधक म होने से अनेक विषयों के होने पर भी एक ही त्वगिन्द्रिय 


मानना ठीक है। _ 
सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हें !- 


गन्धत्वा्चव्यतिरिकाङ्गन्थादीनामः 
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-प्रातिषेधः ॥ ६२ ॥ 
पद्‌ ०-गन्धत्वाद्यव्यतिरेकात्‌ । गन्धादीनाम्‌ । अप्रतिषेधः । 
पदा०-( गन्धादीनाम्‌) गन्धादिकों में (गन्धत्वाश्वव्यतिरेकात्‌) 
गन्धत्वादि धर्मों के अनुगत होने से ( अप्रतिपेघः) उक्त प्रतिपध 
ठीक नही । 
भाष्य-सुरमि तथा असुरभि भेद से गन्ध और नीलपीतादि भेद 
से रूपादि विषयों के नाना होने पर भी उनमें अनुगत गन्धत्वादि 
धमे एक २ पाया जाता है जिससे भिन्न २ इन्द्रिय द्वारा विषयो- 
पलब्धि के नियम में कोई बाधा नहीं अर्थात्‌ प्राण से गन्धत्वे 
वाळे तथा रसना से रसत्वधर्म वाले अनेक प्रकारं .के गन्धरसा- 
दिकों की उपलब्धि होती हे जितका होना प्रथक २ इन्द्रियों का 
नियामक है, इसलिये नीलत्वादि व्याप्य धर्मों का भेद इन्द्रियभेद 
का हेतु नही ओर नाही उक्त दृष्टान्व से नीलादिज्ञानहेतुक 
चश्चुरिन्द्रिय क समान सम्पूण विषयापळब्धि के लिये त्वचारूप 
एक इन्द्रिय मांनना ठीक है । 
` सं०-अब पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में फिर आक्षेप करता है£- 
विषयत्वाव्यतिरेकादेकत्वम्‌ ॥ ६३ । 
पद ०-विषयत्राव्यतिरेकात्‌ । एकत्वम्‌ । 
- पदा०-( विषयत्वाव्यातिरेकात्‌ ) विषयत्व धर्म्म के सर्वत्र अनु- 


ओ गत होने से ( एकत्वम) इन्द्रिय एक है। 


भाष्यत मकर 'सिद्धीन्ति में नीलिलीदि व्याप्यधर्म से 


है 


i ARS 
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प्रत्यक्षभेद न मानकर रूपत्वादि व्यापक धमे द्वारा पत्यक्षभेद माना है, 
या यों कहो कि रूपत्वादि व्यापकधमों से नील रूपादि विषय 
को एक मानकर पांच इन्द्रियो की कल्पना की है इसी प्रकार 
गन्धस्वादि के व्यापक “ विषयत्व” धर्म की एकता से एक ही. 
इन्द्रिय मानना ठीक है क्योंकि उक्त धर्म भी विषयमात्र में समानरूप 
से अनुगत पाया जाता है । 


सं०-अत्र उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं!- 


~ 


न बुडिलक्षणाधिष्ठानगत्याकृतिजाति- 
पञ्चलेम्यः ॥ ६४ ॥ 
_ पद०-न। बुद्धिलक्षणाधिष्ठानगत्याकृतिजातिपश्चत्वेभ्यः। . 
पदा०-( बुद्धि ) बुद्धिलक्षण, अधिष्ठान, गति, आकृति और 
जाति इन पांच कारणों से भी एक इन्द्रिय मानना (न) ठीक नहीं । 
भाष्य-बुद्धिलक्षण-ज्ञानमेद, अधिह्ठानभेद>स्थानमेद, गति” 
भेदमक्ियाभेद, आङ्कातिमेद=रचनाभेद्‌ आर जातिभेद-कारणभेद 


से भी इन्द्रिय पांच हैं अर्थात चाशषुषादि ज्ञान और इन्द्रियो के 


आधिष्ठानभूत पांच स्थानों के भेद से सिद्ध होता हैकि 


इन्द्रिय नाना हैं एक नहीं यदि इन्द्रिय एक होता तो चामुषादि _ 
ज्ञान तथा इन्द्रियों के अधिष्ठान का भेद न पाया जाता परन्तु | 


उक्त भेद सर्वसम्मत हे इससे स्पष्ट है कि इन्द्रिय नाना ह द्‌ 
और गतिमेदादि से भी इन्द्रियां का नानात्व ही सिद्ध होता है 


२७, 
२-2 
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जेसाकि जिस प्रकार चध्नुः दूरस्थ विषय को भी उपलब्ध कर 
' सक्ता है वैसे त्वगिन्द्रिय नहीं, और श्रोत्र वीचीतरङ्गन्याय से 
- प्राप्त हुए शब्द को ग्रहण करता है अन्यथा नहीं इत्यादि, एवं 
इन्द्रियों की रचना ओर उनके उपादान कारण प्रथिवी आदि 
पांचों का भेद भी उक्त अर्थ की सिद्धि में हेतु जानना चाहिये । 
सं०-अत्र इन्द्रियों के भौतिक होने में और हेतु कथंन करते हैंः- 
भूतंगुणविशेषोपलब्धेस्तादात्म्पम्‌ ॥ ६५ ॥ 
पद्‌०-भूतगुणविशेषोंपलब्धेः । तादात्म्यम्‌ । ` 
पदा ९-( भूतगुणविशेषोपलब्धेः ) प्रथिव्यादि भूतो के गुण- 
विशेष को उपलब्धि पाये जाने से भी इन्द्रिय ( तादात्म्यम्‌ ) भूतो 
' के कार्य हैं। | 
भाष्य-प्राण आदि पांच इन्द्रिय एथिव्यादि पांच भूतो के यथा 
क्रम काय्य हे, क्योंकि उनसे प्रथिव्यादि के गन्धादि विशेष गुणों 
की उपलब्धि पाई जाती है अर्थात्‌ जो इन्द्रिय जिस भूत से उत्पन्न 
होता है बह उसी के विशेष गुण का ग्राहक होता हे अन्य का नहीं, 
यह नियम है, इस नियम के अनुसार गन्ध का ग्राहक होने से 
प्रथिव्री का काय्य प्राण “पार्थिव” कहाता है जैसाकि प्रथमाध्याय में 
निरूपण कर आये हैं, इस प्रकार रसनादि इन्द्रियों को भी तत्तत 
विशेष गुण का ग्राहक होने से जलादि का यथाकम कार्ये जानना 


- चाहिये, इसका विस्तारपूर्वक निरूपण “वेशेषिकार्यभाष्य ” . 


में किया है इसलिये यहां पुनरुद्ठेख की आवश्यकता नहीं । 
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सं०-अब क्रमप्राप्त अर्थरूप प्रमेय की परीक्षा का आरम्भ करते 
हुए प्रथम उसमें सिद्धान्त कथन करते हैं: 
नी शब्दानां ७ र Q 
गन्धरसरूपरंप स्पशापय्यन्ताः. 
८ अप्रेजोवागु च की, पूट र वेमपो 
` घथिव्या नां पूर्व पूवमपो- 
- शस्यातर ha ९ 
ह्याकाशस्योत्तरः॥ ६६॥ | 
पद्‌ ०-गन्धरसरूपस्परीशब्दानां । स्पशपय्येन्ता; । एथिव्याः । 
अप्तेजोंबायूनां । पूर्व पूर्व । अपोह्य । आकाशस्य । उत्तरः । 
पदा०-( गन्धरसररूपस्पृ्शशब्दानाम ) गन्ध, रस, रूप, स्पर्श, 
और शब्द इनमें से ( स्परपर्यन्ताः ) स्पशपय्यन्त चार ( एथिव्याः ) 
परथिवी के गुण हैं और ( पूर्व, पूर्व ) पूर्व २ को ( अपोह ) छोड़कर 
शेष ( अप्तेजोवायूनाम ) जल, तेज और वायु का तथा ( उत्तर ) 
सब से उत्तर शब्द ( आकाशस्य ) आकाश का गुण है। 
भाष्य-गन्ध, रस, रूप और स्पर्श यह चार एथिवी के गुण हे, 
एवं जल में रस, रूप तथा स्पश तेज में रूप, स्पश, वायु में केवल 


'स्प्श और आकाश में शब्द गुण जानना चाहिये। 


सं०-अब पूरयपक्षी उक्त अर्थ में आक्षेप करता हैं ;-- 
र > 
नै सवगुणावुपढ्न्ध; । ६७ । 
पद्‌०-न । सबंगुणानु पलव्धे! । 
पदा ०-( सर्वगुणानुपलब्धे! ) सव गुणों की उपलब्धि न होने 
से उक्त कथन (न) टीक नहीं । ब ः 
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भाष्य-यह नियम है कि जिस भूत का जो विशेष गुण होता है 
उसका ग्रहण उसी के कांय्यभूत इन्द्रिय से होता है अन्य से नहीं, 
यदि रसादिक पृथिवी के गुण होते तो गन्ध की भांति उनका भी 


घाणेन्द्रिय से साक्षात्कार पायाजाता पर ऐसा नहीं होता, इससे. 
सिद्ध है कि रसादि एथित्री के विशेष गुण नहीं, यही रीति जलादि 


दवत्त शेष गुणों में भी जांननी चाहिये । 
सं०-अब पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में स्वसिद्धान्त कथन करता है 


एकेकस्यैवोत्तरोत्तरणणसद्भावाहुत्तरो- 
त्तराणां तदलुपलब्धि:। ६८ । 
पद०-एककस्य । एव। उत्तरोत्तरगुणसद्भावात्‌। उत्तरोत्त- 


रार्णां।-तदुनुपर्लाब्धः। 
पदा०-( उत्तरोसराणां ) जलादिकों में ( एकैकस्य ) एक २ 


(एवं ) ही ( उत्तरोत्तरगुणसङद्गावाद्‌ ) उत्तरोत्तर गुण पाये जाने से 


(तद्नुपलब्धिः ) रसादिको की घाणादि इन्द्रियों से उपलब्धि 
नहीं होती । 

भाष्य-गन्धादिक पृथक २ पृथिव्यादि के विशेष गुण होने से 
तत्तत्‌ इन्द्रयद्वारा तत्तव गुण की उपलब्धि होती है सबकी नहीं, 
` इसलिये इस पक्ष में घ्राणादि से रसादि साक्षात्कार की आपत्ति का 


दोष नहीं होसक्ता। 
सं०-अब वादी एाथेव्यादि में रसादि प्रतीति का कारण कथन 
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ससगचानवणुणग्रहणप्न । ६९। 

पद्‌ ०-संसगांत्‌। च । अनेकशुणग्रहणम्‌। 

पदा०( च ) ओर ( संसर्गात्‌.) संसर्ग से ( अनेकभुणग्रहणम्‌ ) 
अनेक गुणो की प्रतीति होती हे । 

भाष्य-पृथिव्यादि में रसादि गुणों की प्रतीति का कारण 
भूतो का परस्पर संसग=संयोगविशोष हे वस्तुतः एयिवी का अपना 
एक विशेष गुण गन्ध ही है ओर उसमें रस आदि की प्रतीति 
“ शवसमवायिसंयांग ” सम्बन्ध से होती है समवाय सम्बन्ध से नहीं, 
यहां “ ख ” पद से रसादि गुणों का ग्रहण है और उनके समवायि . 
जलादि के साथ एथिवी का संयोग पाये जाने से रसादि प्रतीति _ 
में कोई. अनुपपत्ति नहीं, यही रीति जलादिकों में उत्तरोत्तर 
गुणोपलब्धि की जाननी चाहिये। | 

सं०-अब उक्त अर्थ को स्फुट करते हैं :-- 


` विष्टं ह्यपरं परेण । ७० । 

पद्‌ ०-विष्टम्‌। हि। अपरं। परण । 
पदा०-( हि) निश्चय करके ( अपरं ) एयिच्यादिक ( प्रेण) 
उत्तरोत्तर भूत के साथ ( विष्टम ) सम्बद्ध हैं। र 
भाष्य-सूत्र में “ हि” शब्द उक्त अथे की ददृतार्थं आया हे. र 
अर्थाव जलादि के साथ एथिव्यादि सम्बद्ध होने से.रसादि शुणों ` - 
की प्रतीति होती है। मक 
भावे यह हे 'फि'पुथिवी सम्बद्ध जळे होने वाले रस के साव... 
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रसानकप होने से रस का नाक्षात्कार होता हे वस्तुनः पृथिवी 
. मेंरसनहीत | न 
` सं०-अब उक्त प्वपक्ष का समाधान करते ह $ 


न पाथिवाप्ययो: प्रत्यक्षत्वात्‌ । ७१ । 

पद्‌०-न | पार्थिवाप्ययो: । प्रत्यक्षत्वात्‌ । 

पदा०-( पार्थित्राप्ययो; ) पार्थिव तथा आप्य द्रव्य का 
( प्रत्यंक्षस्वाव्‌ ) प्रत्यक्ष पाये जाने से उक्त कथन (न) दीक नहीं । 

भाष्य-यह नियम है कि जिस द्रव्य में महत्व तथा उद्धत रूप 
हो उकी का प्रत्यक्ष होता हे अन्य का नहीं नेसाकि पीच्छे निरूपण 
कर आये हैं, सो यदि पृथिव्यादिकों में रूपादि विशेषणुण न माना 
जाय तो घट पटादि पार्थिव तथा आप्य-जलीप द्रव्य का प्रत्यक्ष न 
होना चाहिये, क्योंकि वादी ने पृथिव्यादि में रूपादि विशेषगुण नहीं 
माना परन्तु उक्त नियमानुसार पार्थिवादि द्रव्य का प्रत्यक्ष सर्वा- 
नुभवसिद्ध हे इससे पाया जाता है कि पृथिव्यादि में गन्धादि की 
भांति रूप रसादि भी विशेषगुण हैं । 

सं०-अब घ्राणादिको से गन्धादि प्रत्यक्ष के नियामक हेतु का 

कथन करते हैं !-- 


परूवेपूवणुणोतकषांत्तत्तत्रधानम्‌ । ७२ । 

5 पद्‌०-पूर्वपूवगुणोत्कर्पात । तत्तत्मधानमू । 

पदा०-( पूर्वपूवयुणोत्तर्षात ) पूर्व २ इन्द्रिय के गुणोत्कर्ष से 
( तचस्मधानम ) इन्र मराद गाय को्मधानता'े') 


कानही। ँ 
भाव यह है कि यर्थाप पृथिव्या का कायी होने .स 
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भाष्य-इन्द्रियों में पूर्त २ गन्धादि गण की उत्कर्पना पाये जांने 
से ध्राणादि द्वारा गन्धादि विषय का प्रत्यक्ष होता. है रूपादि 


घ्राणादि इन्द्रियों में गन्धादि असाधारण गुण की. भांति रसादेक 
भी पाये जाते हैं तथापि वह प्रधान नहीं अथीत जो गन्धादि गुणं 
श्राणादिको में अधिक वत्तेमान हो वही स्वंसजातीय : बाह्यगुणोपः 
लब्धि का नियामक होता है अन्य नहीं, इसभकार घाणादिद्रारा रूप 
रसादि का प्रसक्ष न होने पर भी सिद्धान्त में कोई बाधा नहीँ । 

इ “अब प्राणादिका में इन्द्रिय व्यवहार की उपपत्ति कथन 
करते हैं !-- 


तह्यवस्थानन्तु भूयस्त्वात्‌। ७३ । 
पद०-तद्रथवस्थानं । तु । भूयस्लात्‌ । 
पदा०-( तु ) और ( भूयस्त्वाव ) प्रथिव्यादि तत्वों की उत्क- 


€ 


: पैता से (तद्र्यवस्थानम्‌ ) घ्राणादिकों में इन्द्रिय व्यवहार होता है । 


भाष्य-एथिव्यादि भूतों के सब काय्योंमें गन्धादि गुणों के पाये 
जाने पर भी घ्राणादिकों में इन्द्रिय व्यवहार पाथिव्यादि की आधिकता 
से. होता है अर्थात्‌ ज़लादि सम्वन्ध से रहित केवळ परथिवी तत्त्व से 
आरब्ध=उत्पन्न होने के कारण गन्धग्राहक इन्द्रिय को “प्राण” और 
पृथिव्यादि सम्बन्ध से रहित केवळ जळ से आरब्ध रसग्राइक इन्द्रिय 


को “ रसना ” कहते हैं, यही रीति शेप इन्द्रियं में तत्तत्‌ इन्टियत्व 


व्यवहार की उपपत्ति के लिये जाननी चाहिये! 
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सं०-अब इन्द्रियटत्ति गन्धादि गुणों में हेतु कथन करते हैं :-- 


` सणुणानामिन्द्रियमावात्‌ । ७४ । 
« पद्‌०-सगुणानाम्‌ । इन्द्रियभावात्‌। 

पदा०-( सगुणानां, इन्द्रियमावाव्‌ ) गुणविशिष्ठ इन्द्रियों में 
इन्द्रयत्व धर्म पाये जाने से घ्राणादि गन्धादि गुणों वाले हैं । 

भाष्य-जिसप्रकार स्वदृत्ति गन्ध के होने से घृत केसरगन्ध 
का अभिव्यक्षक होता है इसमिकार घ्राणादि इन्द्रिया में भी स्वद्ात्त 
गन्धादि गुणों के होने .पर ही बह वाह्मगन्धादि विषय के अभि- 
व्यञ्जक होते हैं अन्यथा नहीं, इसलिये उनमें गन्धादिगुण अनुमान 
सिद्ध जानने चाहिये, गन्धादिगुणविशिष्ट घाणादि इन्द्रियों के 
अनुमान का मकार “ वेशे षिकारय्यंभाष्य ” में स्फुट है। 

सं०-अब इन्द्रियट्टत्ति गुणो के अनुद्धत होने में हेतु कथन हैः- 


तेनव तस्याग्रहणाच । ७५ । 
पदे०-तेन। एव । तस्य । अग्रहणाव। च । 
पदा०-( च ) ओर (तेन, एव ) उती इन्द्रिय से ( तस्य) उसका 


NN २९ 


(अग्रहणात्‌) ग्रहण न होने के कारण इन्दियद्टत्ति गन्धा दिगुण उद्धूत 
रूप नहीं । 

. भाष्य-तत्तत्‌ इन्द्रिय द्वारा तत्तद्‌ इन्द्रिय का प्रसक्ष न होने से 
पाया जाता है कि गन्धादिगुणविविष्ठ प्राणादि इन्द्रियों में गन्धादि 
गुण अनुङ्कूत हैं यदि इन्द्रिप्टाच गुण उद्धूतरुप होते तो 
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उसका भसक्ष पायाजाता, क्योंकि उद्भूतरूपादेक. प्रयक्ष के सहः 
कारी कारण होते हैं पर ऐसा नहीं, इससे सिद्ध दै कि इन्द्रियर्शात्त 
गन्धादिंगुण अनुद्धूत हैं उद्धत नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं 

न शब्दगुणोपलब्धेः। ७६ । 
पद्‌०-न। शब्दगुणोपलन्धे; । 
_ पदा०-९ शब्दगुणोपलब्धेः) शरोत्रहत्ि शब्दगुण की श्रोत्रोन्द्रिय 
से उपलब्धि पाये जाने के कारण उक्त कथन (न) ठीक नहीं। 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं ! 


तढपलब्धिरितरेतरद्रव्यगुणवेधम्यांत्‌ । ७७। 

पद्‌०-तढुपलब्धि; । इतरेतरद्रव्यगुणवेधस्यात । 

पदा ०-(इतरेतरद्रव्यगुणवेधरम्यात्‌) द्रव्यर्टात्त गुणों की परस्पर 
विलक्षणता पायेजाने से (तदुपलाब्धिः) शब्द की श्रोत्र.द्वारा उपलब्ध 
होती है । - 

भाष्य-पृथिव्यादि द्रव्यदत्ति गन्धादि बिशेषगुणो की परस्पर 
विलक्षणता पाये जाने से श्रोत्ररूप आकाश में रहने वाले शब्द का 
उसी शत्र द्वारा साक्षात्कार होने पर भी उक्त अर्थ में कोई बाधा 
नहीं, क्योंकि गन्धादिगुणविशिष्ट प्राणादि इन्द्रियों की भांति श्रोत्र 
सगुणरूप से ईन्द्रय नहीं और नाहीं वाह्मगन्धामिष्यअ्षक | 
घाणद्वत्ति गन्ध के समान शब्द किसी वाह्मंशब्द का अभिव्यञ्जक 
है, दूसरी बात यह है कि घ्राणादि इन्द्रिय सवचि गन्धादिगुरणो 
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के ग्राहक हैं ” इसमें कोई प्रसक्ष अथवा अनुमान प्रमाण नहीं पाया 
जाता ओर श्रोत्र से शब्द का ग्रहण होना यक्ष सिद्ध दै 
जिससे गब्दाश्रय आकाशं का अनुमान किया जाता है, 
इसालिये शब्द के साथ गन्धादि गुणों की विलक्षणता होने से । 
प्राणादि इन्द्रियात्त गन्धादि गुणो के अनुद्धृतत्न सिद्धि के लिये | 
कथन किये हुए “ तेनेवतस्याग्रहणात ” हेतु में किसी प्रकार का दोष £ 
नहीं आता, परिशेषानुमानद्रारा शब्दाश्रय आकाश की सिद्धि का | 
मकार विस्तारपूर्वक “ वेशेषिकाय्यभाष्य” में निरूपण किया - ! 
` गया ६, इसाळ्ये यहां पुनरुछेख की आवश्यक्ता नहीं । | 


इति न्यायांय्येभाष्ये तृतीयाध्याये । 
` अ्रथमान्हिकै | | | 
समाप्तम्‌ 
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ओम्‌ 
अथ न्यायाय्येमाष्ये तृतीयाध्याये 
हितीयाहिकं प्रारभ्यते 


———— ERO 
सङ्गति-प्रथमाहिक में आत्मादि प्रमेयो का विस्तारपूर्वक निरूपण 


करके अत्र बुद्धि तथा मन की परीक्षा के लिये द्वितीयाहिक का 
प्रारम्भ करते हुए प्रथम बुद्धि की परीक्षा में संशय कथन करते है 


कर्माकाशसाधम्यात्संशयः । १। 
पद्‌०-कर्माकाशसाधम्यांत्‌ । संशयः । 
पदा?-( कर्माकाशसाधम्यांत्‌ ) कमे तथा आकाश के साथ 
साधर्म्यं पाये जाने से ( संशयः) यह संशय होता हे कि बुद्धि 
कर्म की भांति अनित्य है किवा आकाश के समान नित्य है । 
भाष्य-अस्पशत्व-स्पशराहित होना ही बुद्धि में कर्म और 
आकाश के साथ साधम्यं है जिससे उसमें उक्त संशय होता दै । 
सं०-अब पूर्वपक्षी बुद्धि को नित्य कथन करता है ;- 
विषयप्रत्यमिज्ञानात्‌ । २। 
| पद्‌०-एकपद्‌० । - 
पदा०-( विषयप्रसभिज्ञानाव ) विषय की प्रयभिज्ञा पाये जाने 
के कारण बुद्धि निस है । 
. भाष्य-” स॒ एवायं पुण्यात्मा यः काश्यामासीत्‌ = . 
यह बही पुण्यात्मा है जो काशी में रहता था, इस प्रकार एकही | 
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विषय में प्रत्याभिज्ञा रूप ज्ञान के पायेजानेसे सिद्ध है कि उक्त ज्ञानका 
आश्रय बुद्धि नित्य पदार्थ है यदि मर्त्यांभज्ञाज्ञान का आश्रयभूत 
बुद्धि अनित्य होती तो उक्त ज्ञान कदापि न होता परन्तु इसमें 


किसी वादी की विप्रतिपत्ति न होने से स्पष्ठ है कि बुद्धि नित्य 


पदाय है। | 
सं०-अब उक्त पक्ष में दोष कथन करते हैं।--- 


) साध्यसमत्वादहेतुः । ३ । 
पद०-साध्यसमत्वाव । अहेतुः । 
पदा०-( साध्यसमत्वाद्‌ ) साध्यसम होने से ( अहेतुः) उक्त हेतु 
ठीक नही । 
भाष्य-जेसे बुद्धि की नित्यता साध्य हे वैसे ही प्रत्यभिज्ञाज्ञान 
का बुद्धि के अश्रित होना भी साध्य है, इसमकार उक्त हेतु 
« साध्यसम ” हेत्वाभास होने से बुद्धिहत्ति नित्यता का साधक 
नही । 
भाव यह है कि ज्ञान तथा बुद्धि यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं,जेसाकि 
` “बुद्धिरुपलम्धिन्ञानमित्यनर्थान्तरम्‌ ” न्या” १। १। १५ 
. के भाष्य में स्पष्ट कर आये हें,इसलिये बुद्धि और ज्ञान का आश्रया- 
 येभाव मानना ठीक नहीं अर्थात्‌ उक्त ज्ञान का आश्रय 
_ “आत्मा” को नित्य और क्षणद्वयावस्थायी होने से बुद्धि को अनित्य 
पदार्थ मानना ही समीचीन है । 
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हत्तिषप ज्ञान नित्य बुद्धि से अभिन्न होने के कारण आत्माश्रित 
नहीं! उत्तर: 


ने युगपदग्रहणातू । ४। 

पद्‌०-न । युगपदग्रदणाव । 

पदा०-( युगपदग्रहणाच्‌ ) युगपन्‌ अनेक ज्ञान न होने से (न) 
हत्तिज्ञान का बुद्धि से अभेद कथन करना ठीक नहीं। 

भाष्य-“अयं घटः? =यह घट है « अयं पटः”=यह प्ट है, 
इत्यादि ृत्तिरुप ज्ञाना का नित्यवुद्धि मे अभेद कथन करना 
इसलिये ठीक नहीं कि घटपटादि अनेक विषयों का ज्ञान एककाल 
में नदी होता जेसाकि पीछे कई स्थलों में निरूपण कर आये हैं, यदि 
बुद्धि नित्य होती और उक्त घटादि विषयक टात्तज्ञान का उसमें 
अभेद पाया जाता तो दृत्तिज्ञान का आश्रयभूत बुद्धि विद्यमान होने 
से एक ही काळ में मब ज्ञान उत्पन्न होते परन्तु नहीं होते, इससे पाया 
जाता है कि बुद्धि नित्य पदार्थ नहीं और नाही वृत्तिरप ज्ञानो का 
उमके साथ अभेद होने में कोई प्रमाण है, इसलिये बुद्धि को अनित्य 
मानकर आत्माश्रित मानना ही ठीक है : 

सं०-अब बुद्धि नित्यत्ववादी के मत में और दोष कथन 
करते हैँ: 


अप्रत्यमिज्ञाने च विनाशप्रसडः । ५। 


पद्‌ ०-अप्रत्यभिज्ञाने । च । विनाराप्रसड्ठः । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Sa न्वयिरथिभोष्ये यि i nnai and eGangotri 
५१६ न्येयिरि 


पदा०-(च) और (अप्रत्यभिज्ञाने ) ज्ञानाभाव काल में 
(बिनाशप्रसङ्ग; ) बुद्धि के नाश की आपत्ति होगी। | 

भाष्य-“ अयं घटः ” इत्यादि ज्ञान नित्य बुद्धि के वृतिरूप 
हैं ओर उक्त वृत्तिरुपज्ञानो का आश्रयभूत बुद्धि खवृत्तियों से भिन्न 
नहीं यदि ऐसा मानाजाय तो भी वादी के मत में बुद्धि नित्य नहीं हो- 
सक्ती,क्योंकि ऐसा मानने से ज्ञानाभावकाल में वृत्तियों के नाश द्वारा 
तंदभिन्न बुद्धि का भी नाश मानना पड़ेगा अर्थात्‌ जिसप्रकार 
वन्हि के चिगारों का नाश होने से तदभिन्न वन्हि का नाश प्रत्यक्ष 
सिद्ध है इतीप्रकार घटादि विषयक वृत्तिज्ञानों के नाश से वृक्ष्यमिन्न 


बुद्धि का नाश होने पर वह नित्य नहीं रहसक्ती, इसलिये वृत्त्यात्मक . 


ज्ञानों से अभिन्न मानकर बुद्धि को नित्य मानना ठीक नहीं । 
सं०-अब स्वसिद्धान्तानुसार एक काल में अनेकज्ञानो का 
अभाव कथन करते हें !-- 


ऱ्य 
कमरत्तिलादयुगपढ्ग्रहणम्‌ । ६ । 
` पद०-कमटत्तित्वाद । असुगपदूग्रहणम्‌ । 

पंदा०-( कमवृत्तित्वात्‌ ) मन की वृत्ति का कम न होने से 
( अयुगपद्ग्रहणम्‌ ) युगपत्काल में अनेक ज्ञान नहीं होते। 

भाष्य-सब इन्द्रियों के साथ संमानसम्बन्ध होने पर भी 
आएमप्रयब से जिस इन्द्रियदेश में मन की वृत्ति उत्पन्न होती है उसी 
इन्द्रिय से तत्सम्बन्धी विषय का ज्ञान होता है अन्य से नहीं, इसप्रकार 
सिद्धान्त में युगप अनेक ज्ञानों की आपत्ति का दोष नहीं आता । 
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सं०-अब उक्त अर्थ में और युक्ति कथन करते हैं! 


` अप्रत्यभिज्ञानश्व विषयान्तर- 
व्यासङ्ञात्‌। ७॥ | 
पद्‌ ०-अप्रत्यभिज्ञानं। च । विषयान्तरव्यासङ्गात्‌। 
पदा०-( च) ओर ( विषयान्तरव्यासङ्गात्‌ ) अन्य विषय के 
साथ सम्बन्ध होने से ( अमत्यभिज्ञानम्‌ ) विषयान्तर की उपलब्धि 
नहीं होती । 


` भाष्य-जब मन का किसी एक इन्द्रियद्वारा विषय के साथ सम्बन्ध 
होता है तब अन्य विषयक ज्ञान का अभाव भी पाया जाता दै और 
यह बात वृत्ति तथा वृत्तिवाले अन्तःकरण के भेद होने पर ही 
होसक्ती है अन्यथा नहीं, यदि वृत्ति वृत्तिमान्‌ का अभेद होता तो 
विषयान्तर के साथ कदापि व्यासङ्ग न पाया जाता प्रत्युत सब इन्द्रियो 
के साथ समान सम्बन्ध होने से एक काल में अनेक ज्ञान होते पर 
ऐसा न होने के कारण बुद्धि के नित्यत्वपक्ष में उक्त व्यवस्था 
न बनसकने से उसको . आनेत्य मानना ही ठीक है, किसी 
एक विषय में अत्यन्त आसक्ते का नाम “ व्यासङ्ग ” दै। 


सं०-अब्र अन्तःकरण के विभुत्व का खण्डन करते हैं :— 


न गत्यभावात्‌ । <। 


पृद्‌०-त। गत्यभावाव । 
पदा०-( गत्यभावात्‌ ) गति के न होने से (न) अन्त;करण 


विभु नही । 
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भाष्य-विशुतसब मूत्त पदार्थों के साथ संयोगी होने से परम 
महत्परिमाण बाले पदायाँ में गति-क्रिया नहीं पाई जाती जेसाकि 
आकाश्चादि में प्रसिद्ध है, यदि बुद्धिअन्तःकरण विशु होता 
तो उसका सब इन्द्रियों के साथ समान सम्बन्ध होने ओर क्रिया न 
पाये जाने से सर्वदा सब ज्ञान ज्यों के त्यां ब्रने रहते अर्थाद्‌ किमी 
ज्ञान का कदापि अभाव न होता परन्तु रूपज्ञान काल में रसज्ञान का 
तथा रसज्ञान काल में रूपक्ञान का अभाव पाये जाने से स्पष्ठ है कि 
अन्तःकरण विभु नहीं अपितु मध्यमपरिमाण वाळा है जिसके उक्त 
वृत्तिनामक सम्बन्ध द्वारा ही किसी एक विषय का ज्ञान होता और 
ृत्तिमम्बन्ध न होने से ज्ञानाभाव भी पाया जाता है, इसका 
विस्वारपूवेक निरूपण “ वेशेषिकाय्येभाष्य ” में किया है यहां 


पुनरुल्ठख की आवश्यकता नहीं । 
सं०-अश पूर्वपक्षी उक्त अये में आशक करता हे ४-- 
स्फटिकान्यत्वाभिमानवत्तदन्य- 
त्वाभिमानः । ९ । 


पद०-स्फटिकान्यत्वा भिपानवव्‌ । तदन्यत्वाभिमान; । 
पदा०-९ स्फाटेकान्यत्वाभिमानवद्‌ ) स्फटिक में भेद आम की 
भांति (तदन्यत्वाभिमानः) बुद्धि ओर बुद्धिहत्ति का परस्पर भेदज्ञान 
श्रम से होता है वस्तुतः नहीं । 
द ` भाष्य-जिसप्रकार जवापुष्पादि के प्रतिवैम्ब द्वारा स्फटिक 
. में भिश्न २ रुप की मतीति से स्फाटिक भी अनेक प्रकार का मतीत 
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होता है इसीपकार नाना विषयों के प्रतिविम्पद्वारा घटपटादिविषयक 
ज्ञान तथा उनका आधारभूत बुद्धि भिन्न २ मतीत होते हैं वस्तुतः 
बुद्धि ओर त्त्यात्मक ज्ञानों का परस्पर कोई भेद नहीं । 
सं०-अव उक्त आशंका का समाधान करते हैं :— 


न हेत्वमावात्‌। १० । 


पद्‌ ०-न। हेत्वभावात्‌ । 


पदा०~ हेत्वभावात्‌ ) हेतु का अभाव होने से उक्त कथन - 


(न) ठीक नदी । 


भाष्य-स्फाटेक का दृष्टान्त इसलिये ठीक नहीं कि बुद्धि तथा 
उसके दृत्तरूप ब्वाना की एकता में कोई हेतु उपलब्ध नहीं होता 


अथोव्‌ स्फटिक भेद के समान गन्धादिविपयक इत्तियों की भेद 


प्रतीति ञ्रान्तिरूप नहीं, क्योंकि उनके गन्धादि विषय प्रसक्ष प्रमाण 
सिद्ध हैं, इस प्रकार बुद्धि तथा तद्रृत्तियो के अभेद में हेतु न पाथेजाने 
के कारण उन दोनों की एकता कथन करना ठीक नहीं । 


भाव यह हे कि गन्धादि विषयों फे अनुसार ज्ञानों का 


भेद वास्तविक होने से प्रक्रत में उक्त दृष्टान्त असङ्गत है, यदि 


हेतु का अभाव दोनों पक्षों में समान है, यह कथन किया जाय | 
तो उत्तर यह है कि विषयेन्द्रयसंयोग से क्रमशः ज्ञानोत्पत्ति और 
क्षणद्रयानन्तर ज्ञान का नाश पाये जाने के कारण गन्धादि विषयों _ 
के भेद से ज्वानो का भेद ही मानना उचित है, यदि बुद्धि और | 
बुद्धिदत्तियों का अभेद होता तो ज्ञानों की उत्पात्तविनाश का 
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दोनों एक नहीं और नाहीं उनकी एकता में कोई प्रमाण है,इसप्रकार 
सिद्धान्त पक्ष में हेत्वभाव की समानता कथन करना केवळ कथन 
मात्र है। 

सार यह निकला कि बुद्धि एक अनिस पदार्थ है जो दो क्षण 
पर्य्यन्त स्थिर रहती है ओर उसका आश्रय आत्मा निस एकरस है, 
इसलिये ज्ञान को बुद्धि से अतिरिक्त मानकर उसका आश्रय बुद्धि 
मानना प्रमाणशून्य होने से आदरणीय नहीं । 


सं०-अब क्षणिकवादी “योगाचारट स्फटिक के दृष्टान्त में दोष 
कथन करता है ;-- 


स्फटिकेऽप्यपरापरोत्पत्तेः क्षाणिकत्वाहयः 
त्तीनामहेतुः । ११ । 


पद्‌०-स्फाटेके । आपि । अपरापरोत्पत्तेः । क्षणिकत्वात्‌ | 
व्यक्तीनाम्‌। अहेतुः। 

पदा०-( व्यक्तीनाम्‌ ) व्यक्तियें ( क्षाणिकत्वात ) क्षणिक होने 
से (स्फटिके ) स्फटिक में ( अपि ) भी ( अपरापरोत्पत्तेः ) अन्यान्य 
व्यक्ति की उत्पत्ति होने के कारण ( अहेतुः ) उक्त कथन ठीक नहीं । 
| भाष्य-जो बुद्धिवृत्ति के अभेदार्थ स्फाटिक का दृष्टान्त देकर यह 
. कथन किया है कि जैसे जवापुष्पादि के प्रतिबिम्ब से एक स्फटिक 

. अन्यान्यरूप होकर प्रतीत होता हे वैसे ही वाह्माविषयों के मति 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection 


8 


ली 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangoftri 


तृतीयाध्याये-द्वितीयान्हिकं ५२१ 


बिम्बित होने से बुद्धिवृत्ति का परस्पर भेद प्रतीत होता है वस्तुतः नहीं, 
यह कथन इसालिये ठीक नहीं कि प्रतिक्षण स्फाटिक में नील पीतादि 
रूप से अन्यान्य व्यक्तियें उत्पन्न होकर नष्ट होती हैं, क्‍योंकि जो 
भावपदाथ है वह क्षणिकरउत्पत्ति क्षण से उत्तर क्षण में नहीं रहता 
यह नियम है, इस नियम के अनुसार स्फटिक भावपदार्थ होने से 
क्षणिक है अथोव प्रतिक्षण नीलपीतादि रूप से स्फटिक व्याक्तेयें 
अनेक उत्पन्नं होती चली जाती है, इसप्रकार घट पट के भेदे की 
भांति उनका भेद होने से स्फटिक दृष्टान्त द्वारा बुद्धि वृत्तियों के 
परस्पर भेद को भ्रममूलक कथन करना प्रमाणशून्य होने से 
आदरणीय नहीं। 

भाव यह है कि जिसप्रकार प्रतिक्षण उपचय=दृडि,अपचय= 
हास वाले शरीरादि भाव पदार्थ क्षणिक होने से उत्तरोत्तर मिंस २ 
हैं अभिन्न नहीं इसी प्रकार भावरूप स्फटिक च्यक्तियें भी क्षिणक 


होने से नाना हैं एक नहीं । 
सं०-अब क्षणिकवादी के मत का प्रतिषेध करते हैं: 


नियमहेत्वमावायथादशनमभ्यनुन्ञा। १२ । 


पद ०-नियमहेत्वमावात । यथादशनम्‌ | अभ्यनुज्ञा । 
पदा०-( नियमहेत्वभावात.) नियामक इतु न पाये जाने के 
कारण (यथाददीन) उपलब्धि के अनुसार ही ( अभ्यनुज्ञा ) कल्पना 


करना ठीक है अन्यथा नहीं । 


भाष्य-कड्पना उपलब्धि के अधीन होती है कल्पनाधीन जो 
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उपलब्धि नहीं, इस नियम के अनुसार जिन शरीरादि व्यक्तियों में 
उपचयापचय पाये जाने से क्षणिकत्व सिद्ध है वह क्षणिक हैं 
और जिन स्फाटिकादिकों में उपचयापचय प्रमाणसिद्ध नहीं वह 
क्षणिक भी नहीं, इतमकार स्फटिक व्यक्तियों को क्षणिक न 
मानकर पूर्वोक्त समाधान मानना ही ठीक हे । 


सं०-अत्र उक्त अर्थ में ओर युक्ति कथन करते हैं !-- 


नोत्पत्तिविनाशकारणोपपत्तैः । १३ । 

पद ०-न । उत्पत्तिविनाशकारणोपपत्तेः । 

पदा०-( उत्पत्तिविनाशकारणोपपत्तः ) शरीरादिको में उत्पत्ति 
बिनाश के हेतुभूत उपचयादिकों के पायेजानेसे क्षाणकस्व है स्फटिका- 
दिकों में (न) नहीं। र 

भाष्य-जिसप्रकार वल्मीकऱ्वर्मी आदि पदार्थों भें अवयवों 
का उपचयरूप कारण तथा घटादिको में अवयबबिभागरूप नाश 
कारण उपलब्ध होता है इसीमकार उक्त दोनों कारणों के पाये जाने 
से शरीरादिकों के क्षणिक होने में कोई बाधा नहीं परन्तु जिन 
स्फटिकादिकों में. उपचयापचयरुप कारण नहीं उनको क्षणिक 
मानना केवल साइसमात्र हे । 


सं०-अब पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में आक्षेप करता है !--- 


क्षीरविनाशे कारणानुपलब्धिवहध्युत्पत्ति- 
वञ्च तदुपपत्तिः । १४। 
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पद्‌ ०-क्षीरविनाशे । कारणानुपलषच्धिवत्‌ । दश्युत्पचिवद। 
च्‌। तदुपपत्तिः । 

पद्रा०~( क्षीरविनाशे ) दुग्धनाश में (कारणानुपलब्थिवद ) 
कारण उपलब्ध न होने पर ( च ) भी ( दध्युत्पत्तिवत्‌ ) दधि उत्पत्ति 
की यांति (तदुपपत्तिः) अन्यान्य स्फटिक व्यक्तियों का उत्पत्ति विनाश 
होता है । 

भाष्य-जेते दुग्ध के नाश तथा दध्युत्पत्ति का कोई कारण 
उपलब्ध न होने पर भी उनका उत्पत्ति विनाश सर्वसम्मत है 


वेले ही नीलपीतादि भेद से पूर्व स्फटिक नाश तथा उत्तरस्फाटिक की 


उत्पात्त का हेतु उपलब्ध न होने पर भी अन्यान्य व्यक्तियों के 
उत्पत्ति विनाश से स्फटिकादिकों को क्षाणिक मानना ही ठीक है । 
सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं :— 


ठिडवतोग्रहणान्नानुपठब्धिः । १५। 
पद्‌०-लिड्ठतः । ग्रहणात्‌ । न । अनुपलब्धिः । 
पदा ०-( लिङ्गतः ) लिङ्ग द्वारा ( ग्रहणात्‌) उत्पत्ति बिनाश 


कारण के पाये जाने से ( अनुपलाब्धः ) उसकी उपलब्धि का अभाव 
(न) नहीं होसक्ता। 


साष्य-जैमे धूमादि लिङ्गो से वहि आदि पदायां का ज्ञान 
अनुमान प्रमाण सिद्ध है वैसे ही दुग्घनाश तथा दुृध्युत्पात्ति रूप 
य्य से तत्तत्कारण के आनुमानिक ज्ञान में कोई बाधा नही । 


भाद यह है कि दुर्धद्धि का उत्पत्ति विनाश मत्मक्षसिद्ध पापे _ 
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जाने से अनुमान होता है कि उनकी उत्पत्ति विनाश का कोई कारण 
अवश्य है परन्तु पूर्वस्फटिक की उत्पत्ति और दूसरे स्फटिक के 
विनाश में कोई प्रमाण नहीं पाया जाता जिससे उसको उपचयाप- 
चयघर्म वाले शरीरादि पदार्थों के समान क्षणिक मानाजाय, 
इसलिये वादी का स्फटिकादिको को क्षणिक कथन करना 
भ्रममात्र हे । 

सं०-अब उक्त अर्थ मे पूर्वपक्ष करते हैं ¦: — 


न पयसः परिणामणुणान्तर- 
प्रादुभावात्‌ । १६ । 


पदु०- न। पयसः। परिणामगुणान्तरभादुर्भावात्‌ । 

पदा ०-पयसः, परिणामयुणान्तरमादुर्भावात्‌) दुग्ध के परिणाम 
पूवक अन्य गुण का आविर्भाव होने से (न) उसका उत्पात 
विनाश नहीं होता ! 

भाष्य-कई एक लोग विद्यमान पदार्थ में पूर्वावस्था के निव- 
तिपूर्वेक अवस्थान्तर की आपत्ति को “पारिणाम” मानते हं आर कई 
एक आचायय पूव गुण के निहत्त होने पर विद्यमान द्रव्य में अन्य गुण 
की उत्पत्ति को परिणाम” कथन करते हैं, विकार तथा परिणाम यह 
दोनों पर्य्याय शब्द हे,दुर्ध का उत्पत्ति विनाश नहीं होता किन्तु केवल 
उसके मंडुररस के निदासिपूतक्त आम्लरस का आविर्भाव होता है 


ओर दुग्धरुप धर्मी पदार्थ ज्यों का त्यों बना रहता है, उक्त गुणों के 


` तिरोभाव तथा आविर्भाव द्वारा एक ही वस्तु में दुग्ध दधि व्यवहार 
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पाय लाने से दुग्धविनाश और दषिउत्पत्ति रूप काव्य से उसके 
कारण का अनुमान कथन करना ठीक नहीं । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं: 
व्यूहान्तराहृव्यान्तरोत्पत्तिदर्शनँ पूर्वद्रव्य 
निरत्तेरनुमानम्‌ । १७। 


पद्‌०-व्यूहान्तरात्‌ । ट्रव्यान्तरोत्पात्तदर्दानय । पूर्वद्रव्य- 
निटत्ते । अनुमानम्‌ । 

पदा०-( व्यूहान्तरात्‌ ) अन्य व्यूह द्वारा (द्रव्यान्तरीत्पत्ति- 
दशनम्‌ ) द्रव्यान्तर की उर्त्पात्त पायेजाने से ( पूवद्रव्यनिइत्त;) प्रथम 
च्य नाश का ( अनुमानप्र्‌ ) अनुमान होता है । 


भाष्य-यह नियमं है कि एक अधिकरण में अनेक मूत्त द्रव्य 
समकाल में नहीं रहसक्ते, इस नियम के अनुसार जिसप्रकार 
सत्पिण्डादि पूवव्यूह-प्रथम रचना का नाश होने पर घटावयवी के 
वयूहान्तर की उत्पत्ति होती है इसी मकार दुरधावयवी के व्यूहनिबू 
सिपूर्वक दध्यवयवी की उत्पत्ति होती है अन्यथा नहीं, इसप्रकार 
एकही द्रव्य में धर्ममात्र अथवा गुणमात्र का परिवर्तन कथन करना 
ठीक नहीं और नाही क्षणिकवाद के अनुसार उपादान कारण के 
अन्वय=अवयवसम्बन्ध बिना काय्य का उत्पत्ति विनाश मानना 
ठीक है, इसलिये आम्लरस संयोगादि कारणों से दुग्धावयवो के | र 
बिभागपूर्वक अवयवी का नाश होने पर दधिरुप नये अवयवी की. ८ डु 
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उत्पत्ति में कोई बाधा नदी, और नाही उक्त उत्पत्तिविनाश रूप 
कार्यद्वारा उनके कारणानुमान में कोई दोष होसक्ता दै। 
= ~ व = ने ~ 
सं०-अब क्षणिकवादी के मत में और दोष कथन करते हँ ;- 


कचिदिनाशकारणाडपळब्धेः कचिच्चो- 
पळब्धेरनेंकान्तः । १८ । 


पद०-कचित्‌ । विनाशकारणानुपलव्धेः । क्रित । च । 
उपछब्धेः। अनेक़ान्तः। | 

पदा० कचित्‌) किसी एक स्थल में ( विनाझकारणा- 
नुपलब्धेः ) नाशकारण के उपलब्ध न होने से (च) और (कचव) 
किसी स्थल में.(उपछब्धः) उक्त कारण के पाये जाने से (अनेकान्तः) 
उक्त दृष्टान्त एकपक्ष का साधक नहीं । 

भाष्य-घटपटादि पदाथों के नाश के कारण दण्डादि प्रसक्ष 
से उपलब्ध होते हैं ओर दुग्ध तथा शब्दादि कार्ये पदाथा के नाश 
का कारण प्रसक्ष से उपलब्ध नहीं होता, इसलिये स्फाटिक व्यक्तियों 
के उत्पत्ति विनाश में दुग्ध दधि का दृष्टान्त कथन करना ठीक 
नहीँ अर्थात्‌ एक ही स्फटिक में नीलपीतादि भेद सें अन्यान्य 
व्यक्तियों के उत्पत्ति बिनाश का घटादि उत्पत्ति विनाश की भाँति 
प्रत्यक्ष नहीं होता ओर नाहीं दुग्धनाश तथा दध्युत्पत्ति के समान 
 उइनव्यक्तियों के कारण का अनुमान होसकता है जिससे उक्त 
___ शक्तियों को क्षाणिक मानाजाय, इसलिये उक्त दृष्टान्त क्षाणकवादी 
के पक्ष का साधक नहीं । 
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स०-ननु, विषयेन्द्रियसंयोगजन्य होने से बुद्धि इन्द्रिय अथवा 
विषय का गुण हैं आत्मा का नहीं ! उत्तर :-- 


. नेन्ड्रियाथयोस्तदिनाश पि ज्ञाना- 
| वस्थानात्‌ । १९ । 


पद्‌०-न | इन्द्रियार्थयो; । तद्विनाशे । ऑप । ज्ञानावस्थानात्‌ । . 

पदा०~( तद्ठिनाशे ) इन्द्रिय तथा विषय के नाश होने पर 
( अप ) भी ( ज्ञानावस्थानात्‌ ) स्मृति ज्ञान के बने रहने से बुद्धि 
( इन्द्रियाथयोः ) विषयेन्द्रिय का गुण (न) नहीं। 


भाष्य-“ अयं घट; ”-टयह घट है, इत्यादि ज्ञान विषयेन्द्रिय 
सयोगजन्य होने पर भी चक्षुरादि इन्द्रिय और घटपटादि विषयों 
के आश्रित नहीं होमक्ते, क्योंकि इन्द्रिय तथा विषय के नाश होने 
पर भी “घटमद्राक्षम्‌ ”नमैंने घट को देखा था “ पटमस्प्रा- 
क्षस्‌ ”=मेने पट का स्पर्श किया था, इत्यादि स्मृतिज्ञान पूर्वानु- 
भवजन्य पाये जाते हैं, यदि बुद्धि विषयेन्द्रियाश्रित होती तो 
इन्द्रियादि के नष्ट होने से घटपटादि के नाशपूर्वक तदाश्रित रूपनाशं 
की मांति उक्त घटादि विषयक अनुभव ज्ञान का भी नाश होजाता 
ओर उसके नाश होने से संस्कारों के अभावद्वारा स्मृतिज्ञान कदाए न 
होता परन्तु स्मतिज्ञान पाया जाता है इससे स्पष्ट है कि इन्दियादिकं 
बुद्धि के आश्रय नहीं किन्तु उनसे भिन्न नित्य आत्मा ही ज्ञान का. 
आश्रय है,इसलिये ज्ञान गुण के आत्मसमवेत होने में कोई बाधा नहीं। 
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~ १. च्छ 
सं०-अब मन में बुद्धि का प्रतिषेध करत ६: 


युगपज्ज्ञेयाइपछब्धेश्च न मनसः । २०। 
पद०-युगपज्क्ञेयानुपलब्धेः । च। न । मनसः । 
पदा०-(च) और ( युगपज्ज्ेयानु पलब्धेः ) युगपत्का में अनेक 
विषयों की उपलब्धि न होने से बुद्धि (मनसः) मन का गुण (न) नहीं । 
भाष्य-रुपज्ञान काल में रसज्ञान और रसज्ञान काल में रूपज्ञन 
का अभाव होने से सिद्ध है कि बुद्धि मन का गुण नहीं, यदि बुद्धि 
मन का गुण होती तो सब इन्द्रियों के साथ समानसम्बन्ध होने से 
समकाल में अनेक विषयों की उपलब्धि होती परन्तु नहीं होती, इससे 
पाया जाता है कि बुद्धि मन का गुण नहीं । 
सं०-अब उक्त अथे में पूर्वपक्ष करते हैं !-- 


तदात्मणुणत्वेऽपि तुल्यम्‌ । २१ । 

पद्‌०-तव्‌। आत्मगुणत्वे । अपि । तुल्यप्‌ । 

पदा०-( आत्मगुणते ) बुद्धि को आत्मा का गुण मानने में 
( आप ) भी (तव्‌, तुल्यम ) समान दोष पाया जाता है। 

भाष्य-जिसप्रकार बुद्धि को मन के आश्रित मानने में युगपत्‌ 
अनेक ज्ञाना की उत्पत्ति का दोष कथन किया है इसी प्रकार उसके 
आत्मगुण होने में भी उक्त दोष होसक्ता है, क्योंकि सब इन्द्रियों. के साथ 
मध्यम परिमाण वाले मन के सम्बन्ध की भांति अणुपरिमाण बाले 
आत्मा की चिच्छक्ति का सम्बन्ध भी सब इन्द्रियों के साथ समान 
पाया जाता है। 
सं -अव उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


NPiromercagsesre ccm ०:5०:०००६:२ ०:७८ 2 5+ Ioan titer ककड 


REPRO 


RE SO 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


तृतीयाध्याये-द्वितीयान्हिकं ५२९ 


इन्द्रियैमनसः सात्नैकर्षामावात्तदनु- 
पपत्तिः । २२। 


पद्‌०-इन्द्रयैः । मनसः । सञ्निकपीभावात्‌। तदनुपपत्तिः । 

पदा०~( इन्द्रियैः ) इन्द्रियों के साथ (मनसः) मन की दत्ति का 
( सन्निकषीमावात्‌ ) सम्बन्ध न होने से ( तदनुपपत्तिः ) युगपत्काळ 
में सब ज्ञानों की उत्पत्ति नहीं होती । | 

भाष्य-यद्यपि मध्यमपरिमाण वाले मन की भांति अणु आत्मा 
कीं चिच्छक्त का सव इन्द्रियों के साथ समानसम्वन्ध है तथापि 
इन्द्रियमात्र के साथ आत्मप्रेरत मन की इत्ति का सम्बन्ध न होने 
से एककाल में अनेक ज्ञान नहीं होसक्ते, इसलिये बुद्धि को अनित्य 
मानकर आत्माश्रित मानना ही ठीक है। 

सं०-अत्र पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में दो सूत्रों से पुनः दोष कथन 
करता है ;-- 


नोत्पत्तिकारणानपदेशात्‌ । २३ । 
पद०-न | उत्पत्तिकारणानपदेशाव । 
पदा०-(उत्पत्तिकारणानपदेशाव ) उत्पत्ति कारण का . व्यव- 
हार न होनेःसे (न) बुद्धि आत्मा का गुण नही । 
भाष्य-बुद्धि की उत्पत्ति में आत्मा का कारण हाना निश्चित 
नहीं अर्थात्‌ आत्मा ही बुद्धि का कारण हे अन्य नही, इस नियम के 
न होने से बुद्धि को केवळ आत्माश्रित कथन करना ठीक नही । 
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'बिनाशकारणादुपठब्धेश्चावस्थाने 
तन्नित्यल्वप्रसङ्गः । २४। 


पुद ०-विनाशकारणानुपलब्येः। च । अवर्थाने। तन्नित्यत्व- 
प्रसङ्गः ; 

पदा०-(च) और ( विनाशकारणानुपरब्चे ) बुद्धिना का 
कारण उपलब्ध न होने से उसको ( अवस्थाने ) स्थिर मानाजाय 
तो ( तन्नित्यलप्रसड्रे; ) उसमें नित्यता की आपत्ति होगी । 

भाष्य-यह नियम है कि आश्रयनाश वा विरोधी गुण से गुण 
का नाश होता है, इस नियम के अनुसार बुद्धिनाश का आश्रयना- 
शादि कारण उपलब्ध न होने से सिद्ध है कि बुद्धि स्वतन्त्र नित्य 
पदार्थे है आत्माश्रित नहीं । 


सं०-अब उक्त पूवेपक्ष का समाधान करते हैं :-- 
अनित्यलग्रहाहुडेबुड्यन्तराहि- 
नाशः शब्दवत्‌ । २५ । 

पद्‌ ०-अनित्यस्वग्रहात्‌ । बुद्धेः । बुच्यन्तराव । विनाश) । 
शब्दवत्‌ । 

पदा०-(शब्दवव्‌) शब्द की भांति (अनित्यत्वग्रहात) अनित्थत्व 
के पायेजाने से (बुख्यन्तराद) उत्तरबुद्धिद्वारा ( बुद्ध; ) प्रथमबुद्धि का 
(विनाश; ) नाझ होता है। 
` भाष्य-मळृत में बुद्धि, ज्ञान यह दोनों पर्य्याय शब्द हैं, लेसाकि 
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में पीछे वर्णन किया गया है, घटज्ञानकाल में पटज्ञान के न 
होने से तथा पटज्ञानकाल में घटज्ञान के न होने से सिद्ध ह कि 
बुद्धि नित्य नहीं किन्तु शब्द की भांति उत्पत्ति विनाश वाली 
है, ओर जेसे पूर्व शब्द का उत्तर शब्द से नाश होता है वैसे 
प्रथम बुद्धि का उत्तर बुद्धि से नाश पाया जाता है, इसलिये अनित्य 
गुण रूप बुद्धि आत्माश्रित है आत्मभिन्न द्रव्याश्रित नहीं। 

तात्पय्य यह है कि बुद्धि का समवायिकारण आत्मा, असम- 
बायिकारण आत्ममनःसंयोग और अदृष्टाद निमिचकारण हैं, इस 
प्रकार कारणजन्य होने से अनित्य मानकर उसको आत्माश्रित 
ग्रानने में कोई बाधा नहीं । 

स्मरण रहे कि किसी स्थल में उत्तर शब्द की भांति प्रथम 
ज्ञान का उत्तर ज्ञान और किसी एक स्थल में अदृष्ट अथवा दीधे 
कालादिक भी बुद्धिनाश के कारण होते हैं । 


सं०-अब एकदेक्षी के मत से एककाल में अनेक स्प्रतियों का 


अभाव कथन करते हैं +-- : 


ज्ञानसमवेतात्मप्रदेशसन्निकर्षान्मनसः 
स्मत्युपत्तेने युगपदुत्पत्तिः । २६ । 


पद ०-ज्ञानसमवेतात्मभदेवासानिकर्षात । मनसः । स्पत्युत्पच्ेः । 
| 


न। युगपदुत्पत्तिः। 


फ्दा०-( ज्ञानसम० ) ज्ञानत्तमवेत आत्मा के किसी एकदेश के 
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साथ सम्बन्ध होने से ( स्मरत्युत्पत्तेः ) स्मृति की उत्पत्ति होती है 
इसलिये ( युगपढुत्पत्तिः ) युगपत्काल में अनेक स्मृतियो की उत्पत्ति 
(न) नहीं होती । 
भाष्य-प्रकृत में ज्ञान” पद स्मृति जनक संस्कारों का वाचक है, 
अनुभवजन्य भावना नामक संस्कार वाले जिस आत्मप्रदेश के 
साथ मन की इत्ति का सम्वन्ध होता है उसी देश में वर्त्तमान 
संस्कारों द्वारा स्मृतिज्ञान की उत्पत्ति होती है सब संस्कारों से नहीं, 
अतएव युगपत्काल में अनेक स्मृतियें नही होतीं । 
भाव यह है कि विशु आत्मा के जिस २ प्रदेश के साथ 
बाहिर होकर मन का सम्बन्ध होता है उसी प्रदेश में होने वाळे 


संस्कारों से स्मृति होती है, इसलिये एक काल में सकस्मृतियो का 


मानना ठीक नहीं । 
सं०-अब उक्त एकदेशी के मत का खण्डन करते हे :--- 

[न 9 श ce त्ति [न 
नान्तःशरारदातत्वान्मरनसः । २७। 
पद्‌०-न। अन्तःशरीरहृत्तित्वात्‌ । मनसः। 
प्रदा०-( मनसः, अन्तः शरीर वात्तित्वात ) मन शरीर के भीतर 


वर्तमान होने से उक्त कथन ( न) ठीक नहीं । 


भाष्य-जब तक शरीरविरिष्ठ आत्मा के साथ अइष्टाधीन मनः- 
संयागरूप जीवन बना रहता है तब तक मन का शरीर से. निकल 
कर बाहिर जाना सम्भव नहीं अर्थात्‌ मृत्युकाल में ही मन का 
शरीर से वाहिर निककना होता है अन्यथा नहीं, इस प्रकार शरीर 


से वाहिर निकले हुए मन का तत्तत संस्कारविशिष्ट आत्मप्रदेश के 
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साथ संयोग द्वारा युगपत्‌ अनेक स्मृतियो का अभाव कथन करना 
ठीक नहीं और नाही आत्मा का विशु होना किसी प्रमाण से 
सिद्ध दै जिससे शरीर के वाहिर आत्मा को व्यापक मानकर उक्त 
रीति से स्म्रतजनक मनःसंयोग भी मानाजाय, इसलिये विभुवादी 
का स्वमत में युगपत अनेक स्म्रतयों का अभाव कथन करना 
ठीक नहीं । 
तात्पय्य यह है कि जीवनकालपय्यन्त शरीर से बाहिरै मन 

की उत्कान्ति न होने से शरीराभ्यन्तर संयोग के बने रहने पर ही वह 
स्मृति ज्ञान की उत्पत्ति का कारण होता है अन्यथा नहीं। 

सं०-अव पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में आक्षेप करता दै:- 

साध्यत्वादहेतुः ॥ २८ ॥ 

पद्‌ ०-साध्यस्वात्‌ । अहेतु। । 

पदा०-( साध्यत्वात्‌) साध्य होने से ( अहेतुः) उक्त हेतु 
ठीक नहीं । 

भाष्य-शारीर के भीतर होने वाला आत्ममनःसंयोग स्मृति का हेतु 
होता है, यह साध्य है और जो साध्य होता है वह हेतु नहीं होसक्ता 
इसलिये उक्त. कथन ठीक नहीं । | 

भाव यह है कि शरीरविशिष्ट आत्मा के साथ होने वाळा मनः, 

संयोग ही स्प्रति का कारण है इसमें कोई प्रमाण नहीं । 

सं०-अव उक्त पूतपक्ष का समाधान करते हैं !- 


स्मरतः शररधारणोपपत्तेरप्रतिषेधः॥ २९॥ | ठ 
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पद्‌०-स्मरतः। शरीरधारणोपपत्तः। अप्रतिषेधः । 

पदा०-( स्मरतः ) स्मरण करते हुए पुरुष के ( शरीरधारणो- 
पपत्तेः ) शरीर का जीवन पाये जाने से ( अप्रतिषेधः ) उक्त प्रतिषेध 
ठीक नहीं । 

भाष्य-स्श्रतिकाल में पुरुष का शरीर सजीव बना रहता है 
निर्जीव नहीं, यदि स्पृतिकाल में मन=अन्तःकरण शरीर से बाहिर 
निकळजाय तो सृतपुरुष की भांति स्थृतिकत्ता पुरुष का शरीर 
भी निर्जीव होना चाहिये पर ऐसा नहीं होता, इससे स्पष्ठ है 
कि स्पृतिकाल में मन शरीर से बाहिर नहीं होता प्रत्युत शारीर के 
भीतर विद्यमान रहकर ही तत्तत्‌ विशेषरूप से आत्मसंयोग द्वारा 
स्परत्युत्पांत्त का कारण होबा है । 

सं०-अब उक्त अथे में पुनः पूर्वपक्षी आशङ्का करता है!- 


न तदाशुगतित्वान्मनसः ॥ ३० ॥ 

पद्‌ ०-न। तदा । आशुगतित्वांत्‌। मनसः। 

पदा०-( तंदा ) स्प्रतिकाळ में (मनसः) मन ( आशुगतित्वात्‌ ) 
आशुगाति होने के कारण उक्त कथन (न ) ठीक नहीं । 

भाष्य-शीघ्रगति का नाम “ आशुगति ” है, स्शतिकार 
में आशुगति होने से मन का वाह्म॒त्मप्रदेश और शरीर के साथ 
संयोग बना रहता हे, अतएव उसमें ग्रतशरीर के समान निर्जीव होने 
का दोष नहीं आता । 
 सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 
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न स्मरणकाठानियमात्‌ ॥ ३१॥ 


पदृ०-न । स्मरणकालानियमात्‌। 
पदा०-( स्मरणकालानियमाव ) स्मरणकाल का नियम पाये 
जाने से उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 
भाष्य-मन शरीर से बाहिर निकलकर पुनः शरीर के भीतर 
शीघ्र ही प्रवेश करता है जिससे शरीर निर्जीव नहीं होता, यह 
कथन इसलिये ठीक नहीं कि स्मरणकाळ का कोई नियम नहीं 
पाया जाता अर्थात्‌ कभी उद्बोधक हेतु की समीपता से शीप्र और 
कभी किसी विषय में तत्पर होकर बिलम्ब से स्मृति होने के 
कारण मन का शरीर के भीतर बाहिर आशुसञ्चार कथन करना 
साइसमात्र दै । १ 
सं०-अव पूर्वपक्षी स्पतिहेतुक मनःसंयोग का प्रतिषेध करता हैः 
आत्मग्रेरणयहच्छताज्ञताभिश्च न संयोग 
विशेषः॥ ३२॥ 
पद०-आत्ममेरणयइच्छताज्ञताभिः । च । न । संयोगविशेषः । 
पदा०-( च ) और ( आत्ममेरण० ) आत्मप्रेरण, यइच्छा और 
हतां इन तीन कारणों से मन का (संयोगविशेषः ) संयोगविशेष 
स्मृति का हेतु ( न ) नहीं होता । वय 
भाष्य-आत्मा को प्रेरणा का नाम “आत्मप्रेरण” आकस्मिक 
होने का नाम “यहच्छा” और श्ञातृत्व का नाम “नृता”, | 
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यदृच्छा, आकस्मिक यह दोनों तथा ज्ञता, ज्ञातृत्व यह दोनों 
एकार्थवाची हैं, आत्ममेरण यहच्छा तथा ज्ञता यह तीनों स्मृतिहेतुक 
आत्ममनःसंयोग की उत्पत्ति में कारण नहीं अर्थात पूर्वानु भूत 
विषय के चिन्तनार्थ आत्मा की प्रेरणा द्वारा बाहिर निकलकर 
विशेषरूप से संयुक्त हुआ मन स्मृति को उत्पन्न करता है, यदि 
यही मानाजाय तो स्मृति का विषयभूत पदार्थ स्मत होने के कारण 
स्मरणीय नही रहता जिसके लिये इच्छापूर्वक आत्या स्वभयन्न 
द्वारा मन को प्रेरित करसके, क्‍योंकि ऐसा मानने से स्मरणीय 
विषय स्मृति के पूर्व ही ज्ञात होजाता है, इस प्रकार आत्मा की 
म्रेरणा भी स्मृति हेतुक मनःसंयोग में कारण नहीं होसक्ती और यहच्छा 
कारण मानने से स्पृतिउत्पत्ति का काळनियम नहीं रहता, या यों 
कहो कि ऐसा मानने से सर्वदा स्मृति वनी रहेगी, और ज्ञातृत्वभाव 
से मन को कारण मानना इसलिये ठीक नहीं कि मन की चेतनता 
का पीछे प्रतिषेध कर आये हैं, इस रीति से उक्त तीनों कारणों के 
सिद्ध न होने से स्मृति का मानना निष्फल है। 


` सं०-अब पूर्वपक्षी के उक्त कथन का खण्डन करते हे :- 
व्यासक्तमनसः पादव्यथनेन संयोगविशेषेण 
च समानप्‌॥ ३३ ॥ 


पद०-व्यासक्तमनस; । पादव्यथनेन । संयोगतिशेषेण । च । 
समानम | 
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पदा०-( व्यासक्तमनसः) व्यासक्त मन वाले पुरुष की 
( पादव्यथनेन ) पादपीड़ा से होने वाले ( संयोगबिशेषेण, समानम) 
संयोगाबिशेष की भांति (च) आत्मा के साथ मन का संयोगविशेष ही 
स्मृति का कारण है। 

भाष्य-च्यासक्त नम वाले=गीतश्रवणादि विषय में अत्यन्त 
आसक्त हुए पुरुष के पाद में कंटकव्यथा होते ही गीतादि विषय को 
छोड़कर मन की इत्ति त्वगिन्द्रिय के साथ मिल जाती रै जिससे पुरुष 
तत्काल ही कण्टकादि विषय के तीक्षण स्पर्श को अनुभव करता है, 
सो यदि आत्मा के साथ मन का कोई विशेषरूप से संयोग न होता 
तो गीतादि श्रवणकाल में कंटकव्यथा का कदापि अनुभव न 
होता पर होता है, इससे सिद्ध दै कि पादपीड़ानुभव के देतुभूत 
आत्ममनःसंयोगविशेप का दृष्ट कारण उपलब्ध न होने से कोई 
अदृष्टाविशेष कारण है ओर जिस प्रकार उक्त स्थळ में अदृ 
विशेष को सामान्यरूप से आत्ममनःसंयोग की कारणता मानी है 
इसी प्रकार स्मृतिमात्र की उत्पत्ति में फलोन्सुख अदृष्टावशेष ही 
कारण जानना चाहिये । 


०-अब समकाल म अनक स्मातया क अभाव का इतु कथन 
करत 


प्रणिधानछिङ्वादिज्ञानानामयुगपद्वावादयुग- 
पत्स्मरणम ॥ ३४॥ 


पद०-प्रणिधानलिड्रादिज्ञानानां । अयुगपद्धावाव । अयुगप- 
त्स्मरणम्‌ । 
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पदा०-( प्रणिधानछिङ्गादिज्ञानानां ) प्रणिधान तथा लिङ्गादि 
ज्ञानो के ( अयुगपद्धावाव ) युगपत्‌ न होने से ( अयुगपत्स्मरणम्‌ ) 
समकाल में अनेक स्मृतिज्ञान नहीं होसक्ते । 
भाष्य-्रणिधान=चित्त की एकाग्रता वा सुस्मूर्षा=स्मरण की 
इच्छा, लिङ्ग-स्मुत्यद्वोधक आदि का ज्ञान समानकाल में न पाये 
जाने के कारण एककाल में अनेक स्प्रतियों का अभाव होता है। 
भाव यह है कि जिस क्रम से स्प्रतिहेतुओं का ज्ञान होता है 
उसी क्रम से स्मृतिज्ञान उत्पन्न होते हैं अन्यथा नहीं, और कदाचित 
उद्घोषक आदि स्प्रतिकारणों के युगपत उपस्थित होने से युगपत्‌ 
अनेक स्मृतियां के होने में भी कोई बाधा नहीं, जैसाकि अनेक 
वणों के ज्ञान से अनेकपदज्ञान तथा अनेकपदों की स्मृति वाक्यार्थ- 
बोध में प्रसिद्ध है। 
सं० -अब ज्ञान तथा इच्छादि गुणों को आत्माश्रित कथन 
करते हैं :- 
ज्ञस्पेच्छाहेषनि मि त्वा ~ ड 
तततवादारम्भनिदत्योः। ३६ 
पद०-ज्ञस्य । इच्छाद्वेषनिमित्तत्वात्‌ । आरम्भनिवृस्योः । 
पदा०-( आरम्भनिवृत्त्यो; ) आरम्भ तथा निवृत्ति ( इच्छा ट्वेष- 


निमित्तत्वात ) इच्छाद्वेष के अधीन होने से ज्ञानादिक (ङ्गस्य) ज्ञाता 
के गुण हैं। 


भाष्य-सुखमाप्त्यथं सुखसाधनों के उपादान की इच्छा से 
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होने वाली भट्टत्तिविश्षेष का नाम “आरम्भ” और दुःख निवृत्ति के 
लिये दुःख साधनों के परित्यागविषयक इच्छां द्वारा होने वाली चेष्टा 
का नाम “ निवृत्ति ” है, या यों कहो कि प्रटात्ति को “आरम्भ ” 
तथा तदभाव को “निर॑त्ति” कहते हैं, इच्छा, द्वेप के होने से प्रदत्त 
निरत्ति का होना और उन दोनों के न होने से प्रदृत्ति निदत्ति का 
अभाव पाये जाने से सिद्ध है कि जिस चेतन में प्रदत्ति आदि के 
हेतुभूत इच्छादिक होते हैं उसी में ज्ञानादि विशेष गुण पाये जाते हैं 
अन्यत्र नहीं, इसलिये ज्ञानादिकों को आत्माश्रितरआत्मगुण 


मानना ही समीचीन है। 
“ Cc ८६ 


सं०-अब उक्त अथ म 

करता है ;-- 
दिच्छाहे र्थिवाद्रे 
तछिङ्त्वादिच्छाहेषयोः पार्थिवादे- 
तिषे 
: ष्वृप्रतिषिधः । ३६ । 

पद्‌० -तिङ्गत्वात्‌ । इच्छाद्रेषयोः । पार्थिवाद्येषु । अम्तिषेधः। 

पदा०-( इच्छाद्वेषयोः, तिङ्गत्वात्‌) प्रदत्ते निर्टात्त इच्छा 
द्वेष का लिङ्ग होने से (पार्थिवाद्ेषु ) । पार्थिवादि शरीरां म 
( अप्रतिषेधः ) ज्ञानादिकों का प्रतिषेध नहीं होसंक्ता । 

भाष्य-प्रदृत्ति निर्टात्त द्वारा इच्छा द्वेष का अनुमान पाये जाने | 
से सिद्ध है कि ज्ञानादि गुण पार्थिवादि शरीर के घम हे शरीर 2. 
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भिन्न आत्मा के नहीं अर्थात्‌ जिसमें प्रदत्ति निर्टात्त पाई जाय उसी 
में इच्छादि होते हैं, इस नियमानुसार शरीर में प्रदृत्ति निर्हात्त पाये 
जने से ज्ञानादिको को शरीराश्रित मानना ही ठीक है । 
स्मरण रहे कि यद्यपि प्रयत्न और तदभावरूप निदृत्ति का 
शरीर म प्रत्यक्ष नहीं तथापि प्रत्यक्षसिद्ध शरीरचेष्टा द्वारा उनके 
अनुमान में कोई बाधा नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में प्रथम प्रतिवन्दी” तर्क कथन करते हैं।- 


प्रश्वादिष्वारम्भनिवृत्तिदर्शनात्‌ । ३७। 

पद०-परश्वादिषु । आरम्भनिदृत्तिद्नात्‌ । 

पदा०-( परश्वादिषु ) परशु आदि पदार्थों में (आरम्भनिटक्ति- 
दर्शनात्‌) आरम्भ निदृत्ति पाये जाने पर भी उनमें ज्ञानादिकों 
का अभाव हे। 

भाष्य-कुठार का नाम “ परशु ” है, काष्ठादि के छेदन काळ 
में परशु आदि पदार्थों में छेदनविषयक प्रवृत्तिनिवृत्ति पाई 
जाने पर भी ज्ञानादिक नहीं होते, इसलिये “जहां प्रदक्ष्यादिक हों वहां 
ज्ञानादिक होते हैँ” इस नियम का व्यभिचार होने के कारण उक्त हेतु 
ठीक नहीं। 

सं०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते हैं ;--- 

कुम्भादिष्वनुपलब्धेरहेतु: । ३८ । 
पद०-कुम्भादिषु । अनुपलब्धेः । अहेतुः । 
पदा०-(कुम्भादिषु) घटपटादि पदाथा में (अनुपलब्धेः) ज्ञानादि 
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न पाये जाने के कारण ( अहेतुः ) उक्त हेतु टीक नहीं । 

भाष्य-आरम्भ निर्शत्ति के होने से ज्ञानेच्छादिक शरीर के 
युण मानना इसलिये ठीक नहीं कि कपालादि कारणों में घटादि 
काय्यारम्भरूप प्रटात्ति तथा घटादि के अकारणभूत सिकतादि 
पदार्थों में उक्त काय्या की निटत्ति=अभाव पाये जाने से “ तष्लिङ्ग- 
त्वात्‌ ” हेतु व्यभिचारी है अर्थात्‌ कपालतन्तु आदि अवयवो में 
घटपटादि कार्य्यारम्भरूप प्रदत्त ओर सिकतादि पदार्थों में घट 
पटादि काय्य की निद्ठात्त पाये जाने पर भी ज्ञानेच्छादिकों के न 
पाये जाने से “ तक्लिङ्गत्वाद्‌ ” हेतु उनके शरीराश्रित होने का 
साधक नहीं । 

सं०-ननु, “ जहां प्रवृत्ति निवृत्ति होती है वहां ज्ञानादिक होते 
हैं” इस नियम का सिद्धान्त में भी व्यभिचार है, क्योंकि शरीर में 


प्रवृच्यादिक मानकर भी ज्ञानादिकों को शरीराश्रित नहीं 


माना! उत्तर :— 


. नियमानियमौतुतदिशेषको । ३९। 


पद्‌ ०-नियमानियमौ । तु । ताद्विशेषको । 
पदा०-( नियमानियमौ ) नियम तथा अनियम ( तद्विशेषको ) 


चेतन, अचेतन के भेदक होते हैं। 


भाष्य-“ तु ” शब्द सिद्धान्त में व्यभिचाराभाव के बोधनाय 
आया है, नियम=समबायसम्बन्ध से झानेच्छादि का होना, 


अनियम-उक्त सम्बन्ध से उनका न होना, जड्चेतन का भेदक होता 


` आ 
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है अर्थां जिसमें समवायसम्बन्ध से ज्ञानेच्छादिक पाये जायं वद 
“चेतन” ओर जो उक्त सम्बन्ध से ज्ञान,इच्छा तथा प्रयत्न का आश्रय 
नहीं बह “अचेतन” है,प्रकृत में तात्पय्य यह निकला कि अवच्छेदकता 
नामक स्वरूप सम्बन्ध से ज्ञानादि शरीरवृत्ति चेष्टा के कारण हैं 
समवायसम्बन्ध से नहीं, क्योंकि रूपादि की भांति ज्ञानादि शरीर 
के विशेष गुण नहीं होते, इसलिये सिद्धान्त में उक्त नियम का 
व्यभिचार न होने से ज्ञानादिकों को आत्मा का गुण मानना ही 
समीचीन है, शरीरदेश में ज्ञानादि के उत्पत्ति हेतुक सम्बन्ध का 
नाम “ अवच्छेदकताख्यस्वरूपसम्बन्ध्‌ ” है। 

स्मरण रहे कि घटपटादि विषयों में ज्ञान की भांति कुछारादि 
साधनों में भ्यक्ष-प्रवृत्ति आदि “ बिपयतासम्बन्ध ” तें होते हैं 
अन्य सम्बन्ध से नहीं, वस्तुतस्तु कुठारादिकों में किया का कारण 
प्रयत्न नहीं किन्तु परम्परासम्बन्ध से भयन्रजन् चेष्ठा है, विषय के 
साय ज्ञानादिको के सम्बन्ध को “विषयतासम्बन्ध” कहते हैं। 


सं० सत मनमें इच्छादि का अभाव कथन करते हे $= 
यथाक्तहेतुतात्पारतन्त्यादकताम्याग- 
माच्च न मनसः । ४० । 


पद०-यथोक्तहेतुत्वाव । पारतन्त्र्यात्‌ । अकृताभ्यागमाठ. । 
च। न। मनसः । 
| पदा०-( यथोक्तहेतुत्वाव) उक्त हेतुओ के पाये जाने से (पारत- 
 न््याव्‌) परतन्त्र होने से (च) और अकृताभ्यागम दोष से 
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तृतीयांध्याये-ट्वितीया हविकं ५४३ 
इच्छादिक ( मनसः ) मन के गुण (न) नहीं। 


भाष्य-जिसप्रकार “ दर्शनस्पशनाभ्यामेकार्थग्रह- 
णात न्या० २।१।१ में कथन किये इसादि हेतुओं से ज्ञानेच्छा दिक 


शरीरादि के गुण नहीं इसी प्रकार उक्त हेतुओं द्वारा इच्छादिक भी . 


बन के गुण नहीं होसक्ते, और दूसरी वात यह है कि करण होने से 
चक्षुरादि की भांति ज्ञानादि की उत्पत्ति में मन परतन्त्र है स्वतन्त्र 
नहीं, याद्‌ ज्ञानादिक मन के गुण होते तो मन भी आत्मा की भांति 
स्वतन्त्र होता पर ऐसा नहीं, इससे सिद्ध है कि वह मन के 
आश्रित न होने से आत्मा के गुण हैं मन के नहीं, यादै दुराग्रहवशात 
उनकी मन का गुण मानाजाय तो भी वादी की इष्ठसिद्धि नहीं 
होसक्ती, क्योंकि ऐसा मानने से अकृताभ्यागम दोष की आपत्ति 
होती है जैसाकि पीछे वर्णन कर आये हैं, इसालिये ज्ञानादिको को 
आत्मा का गुण मानना ही समीचीन है। 

सि०-अब प्रकृत विषय का उपसंहार करते हुए ज्ञानादिकों का 
आत्मा का गुण कथन करते हैं :— 


परिशिषायथोक्तहेतृपपत्तेश्व । ४१ । 

पद्‌०-परिशेषात्‌ । यथोक्तहेतूपपत्ते; । च । 

पदा०-( परिशेषात्‌) परिशेष से (च) और ( यथोक्तहेवूपपत्तेः ) 
उक्त हेतुओं के उपपन्न होने से ज्ञानादिक आत्मा के गुण हैं । 


भाष्य-“ परसक्तप्रतिमेधेऽन्यत्रापरसङ्गाच्छिष्यमाणे 
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सम्प्रत्ययःपरिशेषः “सन्मा के निषेध तथा अन्य में अग्राप्ति 
द्वारा शेष विषय में अनुमिति के हेतु का नाम “ परिशेष ” है, 
परिशेष अनुमान द्वारा तथा “दर्शनस्प०” आदि हेतुओं द्वारा 
ज्ञानादि आत्मा के गुण हैं अथाव गुण होने से ज्ञानादि किसी 
द्रव्य के आश्रित होने चाहिये परन्तु जेसे रूपादि शरीरादिकों के 
आश्रित हैं वेसे ह्ञानादिक उनके आश्रित नहीं, क्योंकि उक्त रीति से 
उनका शरीरादि के आश्रित होना निषेध कर आये हैं, गुण कर्मो- 
दिकों में उनकी प्राप्ति नहीं होसक्ती अर्थांत गुण, कमे गुण वा कमे 
के आश्रित नहीं होते, इसलिये उनमें ज्ञानादि की प्राप्ति का होना 
ही असम्भव है, इसप्रकार शरीरेन्द्र्यादि द्रव्यो से जो शेष द्रच्य है 
बही ज्ञानादि का आश्रय “ आत्मा ” कहाता है। 7. 

सं०-अब शिष्य की निपुणता के लिये स्मृतिज्ञान को आत्मा- 
(श्रित कथन करते हैं ;-- | 


स्मरणन्खासनोज्ञस्वामाव्यात्‌ । ४२ । 
पद्‌०-स्मरणं । तु । आत्मनः । ज्ञस्वाभाव्याव । 
_ पदा०-( इस्त्राभाव्याव ) ज्ञानाधिकरण होने से (स्मरणं ) 
स्पृतिज्ञान ( तु ) भी ( आत्मनः ) आत्मा के आश्रित है। 
_ भाष्य-जैसे ज्ञानरूप होने से अनुभव आत्मा के आश्रित है वेसे 
ही ज्ञानरूप होने के कारण स्मृति भी आत्माश्रित जाननी चाहिये । 


कई एक “ आचार्यं ” इस सत्र को इसप्रकार लापन 


करते हैं कि स्पृतिहेतु अनुभव के नष्ट होने पर भी ज्ञानाधिकरण 
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आत्मा के भावनाख्य संस्कार गुण द्वारा कालान्तर में उद्गोधकरूप 
सहकारी कारण के पाये जाने से स्मृति उत्पन्न होती है, इसलिये 
पस्काररूप कारण के समानाधिकरण में विद्यमान होने के कारण 
स्यृतिज्ञान भी आत्मा का गुण है। 


सं०-अव स्मृतिहेतुक संस्कारों के उद्घोधक कारणों का कथन 
करते है !-ट 
प्रणिधाननिबन्धाभ्यासठिडठक्षणसाहर्य 
परिग्रहाश्रयाश्रितसम्बन्धानन्तर्य्य॑वियों 
गेककाय्येविरोधातिशयप्राप्तिव्यवधान 
सुखदुःखेच्छाहेषभयाथि्त्वीक्रिया 
रागधमाधमानामंत्तेम्य: ।४३। 
पद्‌०-एकपद० । 

1०-( प्रणिधान० ) प्रणिधान, नित्रन्ध, अभ्यास, लिंग, 
लक्षण, साइइ्य, परिग्रह, आश्रय, आश्रित, सम्बन्ध, आनन्त्य 
वियोग, एककाय्य, विरोध, अतिशय, मासि, व्यवधान, सुख, दुखः, 
इच्छा, द्रेष, भय, अथित्व, क्रिया, राग, धर्म और अधर्म, इन कारणों 
द्वारा संस्कारों के उद्धट होने से स्मृति होती है। म 

भाष्य-प्रणिधान्‌=मन को एक विषय से हटाकर बलपूर्वक 
अन्य विषय में लगाना “ निवन्ध ””किसी एक विषय को _ 
र्थन करना “अभ्यास”स्संस्कारो की आधकता "लिङ्ग. | 
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संयोमि,समवायि आदि भेद से अनेक प्रकार का साध्यसिद्धि में समर्थ 
हेतु “लक्षण”=चिन्डिषेष“सा ह इय”=समानरूपता “परिग्रह” 
=स्वस्वामीभाव “ आश्रय आधार “ आश्रित /=आधेय 
“सम्बन्ध ”=विष्यशासितृभाव तथा याज्ययाजकभावादि अनेक- 
सम्बन्ध “आनन्त्य ”=प्रथम क्रियासमाप्ति के अव्यवहित उत्तर 
क्षण में दूसरी क्रिया का पश्चाद्वाव “वि योग”=३ष्टमित्रादि का विरह 


N_ Ne 


"एककाय्य”=पाध्यायादे “विरोध” परस्परविरोधि नकुल” 
सर्प्पादि का सहानबस्थान “अतिशाय”= उपनयनादि संस्कार 
प्राप्ति”= घनादि का छाभ “उयव॒धान”=कोश्ञादिरुपआवरण 
“नुखु=अनुकूलषेद्नीय“दुःस्ब”=प्रतिकूलवेदनीय “ इच्छा = 


[9 


सुख तथा सुखताधनों में रागास्मक चित्षबृत्ति'द्वेषू”=दुःख तथा दुःख 
साधनों में क्रोधात्मक चित्तवृत्ति “भृय”=अभिनिवेशात्मक मरणादि 
की भीति“आर्थित्व ”=अप्रापत वस्तु की प्रार्थना 'क्रिया”्तक्षणादि 
८ राग ”=पुत्रादि विषयक प्रीति “ धूप ” = विहिवकमा क 
अनुष्ठान से होने वाले घुण्यविशेष = “ अघम्मे”=निषिद्ध 


कर्मा के अनुष्ठान से होने वाला पापविशेष, इत्यादि स्थृतिजनक 
सरकारों के. उद्घोषक अनेक हेतु हैं जिनके युगपत्‌ न होने से एक 
काळ में अनेक स्मृतियों का अभाव होता है । 

भाव यह हे कि जब पुरुष बलात्कार मन को किसी एक 
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विषय से हटाकर अन्य विषय में प्रेरित करता है तत पूर्वानुभवजन्य 
आसानेष्ठ संस्कार प्रणिधानद्वारा उद्दुद्ध होकर तद्विपयक स्मृति कों 
उतपन्न करते हैं, एवं एक ग्रन्थ-प्रकरण में पढे हुए पदार्थ निवन्धरूप 
से अन्य ग्रन्थ की स्मृति के हेतु होते हैं, जेक्ाकि प्रमाण- 
ग्रन्थ द्वारा प्रमेय की तथा प्रमेयग्रन्थ द्वारा प्रमाण की स्मृति भे 
प्रसिद्ध है, यही रीति प्रकरणानुसार शेषस्मृतिकारणो के लापन 
में भी जाननी चाहिये, यहां ग्रन्थगौरव भय से शेषकारणों के उदा- 
हरणों का विस्तार नहीं किया,और संयोगी आदि लिङ्गो के उदाहरण 
४ वृशेषिकाय्यमाष्य “में स्पष्ट हैं, इसलिये यहां पुनरुछेख की 
आवश्यकता नहीं । | 
सं०-अत्र बुद्धि को “ आशुतरविनाशिनी”कथन करते है :- 


: ° # 
केमानवस्थायग्रहणात्‌ । ४४ । 
पदू०-एकपद ० । 
पदा०- कर्मानवस्थायिग्रहणाव्‌ ) अनवस्थित क्रिया का 
ग्रहण पाये जाने से बुद्धि आशुतरविनाशिनी है। 
भाष्य-शब्द की भांति अपनी उत्पत्ति से तीसरे क्षण में नष्ट होने के 
कारण बुद्धि को “आशुतराविनाशिनी”कहते हैं, विषय भेद से 
ज्ञान का भेद होता है,इस नियमानुसारशरीर प्राणादि क्रियाओं का 
प्रवाह प्रतिक्षण भिन्न होने से उनके ज्ञान भी परस्पर मिन्नरे पायेजाते 
हैं अर्थात प्रथम बुद्धि प्रथम क्रिया को विषय करके दूसरी क्रिया को 


विषय नहीं करसक्ती, क्योंकि “ शब्दबुद्धिकर्मणां विरम्य 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


& » १४३१" 16 FN 
९५ "६५७६ 5६६३-5५ 


व्यापाराभावः ”= शब्द, बुद्धि तथा कर्म इन तीनों का एकवार 
व्यापार होकर पुनः व्यापार नहीं होता,इसलिये प्रथम क्षण में उत्पन्न 
होकर दूसरे क्षण में अर्थप्रकाशरूप व्यापार को समाप्त करके 
तीसरे क्षण में नाश होने से बुद्ध “आशुतर्रविनाशिनी ” है, 
प्रकृत में आशुतरविनाशित्व, उत्पन्नापवर्मित् ओर तृतीयक्षणवृत्ति- 


ध्वंसप्रतियोगित्व यह तीना एकाथवाचां शब्द ह । 
कई एक “ आचायय ” इस सत्र का यह अर्थ करते हैं कि 
“केव दृबुद्धेरनवस्थायित्वभ्रहणादुत्पन्नापवर्णेणीडुद्धिः” 
= कर्ष की भांति अनवस्थित होने से बुद्धि का तीसरे क्षण में नाश 
होता है, इसलिये वह “आशुतरत्रिनाशिनी” कहाती है। 
सं०-अब उक्त अर्थ को प्रकारान्तर से स्फुट करते हैँ 


बुड्यवस्थानातत्यक्षत्व स्पत्यसाव' ।४५। 


पद॒०-बुद्धथवस्थानाव । प्रत्यक्षत्वे । स्मृत्यभाव! । 
पदा०-(बुज्यवस्थानाव) बुद्धि के अवस्थित होने से ( प्रत्य- 


्षत्वे ) प्रत्यक्षज्ञान चिरकाल पर्यन्त स्थायी हाने के कारण (स्पृत्य- 
) स्पृतिज्ञान का अभाव होगा । 
भाष्य-प्रकृत में दूसरे क्षण से अधिक क्षण पय्येन्त स्थिर रहने 
बाळे का नाम “ अवस्थित ” है, यदि बुद्धि को अवस्थित माना 
जाय तो उसके स्थितिकाल पर्य्यन्त ज्ञेय-विषय का मत्यक्ष बने रहने 
के समुतिशान का अभाव होना चाहिये परन्तु स्मृति :न के होने में 
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किसी वादी की विमतिपचि नहीं, इससे स्पष्ट है कि बुद्धि का 


सपत से तीसरे क्षण में नाश होजाता ह जिससे अनुभवजन्य 
सस्कारा के बने रहने से स्पतिज्ञान के होने में कोई वाधा नहीं । 


€ 


सं०-अत्र उक्त अर्थ में पूवपक्ष करते हैं।-- 
अव्यक्तग्रहणमनवस्थायित्वेविदयुत्सम्पाते- 
रूपाव्यक्तग्रहणवत्‌ । ४६। 


पद्‌०-अच्यक्तग्रहणम्‌ । अनवस्थायित्वे । विद्युत्सम्पाते । रूपा- 
व्यक्तग्रहणवत । 

पदा०-( अनवस्थायित्वे ) बुद्धि अनवस्थित होने के कारण 
(विद्युत्सम्पाते) बिजली के चमकने पर (रूपाव्यक्तग्रहणवत्‌) रूप के 
अव्यक्त ग्रहण की भांति (अच्यक्तग्रहणम्‌) पदाथमात्र का च्यक्तरूप 
से ज्ञान नहीं होसेक्ता । _ 

भाष्य-तीसरे क्षण में बुद्धि का नाश मानना इसलिये ठीक 
नहीं कि पदाथा का ज्ञान विशेषणविशेष्यभावरूप सम्बन्ध ज्ञान के 
अधीन होता है अर्थात्‌ यदि बुद्धि को आशुतरविनाशिनी माना 
जाय तो जित प्रकार बिजली की चमक से पदार्थों का व्यक्तः 
रूप से भान नहीं होता इसी प्रकार घटपटादि विषयों का भी 
अव्यक्तग्रहण=विशेषणविशेष्यभावसम्तन्धज्ञान के विना ही ज्ञान 
पाया जाता परन्तु ऐसा नहीं, इससे स्पष्ट है कि बुद्धि विद्युदादि 
पदार्थ! की भांति क्षणिक न होने से स्थिर है आशुतरविनाशिनी 
नहीं । 

०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हः 
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) हेतृपादानाखतिपेडव्याम्पनुज्ञा । ४७ । 


पद्‌०-देद्पादानात्‌ । प्रतिषेद्धव्याभ्यनुज्ञा । 
पदा०-(हेवूपादानात) हेतु के उपादान से (प्रतिषेद्धव्याश्यनुज्ञा) 

बुद्धि के आशुतरविनाशित्व का प्रतिषेध करना ठीक नहीं 

भाष्य-विजली के चमकन पर तात्कालिक उत्पन्न हुई विध 
द्विषयक बुद्धि में आशुतरबिनाशित्व धम के स्वीकार से वादी का 
उक्त पूर्वपक्ष असङ्गत है । 

भाव यह है कि जो बुद्धि के तृतीयक्षणध्वस में सिद्धान्ती ने 
हेतु कथन किया था वही वादी ने भी प्रकारान्तर से स्वीकार कर 
लिया है, इसलिये सिद्धान्त का प्रतिषेध नहीं होसक्ता, क्योंकि उक्त 
दृष्टान्त में अनवस्थायी बिजली की चमक को विषय करने वाली 
बुद्धि भी अनवस्थायी होने के कारण विद्युत की भांति आशुतरविना- 
शिनी है। 

सं०-अब उक्त अर्थ को दृष्टान्त से स्फुट करते हैं !- 


सन्तत [a ज्जन 
प्रदीपाचिःसन्तत्यभिव्यक्तग्रहण 
तद्ग्रहणम्‌ ॥ ४८ ॥ 
पद्‌०-प्रदीपाचचिःसन्तत्यभिव्यक्तग्रहणवद्‌ । तद्ग्रहणम्‌ । 
पदा०-(प्रदीपार्चिः०) प्रदीप किरणों के सन्तानविषयक व्यक्त- 
ग्रहण की भांति ( तदग्रहणम) पदार्थों का व्यक्त रूप से ग्रहण होता है। 
हक भाष्य-जिस प्रकार क्षणिक=प्रतिक्षण नष्ठ होने वाली दीप- 
. ज्योति का समुदाय व्यक्तरूप से प्रतीत होता है इसी प्रकार बुद्धि 
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क 


के अनवस्थित होने पर भी घटपटादि पदार्था के व्यक्तग्रहण में 
कोइ बाधा नहीं । 


तात्पय्य यह हे कि अमवस्थित प्रदीपसन्तति की भांति 
बुद्धि से घटपटादि पदार्थों का व्यक्त ग्रहण होसक्ता है, 
बिजली के प्रकाश काल में होने वाली बुद्धि भी खविषय-में व्यक्त है 
अव्यक्त नहीं । 
सं०-अ बुद्धि के शरीरगुण होने का निषेध करने के लिये 
प्रथम उसमें संशय कथन करते हैं?- 


द्रव्ये स्वगुणपरणुणोपलब्धेः संशयः ॥ ४९॥ 

पद्‌०-द्रव्ये । स्वगुणपरगुणोपलब्धेः । संशयः । 

पदा०-( द्रव्ये ) द्रव्य में स्वगुणपरगुणोपलब्धेः ) स्वगुण तथा | 
परगुण की उपलाब्धि पाये जाने से ( संशयः ) यह संशय होता है 
कि बुद्ध=चेतनता शरीर का गुण हे अथवा किसी अन्य द्रव्य का 
गुण है । | 

भाष्य-प्रायः ट्रव्या में खगुण तथा परगुण की उपलब्धि 
होती है जेप्ताकि जल में स्वगुण=्द्रवल ओर परगुण=स्वाभिन्न तेज 
द्रव्य की उष्णता पाई जाती है इस प्रकार उपलब्धि की अव्यवस्था 


से प्रकृत में यह सन्देह होता है कि चेतनता शरीर का गुण है किंवा 


जलवृत्ति उष्णता की भांति शरीरभिन्न किसी अन्यद्रव्य का गुण 
शरीर में प्रतीत होता है! इस प्रकरण में बुद्धि, चेतन्य, चेतना, चेतनता 
यह चारो एकाथवाची शब्द 


९6 *₹ 6. 


सं०-अब उक्त अथे म [सद्वान्त कथन करत ह ५-८ 
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यांवच्छरीरमावित्वाद्रूपादीनास्‌ । ५० । 

पद०-यावच्छरीरभावित्वात्‌ । रूपादीनाम । 

पदा०-( रूपादीनाम्‌ ) रूपादिक ( यावच्छरीरभावित्वाव ) 
यावच्छरीरभावि होने से बुद्धि शरीर का गुण नहीं। 

भाष्य-आारीर की स्थितिकाल पर्यन्त रहने बाळे का नाम 
४ यावच्छरीरभावि ” है, बुद्धि शरीर का गुण नहीं क्योंकि वह 
रूपादि की भांति यावच्छरीरभावी=शरीर की स्थिति काल पय्यन्त 
नहीं रहती अर्थात्‌ जो शरीर की स्थिति पय्येन्त रहे वह शरीर का 
गुण होता है, इस व्याप्ति के अनुसार जिसप्रकार गन्धादि गुणो की 
भांति रूपादि शरीर के गुण हैं इसप्रकार बुद्धि शरीर का शुंग नहीं, 
यदि वह शरीर का गुण होती तो रूपादि की भांति मृत शरीर में 
भी पाई जाती परन्तु नहीं पाई जाती, इससे सिद्ध है कि बुद्धि 
यावच्छरीरभावी न होने से शरीर का गुण नहीं किन्तु जल म 
उष्णता की भांति आत्मतयोग द्वारा शरीर में प्रतीत होने वाली 
शरीरातिरिक्त आत्या का गुण है। 

सं०-ननु, पाकजरूपादि की भांति बुद्धि को शरीर का गुण 
ही क्‍यों न माना जाय? उत्तर !- 


न पाकजगुणान्तरोत्पत्तः। ५१ । 
पद ०-न। पाकजगुणान्तरोत्पत्तेः। 
____ पदा०-(पाकजगुणान्तरोत्पत्तेः) शरीर मे स्त्रविरोधी अन्य पाकज 
` गुणका उप्पात्त पाये जाने, से बडि गरर, का गुण, (न) नहीं । 
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भाष्य-तेजःसंयोग से परिवर्तन शील रूपादि गुणों का नाम 
“ पाकजणुण ” है, जिसमकार तेजःसयोग द्वारा पूर्व श्यामरूप 
के निवृत होने पर अन्य तद्विरोधी रक्तादि. पाकजगुर्णो की उप- 
पत्ति पाई जाती है इसीप्रकार शरीर में कभी चेतनता ओर कभी 
अचेतनता पाये जाने से बुद्धि को शरीर का गुण मानना इसलिये ठीक 
नहीं कि शरीर में रूपादि की भांति बुद्धि का कोई विरोधी गुणान्तर 
नहीं पाया जाता, यदि बुद्धि शरीर का गुण होती तो उसका. बिरोधी 
गुण अबस्य उपलब्प्र होता जिससे मृतकाबस्था में बुद्धि का अभाव 
माना जाता परन्तु ऐसा नहीं, इससे सिद्ध है कि बुद्धि रूपादि 
के समान शरीर का विशेष गुण नही । - | 
यदि यह कहाजाय कि मृत पुरुषों में होने वाळे अचेतना 
नामक विरोधी गुण द्वारा चेतनता का नाश पाये जाने से रूपादि 
की भांति बुडि को शरीर का गुण मानना ही ठीक है | इसका 
उत्तर यह है कि अचेतनता कोई गुण नहीं किन्तु एक अभाव पदाये 


है जिसका प्रतियोगी चतनता है, इसलिये अचेतनता को बिरोधी | 


गुण मानकर बुद्धि को शरीर का गुण मानना केवल साहसंमात्र है। 
सार यह निकला कि शरीरादिकों में रूपादि का असन्ता- 
भाव नहीं पाया जाता,क्योंकि पूर्व रूप के निछत्त होने पर भी पाकज 
रूपान्तर की उत्पत्ति देखी जाती है परन्तु सृतकावस्था में चेतनता 
का अत्यन्ताभाव होने से बुद्धि शरीर का विशेष गुण नहीं | 
सं०-अब उक्त अर्थ को प्रकारान्तर से स्फुट करते हैं श 


प्रतिइन्दरिसिडेः पाकजानामप्रतिषेधः 1५२ _ 
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पद्‌०-म्रतिद्वन्द्रिसिद्धेः । पाकजानाम्‌ । अप्रतिषेधः । 

पदा०-( पाकजानां ) पाकजरूपादिकों का ( प्रतिद्वन्द्रिसिद्धेः ) 
विरोधिगुण पाये जाने के कारण ( अप्रतिषेधः ) शरीर में प्रतिषेप्र 
न होने पर भी शृतकावस्था में चेतनता का अत्यन्ताभाव होने से 
बुद्धि शरीर का गुण नहीं। 

भाष्य-“ यावत्सु द्रव्येषु पू्वणुणप्रतिषेधस्तावत्सु 
प्रतिद्न्दिनोशुणान्तरस्य दर्शनं यथा श्यामनिंवत्ती 
रक्तादीनास्‌ ” न्या° वा०=जिन द्रव्यो में विरोधी गुणान्तर पाये 
जाते हैं उनमें पाकद्रारा विरोधी गुण की उत्पत्ति होती है जैसाकि 
घटादिकों में श्यामरूप की निदृत्ति से रक्तादि रूपां की उपलब्धि 

स्पष्ठ है परन्तु शरीर में चेतनता का विरोधी कोई पाकजशुणान्तर 

नहीं पाया जाता, इसलिये बुद्धि को शरीर का विशेषगुण मानना 
ठीक नहीं । 


सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं !-- 


शरीरव्यापित्वात्‌। ५३ । 
पद०-एकपद०॥ ` 
पदा०-( शरीरच्यापित्वात्‌ ) शरीर के विशेष गुण शरीरव्यापी 
होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 


भाष्य-यहां प्रकरणानुसार “ शरीरविशेषगणानां ” इस 


पदका अध्याहार करने से यह अर्थ उपलब्ध होता है कि रुपादि 
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विशेष गुण शरीरव्यापी हैं ज्ञानादि नहीं, यदि ब्वानादि 
शरीर के गुण होते तो रुपादि की भांति उनकी सारे शरीर में 
उपलब्धि पाई जाती केवल हृदय देश में ही नहीं परन्तु ज्ञानादिकों 
की विशेषतः हृदयदेश में उपलब्धि पाये जाने.से स्पष्ट है कि बुद्धि 
शरीर का गुण नहीं। 

सं०-अव उक्त अथे में आक्षेप करते हैं ; 


न केशनखादिष्वनुपलब्धेः । ५४ । 
पद्‌०-न। केशनखादिघु । अनुपलब्धेः । 
पदा०-( केशनखादिषु ) केश नखादिको में ( अनुपलब्धे; ) 
धारीरवात्ष खत रूपादि गुणों की उपलब्ध न होने से उक्त कथन 
(न) ठीक नहीं । 
भाष्य-रूपादि विशेष गुणों को शरीरव्यापी मानकर उनके 
बिपरीतसहदयैकदेशरवात्त होने से बुद्धि को शरीर का गुण 
न मानना इसलिये ठीक नहीं कि रूपादि भी सारे शरीर में व्यापक 
नहीं होते, क्योंकि शरीरवृत्ति गोरादि वर्णों का केश नखादिकों में 
अभाव पाया जाता है। 
भाव यह है कि जैसे शरीर के केशनखादिकों में श्यामादे 
रूप एकदेशवृत्ति होने पर भी वह शरीर के गुण होते हैं वैसे ही 
हृदयरूप एकदेश में बत्तमान होने पर भी बुद्धि शरीर का गुण है 
शरीराविरिक्त द्रव्य का नहीं। 
सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते है ४ 
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त्वकपय्थन्तत्वाच्छरीरस्य केशनखा- 
दिष्वप्रसढ़: । ५५ । 
पद०-त्वकपय्येन्तत्वात्‌ । शरीरस्य। केशनखादिघु। अप्रसङ्गः । 


पदा०-( शारीरस्य, त्वकपय्यन्तत्वात्‌) शरीर त्वकपय्यन्त 
होने के कारण ( केदानखादिषु ) केश नखादिकों में ( अमसङ्ग; ) 
बारीरद्ृत्ति रूपादिकों का प्रसङ्ग नहीं होसक्ता । 


भाष्य-यह नियम है कि रूपादि विशेष गुण याबच्छरीरभाबी | 


होते हैं, इस नियम का केशादिको में व्यभिचार कथन करना 
इसलिये ठीक नहीं कि “ इन्द्रिया श्रयत्वं शरीरत्वं ”-रान्द्रिया- 
श्रयत्वरूप शरीरलक्षण खगिन्द्रियपय्यन्त शरीर में माना है अर्थात 
जितने देश में त्वगिन्ट्रिय होता है उतने देश का नाभ ही शरीर है 
अन्य का नहीं, इस प्रकार त्वगिन्द्रिय न होने से केशनखादिकों में 
शारीरत्वधर्म का अभाव होने के कारण वह शरीर के संयोगी 
द्रव्यान्तर हैं शरीर नहीं । 


कई एक “ आचाय्य ” इस त्रिसूत्री को इस प्रकार खापन 
Ye 


करते हैं कि “ चेतना न शरीरएणः-शरीरब्यापित्वात्‌”= 
शरीर के सब अवयवो मे पूर्वोक्त अवच्छेदकतानामक स्वरूप सम्बन्ध 
से वर्तमान होने के कारण बुद्धि शरीर का विशेष गुण नहीं, 
. क्योंकि रूपादि गुण शरीर में “समवायसम्बन्ध” से और उसके 

अवयवो में “ स्वसमवायिसमयेतत्वसम्बन्ध ” से रहते हैं, यादै 
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बुद्धि शरीर का विशेष गुण होती तो उसकी शरीर दृत्ति रूपादिके 


समान समत्रायादि सम्बन्ध से सर्वत्र प्रतीति पाई जाती परन्तु ऐसा 


नहीं, इससे स्पष्ट हे कि वह शरीर का विशेषगुण नहीं, इस पर 
पूर्व पक्षी यह आक्षेप करता है कि “न केशनखादिष्वबुपल- 
वधेः ”=केश नखादिकों में अवच्छेदकता सम्बन्ध से भी चेतनता 
की उपलब्धि न होने के कारण “शारीरव्यापित्वात्‌” देठ 
भागासिद्ध हेत्वाभास है, इस पूर्वपक्ष का समाधान सूत्रकार ने इस 
रीति से किया है कि केशनखादिकों में चेतनता के न होने पर भी 
उक्त दोष की आपत्ति नहीं आती, क्योंकि त्वगिर्द्रिय विशिष्ट 
अवयवो में ही चेतनता की प्रतिज्ञा की हे स्त्र नहीं। 


सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हैं +-- 


शरीरुणवैधम्योत्‌ । ५६ । 
पंद०-एकपद० । 
पदा०-( ्ारीरगुणवैधम्यांत्‌) शरीर के रूपादि गुणों 
विरुद्ध धर्मवाली होने के कारण बुद्धि शरीर का गुण नहीं। 
माच्य-“ दये शरीरणणा भवन्ति वाह्मकरणप्रत्यक्षा 


रूपादयो5तीन्द्रियथ एरुत्वं विधान्तरन्तु चेतना त्या" ` 


वा०-शरीर में दो प्रकार के गुण होते हैं एक वह जिनका वाझ _ 

~ LS च्छ 00 ल ह्‌ फो 
इन्द्रिय र से प्रत्यक्ष होता हे जेसाकि रूपादिक, आर दूरः व्हू निम 
जिनका याह इन्द्रिय से त्यक्ष नहीं होता; जेसाकि अतीन्द्रिय ड 
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गुरुत्वादि, परन्तु गुण होने पर भी बुद्धि रुपादि तथा गुरुत्वादि दोनों 
प्रकार के गुणों से विपरीत है क्योंकि वह प्रत्यक्ष का विषय होने पर भी 
किसी बाह्य इन्द्रिय का विषय नहीं, और अतीन्द्रिय होने पर भी अन्त- 
रिच्द्रिय-प्रन का विषय है, इस प्रकार शरीर के रूपादिक अथवा 
गुरुत्वादिक गुणो से विपरीत होने के कारण बुद्धि को शरीर का गुण 
मानना सभीचीन नही । 

सं०-अब उक्त अर्थ में पुनः पूर्वपक्ष करते हैं ।-- 


न रूपादीनामितरेतरवैधम्यात्‌। ६७ । 
पद्‌०-न। रूपादीनाम्‌ । इतरेतरवेधर्म्यात्‌ । 
पदा०-( रूपादीनास्‌) रूपादिका में (इतरेतरवेधम्म्रात ) 
परस्पर विरु धर्म पाये जाने से उक्त कथन (न ) ठीक नहीं । 
भाष्य-जिस प्रकार परस्पर विरुद्ध होने पर भी रुपस्पशादि 
शरीर के गुण हैं इसीप्रकार उक्त रीति से विपरीत धर्म वाली होने 
पर भी बुद्धि शरीर का गुण है अर्थात्‌ गुणों का परस्पर बिरुद्ध धर्म 
होना शरीरटत्त गुणत्वाभाव का साधक नहीं, यदि विरुद्धे उक्त 
अर्थ का साधक होता तो चरश्षुः से स्पश तथा खचा से रूप का ग्रहण 
न होसकने से उक्त दोनों कदापि शरीर के गुण न माने जाते परन्तु 
परस्पर विरुद्ध धर्म बाले रूपादिको के शरीर गुण होने में किसी वादी, 
की विप्रतिर्पात्त नहीं, इससे स्पष्ट है कि रूपादि से विलक्षण होने पर 
भी बुद्धि को शरीर का गुण मानने में कोई बाधा नहीं । 
सं०-अब उत्त पवेपक्ष का समाधान करते हैं :-- 
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ऐन्द्रियकत्वाद्र्पादीनामग्रतिषेधः । ५८ । 


पद्‌०-ऐन्द्रियकत्वात्‌ । रूपादीनाम्‌ । अप्रतिषेधः । 

पदा०-( ऐन्द्रियकत्वात्‌ ) ऐन्द्रियक होने से ( रूपादीनाम्‌ ) 
झूपादिकों में ( अप्रतिषेधः) शरीरयुणस्व का प्रतिषेध नहीं 
होसक्ता । 

भाष्य-प्रकृत में वाहेन्द्रिय के विषयभूत पदार्थ का नाम 
“ऐन्द्रियक्‌ ” दै, यह नियम है कि जो शरीर का विशेषगुण हो 
बह“ ऐगन्द्रियक ” होता है, इस नियम के अनुसार रूपादिक ही 
शरीर के बिशेषगुण हैं बुद्धि नहीं, क्‍योंकि बुद्धि रुपादि की भांति 
५ रेम्द्रियकक ? होती तो अवश्य उसका किसी एक वाह्य इन्द्रिय 
से प्रत्यक्ष होता परन्तु ऐसा नहीं, इससे स्पष्ट दै कि बुद्धि शरीर का 
गुण नहीं किन्तु शरीरातिरिक्त आत्मा का गुण है जेसाकि पीछे वर्णन 
कर आये हैं! | 

सं०-बुद्धि की परीक्षा समाप्त करके अब मन की परीक्षा का 
प्रारम्भ करते हुए प्रथम उसको प्रत्येक शरीर में एकर कथन करते हैं 


ज्ञानायोगपद्यादेकं मनः ॥ ५९ ॥ 
पृद्‌०-ज्ञानायौगपद्माद । एकं । मन; । 
पदा०-( ज्ञानायौगपद्याद्‌ ) एककाल में एकविषयक अनेक 
ज्ञान न होने से ( मनः ) मन ( एकं ) एक है। त 
भाष्य-अनेक विषयों मे सब ज्ञान युग्पव न होने के कारण 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


७५ 
५६ © Digitized by Arya Samaj "न्यापास्येकाव्ये० eGangotri 


मन प्रत्येक शरीर में एक २ है, यदि प्रत्येक शरीर में मन अनेक होते 
तो उनका प्रत्येक इन्द्रिय के साथ संयोग होने से एककाल में 
अनक ज्ञान उत्पन्न होते परन्तु नहीं होते, इससे सिद्ध हे कि मन 
आति शरीर एक है अनेक नहीं, इसका विशेष विचार “वेशेोषि- 
कार्य्येभाष्य ” में किया है, इसलिये यहां विस्तार की आवश्य- 
कता नहीं । ` 

सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं :- 


न युगपदनेकक्रियोपलब्धेः ॥ ६०॥ 

पद्‌०-न। युगपत्‌ । अनेक क्रियोपलब्धे; । 

पदा०-(युगपव्‌) एक काळ में ( अनेकक्रियोपलब्येः) अनेक 
'क्रियाओ को उपलब्धि पाये जाने से उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 


भाष्य-“ अयं खल्वध्यापकोऽधीते ब्रजति कमण्डलू 

- धारयति पन्थानं परयति श्रृणोत्यरण्यजान्‌ शब्दान्‌ 
„ बिभ्यत्‌ व्याललिङ्गानि बुसुत्सते स्मरति च गन्तब्य 
: . स्त्यानीयामिति ”न्या० भा०=यह अध्यापक कमण्डलु को धारण 


_ किये हुए पढ़ता, चलता, माग को देखता, वन के शब्दों को घुनता 


` आर डरता हुआ सर्प के चिह्ों को जानने की इच्छा करता है तथा 
. अपने गन्तव्य देश को भी स्मरण करता है, इस प्रकार एक अध्या- 
`. पक की एककाल में अनेक क्रिया पाये जाने से सिद्ध है कि तत्तव 
` विषयोपलान्थ के हेतु प्रत्येक शरीर में मन अनेक हैं एक नहीं 
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अथवा यों कहो कि मधुरादि अनेक रसो वाले किसी एक भोज्य 
Ce ¢ 


पदाथ के भक्षण काल में रूप, रस तथा स्पशांदिविषयक अनेक 


` ज्ञानो कीः युगपत्‌ उपलब्धि पाये जाने से भी सिद्ध है कि प्रत्येक 


शरीर में मन एक नहीं किन्तु अनेक हे । 
सं०-अव उक्त पूत्रपक्ष का समाधान करते हैं :- 


अलातचक्रदशनवत्तदुपलब्धिराशु- 
सञ्चारात्‌ ॥ ६१ ॥ 


पद्‌ ०-अलातचक्रदशनत्रत्‌ । तदुपलब्धिः । आशुसआराव । 
पदा०-अलातचक्रदशनवत्‌) अछातचक्र के दशन की भांति 


( आशुसञ्चराव्‌ ) आशमञ्चार होने से ( तदुपलब्धिः) एक मन में 
युगपत्‌ अनेकक्रियायों की उपलब्धि होती है। 

भाष्य-जिस प्रकार अंलातचकऋ=आतिशबाजी की चरखी के 
आशुसञ्जार=शीध चलने से उसकी अनेक क्रिया उपलब्ध नहीं 
होती किन्तु एक ही चक्र वन्धा हुआ दीखता है इसी प्रकार आति- 
सृक्ष्मकाल का बिलम्ब होने पर भी तत्तत्‌ इन्द्रिय के साथ मन 
की रत्ति का आशुसञ्जार होने के कारण अनेक रूपादिविषयक 
ज्ञानों की युगपद अतीति होती है वस्तुतः एककाल में एक ही ज्ञान 
होता है नाना नहीं, इसलिये उक्त मतीति से एक शरीर में अनेक मन 
की कल्पना करना टीक नहीं । 


सं०-अब मन की सृक्ष्मता कथन करते हैं :- 
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यथोक्तहेतुत्वाचाणु ॥ ६२॥ 


पद०-यथोक्तहेतुत्वात । च। अणु । 


पदा०-( च ) और ( यथोक्तहेतुत्वाव ) शास्रोक्त होने से मन 
(अणु) सूक्ष्म है । 


र 

भाष्य-“ य॒थाशास्त्रसुक्त॑ यथोक्तमितिमध्यमपद- 

लोपी समासः “नसत्रस्थ “यथोक्त” पद से शाकपार्थिवादि पदों 
की भांति मध्यमपदलोपी समास द्वारा यह अर्थ उपलब्ध होता है 
किं री, शास्रीय उक्ति के अनुसार हो उसको “यथोक्त! कहते हैं, 
मळत में यथोक्त, शाख्रोक्त यह दोनों एकार्थवाची शब्द्‌ हैं, शाखोक्त 
होने से मन इन्द्रियादि की अपेक्षा सूक्ष्म हे स्थूळ नहीं जैसाकि :-. 
“ इन्द्रियेभ्यः पराह्मर्था अर्थेभ्यश्च परं मनः ”कट० ३ । १० 
में वर्णन किया है कि इन्द्रियों की अपेक्षा शब्दादि विषय और 
उनकी अपेक्षा मन सूक्ष्म है, और जो यहां कई एक लोग “ अणु » 
शब्द से मन को अणुपरिमाण वाळा कथन करते हैं यह उनकी 
भूल है, क्योकि वेदिकसिद्धान्त में मन को मध्यमपरिमाणवाला 
माना है अणुपरिमाण वाला नहीं, यदि मन परमाणुओं की भांति 


अणु होता तो “ एतस्मात्मजायन्ते मनः सवेन्द्रियाणि च” 


मुं ४। खे० १-३ में मन की उत्पत्ति कदापि वर्णन न की जाती 


` और नाही “ अन्नमय सोम्प मनः” छा० प्रषा ०६। सं० ५1४ 
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में उसको अन्न का विकार कहा जाता परन्तु उक्त प्रमाणों से मन 
का उत्पत्ति विनाश पाये जाने के कारण सिद्ध है कि वह मध्यम 
परिमाण वाला हे अणु नही,और जो वादी मन के मध्यम परिमाण में 
युगपत्‌ अनेक ज्ञानों की उत्पत्ति का दोष कथन करते हैं उसका 
खण्डन “ युगपञ्ज्ञानाजुत्पत्ति्मनसोलिङ्गस्‌” न्या० १११६ 
के भाष्य में कर आये हैं यहां पुनरछेख की आवश्यकता नहीं; 
यदि यह कहा जाय कि परमाणु पर्य्यायक अणुदाब्द के ग्रहण 
से मन को अणु मानना ही ठीक हे! इसका उत्तर यह है कि सर्वत्र 
अणु शब्द से परमाणु परिमाण के ग्रहण में कोई प्रमाण नहीं, 
क्योंकि आयः अणुशब्द मध्यम परिमाण वाले पदार्थों के लिये भी 
देखा जाता है जैसाकि “ महदणुग्रहणात्‌” न्या ३। १। ३१ 
में अणु शब्द मध्यम पारिमाणक सूक्ष्म बटबीजादि के बोधनार्थ 
आया है, यदि सर्वथा अणु शब्द केवळ परमाणु परिमाण का ही 
वाचक होता तो उक्त सूत्र में महर्षि गोतम कदापि “ अणु” शब्द 
का प्रयोग न करते किन्तु “ महत्सूइष्म ग्रहणात्‌” इस प्रकार 
सूत्र की कल्पना करते परन्तु झक्ष्मपद को छोड़कर ५ अणु? पद्‌ 
के ग्रहण से पाया जाता है कि प्रकृत में भी अणु शब्द सृक्ष्मगाची 
हैं परमाणु परिमाण का बोधक नही, इसी अभिप्राय से 
“ अणोरणीयान्‌” कट” २ । २० इत्यादि परमालापरक 


बाक्यों में “ अणु” शब्द सूक्ष्माथंक पढ़ागया है, अन्यथा उक्त 
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वाक्य में परमाणु परिमाणार्थक अणु शब्द का ग्रहण करने से वादी 
को भी अनिष्टापत्ति होगी क्योंकि ईश्वर को परमाणबत्‌ परिच्छिन्न 


[3 


च 
मानना कता वाद का इ नहा, इतताल्य उक्त सूत्र सं महाप का. 


मन का सूक्ष्म होना ही अभिमेत है यही मानना ठीक है। 


सं०-अब प्रसङ्गसङ्गति से शरीर की उत्पात्त अदुष्ठाधीन कथन 
करते हैं 
पूवक्गतफलानुबन्धात्तहुत्पत्तिः ॥ ६३ ॥ 
पद्‌ ०-पूर्वक्ृतफलानुन्धात्‌। तदुत्पत्तेः 
पदा०-(पूवङृतफलानुवन्धात्‌) पूव जन्मकृत कर्भङ्गन्य अदष्ठ 
के सम्बन्ध से (तदुत्पत्तिः) शरीर को उत्पत्ति होती हे । 
भाष्य- पूव शरी रे या प्रवृत्तिवा ग्बुद्धिशरीरम्भलक्षणा 
तत्यूबकृतं तस्य फलं तजनितो धर्म्माधर्मो तयोरनुबन्ध 
आत्मसमवेतस्यावस्थानं तेन प्रयुक्तेभ्यो भूतेभ्यस्त- 
स्यात्पात्तः शरीरस्य न स्वतन्त्रेभ्य इति „ न्या० भा०=जो 
पीछे वागारम्भ, बुद्यारम्भ,शरी राम्भ भेद से तीन प्रकार की प्रहाचि 
कथन की है उससे उत्पन्न होने वाले आत्मसमबेत धर्माध्मरूप अदृष्ट 
क अनुसार यथायोग्य पञ्चभूतों से शरीर की उत्पत्ति होती है स्व- 
तन्त्र नहीं अर्थात्‌ पूर्व जन्म में जिस जीव का जैसा करम होता है 
बेला ही अनेक प्रकार की योनियो में भूतां के विलक्षण परिणाम से 
जीवों के शरीर उत्पन्न होते हैं, इसलिये अदृष्ट ही शरीरोत्पत्षि की 
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विचित्रता में कारण हैं। | 

सं०-अब उक्त अर्थ मैं पूर्वपक्ष करते हैं: 
म्रूतेम्योमूत्युपादानवत्तदुपादानम्‌ । ६४। . 

पद्‌०-भूतेभ्यः । मूर्युपादानत्रत्‌ । तदुपादानम्‌ । 

पदा०-( मूत्त्युपादानवत्‌ ) सिकता, गैरिक और अञ्जन आदि 
सूत्तिमान्‌ द्रव्यो की उत्पत्ति के समान ( भूतेभ्यः ) अदृष्ट निरपेक्ष 
पञ्चभूतों से (तदुपादानम्‌) शरीर की उत्पत्ति होती है । 

भाष्य-जिस प्रकार मृत्तिका गेरिक अञ्जनादि पदार्थ बिना 
किसी निमित्त के पुरुषोपभोगार्थ स्वतः ही उत्पन्न होजाते हैं अर्थात्‌ 
उनकी उत्पत्ति के लिये अदृष्ठरूप कारण की अपेक्षा नही इसी 
प्रकार शरीरोत्पत्ति भी अदृष्टानरपेक्षभूतो सेहोती है उसकी उत्पत्ति 
के लिये भूतो में किसी अदृष्टविशेष की अपेक्षा नहीं । 

भाव यह है कि “ कर्मनिरपेक्षाणि भूतानि शरीरमा- 
रभन्ते पुरुषार्थक्रियासामथ्यात्‌ सिकतादिवत्‌ “चो 
पुरुषार्थक्रिया--पुरुषोपभोग के लिये समथ है बह अदुष्टरूप कर्मों की 
अपेक्ष रहित भूतो से जन्य है, इस नियम के अनुसार जिस प्रकार 
सिकता,गेरिकादि पदार्थ पुरुषाथेक्रियासमय् होने के कारण कमेनिर 
पेक्ष भूतो से जन्य हैं इसी मकार पुरुपोपभोग के लिये समर्थ होने से 
शरीर भी अदृष्ट निरपेक्ष भूर्वो से जन्य है, इस अनुमान दारा कमे 
निरपेक्ष भूतों से शरीरोत्पात्त सिद्ध होने के कारण शरीरोत्पत्ति के 
लिये भूर्तो को कर्मसापेक्ष मानना ठीक नहीं। | 
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सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं।-- 
न्‌ साव्यसमत्वात्‌ । ६५ । 

पद०-न । साध्यसमत्वात्‌। 

'पदा०-( साध्यसमत्वात ) साध्यसम होने से (न) उक्त हेतु 
ठीक नहीं । 
ग भाष्य-जैसे कर्मनिरपेक्ष भूतो से शरीरोत्पत्ति साध्य है वैसे ही 
गेरिकादि मूर्चिमान्‌ द्रव्या की क्मानेरपेक्ष उत्पत्ति भी साध्य है, 
इसलिये बादी का उक्त दृष्टान्त ठीक नहीं। 

तात्पय्ये यह दै कि अदृष्टाधीन भूतो द्वारा गैरिकादि सूतिमान्‌ 
पदार्थों की उत्पत्ति पाये जाने से दृष्टान्तभूव गैरिकादि पदाथाँ में 

कर्मेनिरपेक्षजन ha ~ 

त्क्ष साध्य क अभाव द्वारा “ पुरुषक्रियासा- 


म्यात्‌ ” शेठ “ साध्यविकल ” दशन्तासिद्ध हेत्वामास होने 
के कारण उक्त साध्य का साधक नहीं । 
। हाक अर्थ को दो सूत्रों से स्फुट करते 
गोत्पत्तिनिमि 
नोतपतत्तिनिमित्तत्वान्मातापित्रो: । ६६ । 
पद०-न । उत्पत्तिनिमित्तत्वात्‌। मातापित्रोः । 
पदा०-(मातापित्रोः) माता पिता का अदृष्ट भी (उत्पत्तिनिमि- 
तत्वात्‌ ) शरीरोत्पत्ति में निमित्त होने से उक्त दृष्टान्त (न) 
ठीक नहीं । 
भाष्य वरार मे. आने, वाहे, जीव, कअ ही भूतों द्वारा 


च्छ 


ह 


नय एज 
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शरीरोत्पत्ति का हेतु नहीं प्रत्युत माता पिता का अदृष्ट भी 
निमित्त कारण पाया जाता है अर्थात्‌ पुत्रोत्पत्ति के सुखानु- 
भव का पूर्वजन्मेंकृत यागादिविहितकर्मजन्य शुभादृष्ट और उत्पन्न 
हुए पुत्र की मृत्यु से दुःखानुभव का हिंसा आदि निषिद्धा- 
नुष्ठान जन्य पापादृष्ट भी शरीरोत्पत्ति का निमित्त कारण होता है, 
क्योंकि सुख दुःख की प्राप्ति अदृष्ट के विना नहीं होसक्ती, इसलिये 
उक्त दृष्टान्त विषम होने के कारण आदरणीय नहीं । 


तथाहारस्य । ६७ । 


पद्‌०-तथा । आहारस्य । 

पदा०-( तथा ) और ( आहारस्य ) माता पिता का आहार भी 
अदृष्टद्वारा शरीरोत्पत्ति में कारण है । 

भाष्य-माता पिता का आहार=पायसादि भोजन भी अदृष्ट 
सद्षायतापूर्वक शुकशोणितादि की उत्पत्तिद्वारा पुत्रादि शरीरोत्पत्ति 
में निमित्तकारण होने से गेरिकादि दृष्टान्व ठीक नही । 

सं०-अत्र विपक्ष में “ वाधकतर्क ” कथन करते हँ 


प्राप्ती चानियमात्‌ ॥ ६८ ॥ 


पद०-प्राप्ती । च। अनियमात्‌ । 
पदा०-(च) और (माधी) खरी पुरुष का परस्पर संयोगविशेष 
होने पर भी (अनियमात) सन्तानोत्पत्ति का नियम न पाये जाने से 


पै की.्िद्ि होती द, 
उक्त अथ -0.Pa ता, aha Vidyalaya Collection. 
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भाष्य-यदि माता पिता का आहार शुक्रशाणितादि परिणाम 
द्वारा अदृष्ट सहायता के बिना ही कारण होता तो खी पुरुषका परस्पर 
सम्बन्ध होने पर अवश्य सन्तानोत्पत्ति होती परन्तु कदाचित्‌ 
सम्बन्ध होने पर भी नहीं होती, इससे पाया जाता है कि कोई ऐसा 
सहकारिकारण है जिसके न होने से सन्तानोत्पत्ति नहीं होती । 
और होने से होती है, इस प्रकार जो सन्तानोत्पत्ति का सहकारी- 
निमित्त है वही आत्मसमवेत “ अदृष्ट ” भूर्तो द्वारा शरीरोत्पत्ति का 
हेतु जानना चाहिये, और जो कई एक लोगों का कथन है कि 
जहां खत्री पुरुप का परस्पर सम्बन्ध होने पर भी सन्तान की 
उत्पत्ति नहीं होती वहां अनेक प्रकार के शुक्रशोणितादि में रोगविशेष 
कारण होते हैं अदृष्ट नहीं ! इसका उत्तर यह है कि उक्त रोग दुःख- 
रूप होने से अदृष्ट सापेक्ष हैं निरपेक्ष नहीं, यदि अदृष्ट कारण न 
होतें तो विशेषकारण के अभाव से सब प्राणी सुखी अथवा दुःखी 
देखे जाते परन्तु ऐसा नहीं होता, इससे स्पष्ट हे कि सुख दुःख 
वैचिज्य का हेतु “ अदृष्ट ही शरीरोत्पत्ति में कारण हे । 
सं०-अब शरीरात्मसयोग में अदृष्टो को कारण कथन 
करते हैं।-- 


शरीरोतपत्तिनिमित्तवत्संयोगोत्पत्ति 
निमित्तं कमे । ६९ । 
` पद०-झारीरोत्पत्तिनिभित्तवत । संयोगोत्पत्तिनिमित्त । कर्म । 
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पदा०-(शरीरोत्यत्तिनिमित्तवव) शरीरोत्पत्ति की भांति (कर्म) 
अदृष्ट (सयोगोत्पर्त्तिनामित्त) शरीरात्मसयोग में कारण हैं। 
भाष्य-जिसप्रकार अदष्टरूप कमे तत्तत्‌ शरीरोत्पत्ति में निमित्त 
> ~ ~ चर चे 
कारण हूँ इसी प्रकार अनेक योनियों में नानाशरीरों के साथ आत्मा 
का संयोग भी अदृष्टरूप कारण के अधीन जानना चाहिये । 


सं०-अब उक्त अर्थ को स्फुट करते हैं।-- 


ळर a 
एत्नानयमः प्रत्युक्तः । ७० । 

पद्‌ ०-एतेन। अनियमः । प्रत्युक्तः । 

पदा०-( एतेन ) अदुष्ट कारण मानने से (अनियमः ) अनियम 
होने का दोष भी (भत्युक्तः) नहीं आता । 

भाष्य-जो पञ्चभूतरूप उपादान कारण के समान पाये जाने 
पर भी कोई सुखी, कोई दुःखी, कोई राजा, कोई रडू, होने से 
शरीरों का अनियम देखा जाता है अर्थात्‌ उत्पत्ति कारण के समान 
होने पर भी तत्तद शरीरविशिष्ट जीवों में घुलदुखादि का एक 
नियम नहीं पाया जाता उसमें भी अदृष्ट कारण हैं, इसलिये 
शरीरोत्पत्ति में अदृष्टों को कारण मानना ही समीचीन है। 

सं०-अब उक्त अर्थ को मकारान्तर से स्फुट करते हुँ: 


उपपन्नश्च तहियोगः कमेक्षयोपपत्तेः । ७१ । 
'पद०-उपपन्न! । च । ताद्वेयोग; । कमेभ्षयोपपत्तेः। 
पदां०-(छ)) और (कर्मश्षयोपुपत्ते! 2, के क्षीण होने से 
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०५, 


(तद्वियोगः, उपपन्नः) आंत्मा का शरीर के साथ वियोग पाये जाने से 
भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 

भाष्य-शरीरोत्पत्ति कमोधीन होने से कर्मों के नाश द्वारा 
आत्मा का शरीर के साथ वियोग देखा जाता है, यदि अदृष्ट कारण 
न होते तो आत्मा का शरीर से कदापि वियोग न होता, इससे 
पाया जाता है कि आत्मसमवेत आदृष्ट ही शरीर के उत्पत्ति विनाश 
में निमित्त हें । 

सं०-ननु, परमाणुसमवेत अदृष्ठों को ही शरीरोत्पत्ति में कारण 
क्यों न मानाजाय ! उत्तर ;-- 


तददृष्टकारितमितिचेत्‌ पुनस्तत्मसंडो ऽ- 
पवर्गे । ७२ । 

पद्‌०-तददुष्टकारितम्‌। इति । चेत्‌ । पुनः । तख्सङ्ग; । 
अपवर्गे । 

पदा०-( तददुष्टकारितम्‌ ) परमाणुसमवेत अदृष्ट ही शरीरो- 
त्पत्ति के नियामक हैं ( चेत्‌) यदि (इति) ऐसा मानाजाय तो 
( अपवर्गे ) मोक्षावस्था में पुनः २ ( तत्रसङ्गः ) शररोत्पत्ति का 
प्रसङ्ग होगा । 

भाष्य-अदृष्टो को परमाणुसमवेत मानना इसलिये डीक नही 
. कि ऐसा मानने से मोक्ष में भी शरीरोत्पत्ति का प्रसद्ध होगा अर्थात 
हट भक्ति अवस्था में भी अदो दारा शरीर, समू से आत्मा को 
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वैषयिक सुखदृःखोपभोग की प्राप्ति माननी पड़ेगी परन्तु मोक्ष में 


विषयजन्य सुखदुःखोपभोग मानना किसी वादी को इष्ट नहीं और - 


नाझी उसके होने में कोई प्रमाण है, इसलिये अदृष्टात्मक कर्मों को 
आत्मसमवेत मानकर झंरीरोत्पत्ति में. कारण मानना ही समीचीन है 
परमाणुसमवेत मानना ठीक नहीं । 
सं०-ननु, मनःसमवेत अदृष्टद्वारा शरीरोत्पत्ति मानने में क्या 
हानि! उत्तर :-- 
प्रनःकर्मनिमित्तलाब्च संयोगानुच्छदः ।७३। 
पद्‌०-मनःकर्मेनिमित्तत्वात्‌ । च । संयोगानुच्छेद्‌ः। 
पृदा०(च्‌) और ( मन!कमेनिमित्तत्वात ) मनःसमबेत 
अदु द्वारा आरीरोत्पत्ति मानने से ( संयोगानुच्छेदः ) आत्मा का 
शरीर से वियोग न होगा । 
भाष्य-यदि मन;समवेत=मन में रहने वाले अदु द्वारा शरीरोत्पाचि 
प्रनीजाय तो आत्मा का शरीर से वियोग नहीं होसक्ता अर्थात्‌ अदृष्टो 
को मानोर्टात्त मानत से आत्मा का शरीर के साथ सदा संयोग बना 
रहेगा, क्योंकि इस पक्ष में शरीर और मन के उपसपेणहेतुक अदृष्ट 
मन और परमाणुओं में सदा बने रहते हैं परन्तु शरीर का वियोग 
प्रत्यक्ष सिद्ध होने से अदृष्ट को मनोहि मानना ठीक नहीं और नाही 


पूवोक्त दोष पाये जाने के कारण वह परमाणुटत्त होसक्ते हैं, | 
इसलिये उनको आत्म (मवेत मानकर ही शरीरोत्पत्ति मानना ठीक | 
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सं०-अब कर्मनिरपेक्ष शरीरोत्पत्ति मानने में ओर दोष कथन 
. करते हैं +-- 
नित्यत्वप्रसडश्र प्रायणालुपपत्तेः । ७४ । 

पद०-नित्यत्वमसङ्ग! । च ।मायणानुपपत्तेः । 

पदा०-(च ) और कर्मनिरपेक्ष शरीरोत्पत्ति पक्ष में ( प्रायणा- 
नुपपत्तेः ) प्रायण के न बन सकने से (नित्यत्वप्रसड्र8 ) शरीर की 
नित्यता का प्रसङ्ग होगा। 

कसंवेद ५ ha 

भाष्य-“ विपाकसंवेदनात्कमायक्षये शरीरपातः 
प्रायणम्‌ कर्माशयान्तराचच पुनर्जन्म ”=फर देकर अदृष्टो 
के नाश होने से झरीरात्मवियोग का नाम “ प्रायण ? है, प्रायण, 
मृत्यु यह दोनों एकार्थवाची हैं, परायण होने के अनन्तर फलोन्युख 
कर्मान्तर से पुनर्जन्म होता है यह बैदिक सिद्धान्त है जिसका विशेष 
विचार भेत्यभाव की परीक्षा में कियाजायगा, यदि शरीरोंत्पत्ति 
कर्माधीन न मानीजाय तो कर्मनाश से शरीरनाश वा अन्य शरीर 
की प्राप्ति नहीं होसक्ती अर्थात शरीरनाशक निमि्तान्तर न होने 
कं कारण प्रायणाभावद्रारा शरीर भी आत्मा की भांति सदा बना 
रहेगा परन्तु उसका नाशं प्रत्यक्षसिद्ध होने से कर्मनिमित्तक शरीरो- 
त्पत्तिं मानना ही समीचीन है। 

सं०-अब वादी प्रकारान्तर से आक्षेप करता है ;-- 


अणुश्यामतानित्यतवदेतत्स्यात्‌ । ७६ । 
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पद्‌ ०-अणुड्यामतानित्यत्ववत । एतत्‌ । स्यात्‌। 
पदा०-( अणुइयामतानित्यत्ववत ) परमाणुदृत्ति नित्य श्यामता 


की भांति (एतत्‌) शरीरनाश अथवा. परमाणुगत अरहों की 


निइत्ति ( स्यात्‌ ) बन पकने से उक्त दोष नहीं आता । 


भाष्य-“ यथा परमाणोः श्यामता नित्यापि निवसते 
तथा शरीरादिकमपीति”=जिप् प्रकार परमाणु की इयामता 
परमाणुनाश के विना ही नष्ट होजाती हे इसी प्रकार परमाणुदात्ति 
अदृष्टरूप कारण के बने रहने पर भी शरीरनाश में कोई बाधा नहीं 
अथवा जेते परमाणुगत नीळरूप नित्य होने पर भी अग्निसंयोगद्वारा 
नष्ट होजाता है देसे ही सम्यग्ज्ञानद्रारा परमाणुक्ति अदृष्टो का 
नाश होने से पुनः मोक्षावस्था में शरीरोसत्ति का प्रसङ्ग नहीं होसकता, 
इसलिये अदुष्टां को परमाणुसमबेत मानना ही ठीक है । 

सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं :-- 


नाकृताभ्यागमप्रसङ्गात्‌। ८५ । 
पद०-न । अक्कताभ्यागमप्रसङ्गात्‌ । 
पदा०-(अङ्कताभ्यागमप्रसङ्गात्‌) प्रमाणविरुद्ध अर्थ का मसङ्ग 
होने से उक्त कथन (न) ठीक नही । 
भाष्य-“ अङ्गृतस्य॒प्रमाणाविषयस्य अभ्यागमः 
स्वीकारस्तस्रसङ्गात्‌ "-5परमाणुट्टत्त नित्य नीलरूपनाश के 
दृष्टान्त से अदृष्ट को परमाणुसमबेत मानकर शरीर का नाश मानना 
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इसलिये ठीक नहीं. कि परमाणुओं में रूप का नित्य होया प्रमाण 

सिद्ध नहीं, क्‍योंकि रूपरसादि चारो गुण पार्थिव परमाणुओं में 

आग्रिसंयोग से परिवर्तन होने के कारण “ पाकज ” हैं, और रारि 
- परमाणुआं सें अतिरिक्त जलादि परमाणुओं में नीलरूप का. सर्वथा 
आपाष है,यदि उक्त दुष्टान्तमे नित्यज्ञन्द से अनादि परमाणुगत.नीछरूप 
के नाश की भांति शरीर का नाश भी मानाजाय तो भी वादी की ३४- 
सिद्धि नहींहोसक्ती,क्योंकि अनादिभाव रूप पदार्थ के अनित्य होने मे 
कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता, इसलिये अदृष्टो को परमाणुसमवेत 
` मानकर शरीर का नाश कथन करना केवळ साहसमात्र दै । 


इति श्रीमदाय्यसनिनोपनिवद्े 
न्यायाय्येभाष्ये . 
तृतीयाध्यायः 
समाप्तः 
म 
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ओश्म्‌ | 
अथ न्यायाय्येमाष्ये चतुर्थाध्याये 
प्रथमान्हिकं प्रारम्यते 


सं०-तृतीयाध्याय में आत्मादि छः प्रमेयो की परीक्षा का 
विस्तारपूबक निरूपण किया, अब इस अध्याय में पर्वात आदि 
शेष प्रभेयों की परीक्षा का वर्णन करने के लिये प्रथमानिक का 
प्रारम्भ करते हुए प्रथम “पर्ति” की परीक्षा करते हैं :- 


प्रवृत्तियेथोक्ता । १ । 
पृद्‌०-प्रदृत्तिः। यथा । उक्ता । 
पदा ०-( यथा ) जिसप्रकार ( प्रदत्त) प्रट्टत्ति को लक्षणद्वारा 
(उक्ता ) कथन कर आये हैं वैसे ही उसकी परीक्षा जाननी चाहिये । 
भाष्य-प्रवृत्तिवीरबुद्धिशरीरासभ इति ” न्या०१।११७ 
में कथन किये हुए लक्षण से अधिक परीक्षणीय न होने के 


' कारण प्रहाक्ष की परीक्षा में विशेष वक्तव्य नही । 


सं०-अब दोषों की परीक्षा का अतिदेश कथन करते हैं ¦= 


तथा दोषाः। २। 
पद०-तथा । दोषाः । कि 
पदा०-( तथा ) प्रदत्त की भांति (दोषाः) दोष भी पं 


जानने चाहिये । 
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भाष्य-“ प्रवर्त्तनालक्षणादोषाः ” न्या १। है । ०८ 
सूत्र में सम्यक प्रकार से दोषों का उक्षण कथन किया गया है 
यहां विशेष वक्तव्य यह है कि “ बुद्धिसमानाश्रयत्वादात्म- 
गुणाः,प्रवृत्तिहेतुतात्पुनभवप्रतिसन्धानसाम थ्याचसंसार 
हेतवःसंसारस्यानादिनाप्रवन्धेनप्रवत्तेन्ते ” न्या० भा०८ 
बुद्धि के समानाधिकरण में वर्तमान होने से रागद्रेषादि दोष भी 
बुद्धि की भांति आत्मा के गुण हैं, और यही प्रहत्ति द्वारा 
जन्ममरणात्मक संसार के प्रवाहरूप से अनादि कारण हैं जिन 
की निदत्ति मिथ्याज्ञान की निदत्तिपूर्वक तत्त्वज्ञान से होती है, 
जेसाकि प्रथमाध्याय में वर्णन कर आये हैं । 

सं०-अब दोषों को तीन राशियों में विभक्त करते हैं £- 


तत्रैराइयं रागदेषमोहाथोन्तरमावात्‌। ३। 

पद्‌०-तत्रैराइयं । रागद्रेषमोहार्थान्तरभावात । 

पदा०-( रागद्रेषमोहाथीन्तरभावाव ) राग द्वेष तथा मोहरूप 

अवान्तर भेद पाये जाने के कारण (तत्रेराव्यम) दोषों की तीन . 

` शिरये हें । । 

भाष्य-समूह का नाम राशि ” है, मकृत में राशि, समूह, | 

- और पक्ष यह तीनों एकार्यवाची शब्द हैं, राग, द्वेष और मोह इन - ! 

तीनों में भय, शोक और मानादि अनेक दोषों का अन्तर्भाव होने 

के कारण दोषों के तीन “ पक्ष हें अथीत्‌ एक राग दूसरा द्वेष ' 
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तथा तीसरा मोहपक्ष कहाता है, उक्त तीनों पक्षों में भय झोका 
असंख्य दोषों का अन्तर्भव होने से विभागसूत्र में उनके एथक 
उपन्यास की आवश्यकता नहीं और नाही इच्छात्व ्रेपत्व और मिथ्या 
ज्ञानत्व धर्मा के भेद से दोष अधिक होसकते हैं किन्तु वह राग, ट्रे 
तया मोह भेद से तीन ही मकार के हैं, उक्त तीनों दोषों की राशियों का 
मकार यह है कि “ कामो मत्सरः स्पृहा तृष्णा लोभो माया 
दम्भ इति रागयक्षः”=अनेक प्रकार के भोग विलास की इच्छा 
का नाम “ कूस ” अपने प्रयोजन के बिना ही दूसरे के अर्थनीय 
दिषयोपघात की इच्छा का नाम “ मत्सर ” भ्म से घनमासि का 
नाय “ स्पृह ” यह मेरा पदार्थ नह न हो इस मकार की इच्छा 
का नाम “ तृदणृ| ” या यों कहो कि यज्ञादि बैदिक कमों के लिये 
योग्य घन व्यय करने के समय कृपणता का नाम “ तृष्णा ” पाप 
से धनप्राप्ति की इच्छा का नाम “ लोभ ” स्वार्थसाद्ध के हिणे 
दूसरों को वञ्चन करने का नाम “ साया ” और छलकपट से धर्मा- 
त्मा बन के अपनी प्रसिद्ध की इच्छा का नाम “ दम्भ ” है, यह 
सब कामादिक रागपक्ष ” कहाता है, “ क्रोधोसूयेष्याद्रो- 
होऽपषोऽभिमान इति देषपक्षः ”-्नेत्रबिकारादि के हेतुभूत 
दोष का नाम “ क्रोध ” दुसरे के उत्तम गुणों को न सहारने का 
नाम “ असूया ” अन्य पुरुष को लाभ होने पर द्वेष बुद्धि : 
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भाष्य-“ प्रवत्तनालक्षणादोषाः ” न्या है । ^ । ९८ 
सूत्र में सम्यक्‌ प्रकार से दोषों का लक्षण कथन किया गया है 
यहां विशेष वक्तव्य यह है कि “ बुद्धिसमानाश्रयत्वादात्म- 
गुणाः,प्रदृत्तिदेतुत्वात्पुनरभवप्रातिसन्धानसामथ्याचसेसार 
हेतवःसंसारस्यानादिनाप्रवन्धेनप्रवत्तेन्ते ” न्या भा०८ 
बुद्धि के समानाधिकरण में वर्चमान होने से रागद्रेषादि दोष भी 
बुद्धि की भांति आत्मा के गुण हैं, और यही प्रहत्ति द्वारा 
जन्ममरणात्मक संसार के भवाहरूप से अनादि कारण हैं जिन 
की निदृ॒त्ति मिथ्याज्ञान की निदत्तिपूर्वक तत्त्वज्ञान से होती है, 
जेसाकि प्रथमाध्याय में वणन कर आये हैं । 

सं०-अब दोषों को तीन राशियों में विभक्त करते हैं £- 


तत्रैराइयं रागडेषमोहाथोन्तरसावात। ३। 

पद्‌०-तत्रेराव्यं । रागद्रेंषमोहार्थान्तरभावाव । 

पदा०-९ रागट्रेषमोहाथोन्तरभावात्‌ ) राग द्वेष तथा मोइरूप 
अवान्तर भेद पाये जाने के कारण (तत्रैराइयम्‌ ) दोषों की तीन 
रि हैं । 

भाष्य-समूइ का नाम राशि ” है, मकृत में राशि, समूह, 
. और पक्ष यह तीनों एकार्थवाची शब्द हैं, राग, द्वेष और मोह इन 
तीनों में भय, शोक और मानादि अनेक दोषों का अन्तर्भाव होने 
के कारण दोषों के तीन “ पक्ष हैं अ्थीत एक राग दूसरा द्वेष 
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तथा तीसरा मोहपक्ष कहाता है, उक्त तीनों पक्षों में भय शोकादि 
असंख्य दोषों का अन्वर्भाव होने से विभागसूत में उनके पथक 
उपन्यास की आवश्यकता नहीं और नाही इच्छात्व,द्रेप और मिथ्या 
शानत्व भमो के भेद से दोष अधिक होसकते हैं किन्तु वह राग, ट्रे 
तया मोह भेद से तीन ही मकार के है, उक्त तीनों दोषों की राशियों का 
मकार यह है कि “ कामो मत्सरः स्पृहा तृष्णा लोभो माया 
दम्भ इति रागपक्षः”=अनेक मकार के भोग विलास की इच्छा 
का नाम “ कूस ” अपने प्रयोजन के बिना ही दूसरे के अर्थनीय 
बिषयोपघात की इच्छा का नाम “ मससर ” घम्मै से पनप्राप्ति का 
नाम “ स्पृह ” यह येरा पदार्थ नष्ट न हो इस भकार की इच्छा 
का नाम “ तृष्णा ” या यों कहो कि यज्ञादि वैदिक कमो के लिये 
योग्य घन व्यय करने के समय कृपणता का नाम “ तृष्णा ” पाप 
से धनप्राप्ति की इच्छा का नाम “ लोभ ” स्तार्थसाद्ध के हिणे 
दूसरों को वश्चन करने का नाम “ माया ” और छलकपट से धर्मी- 
त्मा वन के अपनी प्रसिद्ध की इच्छा का नाम “ दम्भ ” है, पह 


सब कामादिक “ रागपक्ष ” कहाता है, “ क्रोधो$सूयेष्योद्रो- 
होऽप्रषांऽमिमान इति देषपक्षः ”=नेत्रविकारादि के हेतुभूत 
दोष का नाम “ क्रोध ” दूसरे के उत्तम गुणां को न सहारने का 
नाम “ असूया ” अन्य पुरुप को लाभ होने पर द्वेष बुद्धि; 
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नाम “ईष ” इनन करने के लिये चित्त की ऋणात्मक दत्त 
का नाम “द्रोह ” अपराध करने वाळे पुरुष में अपना बल न चल 
सकने पर भी क्रोध करने का नाम “अमष ” और अपकारी 
पुरुष पर प्रत्यपक्रार करने के लिये असमर्थ होने पर भी इथ! 
अहंकार करने का नम “ अभिमान” है) यह सश 
“ द्रेषपक्ष ” कहता है, “ विपय्यैयसंशय तर्कमान प्रमा- 
दभयशोकाः मोहपक्षः ”=मिध्याज्ञान नामक अयथार्थं निश्चय 
का नाम “ विपर्यय ” एक विषय में परस्पर विरुद्ध धर्मों को 
विषय करने वाले ज्ञान का नाम “संशाय” व्याप्य श्रमद्वारा 
व्यापक के भ्रम का नाम “ तुर्क ” अथवा यों कहो कि ऊहा तथा 
युक्तिविशेष का नाम “ तुके ” अपने में न रहने वाले गुणों के भ्रम 
से अपने आपको बड़ा मानने का नाम “ मान्‌ ” अथवा खभिन्न 
` गुणी में निगुणता बुद्धि का नाम “ मान्‌” कचेव्य कर्म में अकतेव्य 
बुद्धि का नाम “ प्रमाद ” या यां कहो कि कर्तव्य कमे में सावधान 
नरहने का नाम “ प्रमाद ” दुःख साधनों के प्राप्त होने पर उनकी 
. लिदशि=बजन में अशक्य बुद्धि का नाम “भय ” और पुत्रादि इष्ट 
. पाथो का वियोग होने पर उनकी पुनः प्राप्ति में असमर्थ बुद्धि का 


नाम “शोक” है, इन सब का नाम “ मोहपक्ष ” है, 
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सन्देद, विचिकित्सा और संशय यह तीनों पर्ण्याय शब्द हैं, इस 
प्रकार दोषों की तीन राशि जाननी चाहियें। 
सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं !- 


नेकप्रत्यनीकमावात्‌ ॥ ४॥ 

पद्‌०-न । एकप्रत्यनीकभावात्‌ । 

पदा०-(एकप्रत्यनीकभावात्‌) एक ही तत्वज्ञान विरोधि होने के 
कारण रागादि दोषों के तीन भेंद मानना ठीक नहीं । 

भाष्य-तत्वज्ञान, सम्यङ्मति, आय्यप्रज्ञा और सम्बोध यह 
चारो समानार्थक शब्द हैं, रागादि तीन दोपों का विरोधीस्नाशक 
एक ही तत्वज्ञान पाये जाने के कारण उनके तीन भेद मानना 
निरर्थक है, यदि रागादि भिन्न २ दोष होते तो उनका विरोधी 
तत्वज्ञान भी भिन्न २ उपलब्ध होता पर ऐसा नहीं, इससे स्पष्ट है कि 
रागादिक तीन नहीं किन्तु एक दोष है । 

सं०-अब उक्त पूर्यपक्ष का समाधान करते हैं :- 


व्यमिचारादहेतु: ॥ ५॥ 
पद्‌ऽ-व्यभिचाराव्‌ । अहेतुः । 
पदा०-( व्याभिचारात्‌) व्याभिचार पाये जाने से (अहेतुः) उक्त 
हेतु ठीक नही । 


ष्य-जो एक कारण से निरत्त होजायं वह अनेक नहीं होते | 
यह नियम नहीं, क्योंकि एक अग्निमंयोगरूप कारण से नाइय होने 
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पर भी एिवीहंत्ि रूपादि अनेक पाये जाते हें, इस तकारःउक् 
नियम का व्यभिचार होने के कारणं एक तत्वज्ञ" नाड्य 


होने पर भी दोषों के अनेक होने में कोई बाधक न होने से तीन 
दोषों की अपेक्षा एक दोष मानना सर्वथा असङ्गत.दै। 


सं०-अब उक्त दोषों में मोह को प्रधान कथन करते हें 


तेषां मोहः पापीयान्नासूदस्येतरोत्पत्तेः ॥ ६॥ 
पद०-तेषां । मोह; । पापीयान्‌ । न। अमूदस्य । इतरोत्पत्तेः । 
पदा०-( अमूदस्य ) मोह के विना ( इतरोत्पत्तेः, न) राग द्वेष 

की उत्पत्ति न होने के कारण (तेषां) तीन दोषां के मध्य ( मोह ) 

मोह (पापीयान्‌) प्रवर्शजु है । 

भाष्य-मोहराहित पुरुष का नाम “अमूटु” है, अयूढ पुरुष 
को राग द्वेष न होने से सब दोषों में मोह की प्रधानता है, क्योंकि 
मोक्षमार्गे का यही एक प्रबलशज्ञ है और इसीसे राग हेष की 
उत्पत्ति होती है, सकी निचि के लिये पुरुषस्राघ को अर्थवीय 
होने के कारण  तक्तज्ञान” थी परमपुरुषार्थ कहाता है, इसलिये 
पुरुष को उचित है कि सब से प्रथम मो की दिशाच के लिये 


प्रयत्न करे । | 
2... ` तात्यय्यै यह है कि “ प्रधाने च इतो यढः ॥ 010 4 
: भवति ”न्‍्सुरुप वस्तु के शिये हिय हुआ मत्र ही फीस होता है 


3 क 
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अघुख्य वस्तु के लिये नहीं, इस न्याय के अनुसार मोह की निदत्त 
से सहज में ही रागादि की निहत्ति होने के कारण दोषों के मध्य 
सोइ को प्रधान जानना चाहिये । 


सं०-अव उक्त अर्थ में आशंका करते हैं :- 


निमिततनेमित्तिकमावादथोन्तरभांबौ 
दोषिभ्यः॥ ७॥ 


पद्‌ ०-निमित्तनेमित्तक भावात्‌ । अर्थान्तरमावः। दोदेभ्य! । 

पद्‌[०-( निमित्तनेमित्तिकभावाव ) निमित्तनैमित्तिकभाव पाये 
जाने के कारण ( दोषेभ्यः ) दोषों से ( अर्थान्तरभावः ) मोह पृथक्‌ 
पदार्थ है । 


भाष्य-“ अन्यद्धि निमित्तमन्यच्च नैमित्तिकम्‌ ”= 


कारण का नाम “निमित्त” ओर तज्जन्य को “नेमित्तिक” 
कहते हैं, निमित्तनेमित्तिकभाव, कार्यकारणभाव यह दोनों समाः 
नाथेक हैं, यह नियम है कि कार्य्य कारण तथा कारण कार्य्य नहीं 
होता अर्थात्‌ कार्य्थकारण का परस्पर भेद है अभेद नहीँ, इस 
नियम के अनुसार अन्य दोषों का कारण होने से “मोह” दोष नहीं 
किन्तु उनका हेतुभूत एथक स्वतन्त्र पदार्थ हे । 

सं०-अव उक्त आशंका का समाधान करते हैं 


न दोषलक्षणाव्रोधान्मोहस्य॥ ८ ॥ 


६५ 
अप 
ऊ 

र 

ब 
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८२ न्याय 


पद०-न। दोषलक्षणावरोधात । मोहस्य । 

पदा०-( मोहस्य ) मोह में ( दोषछक्षणावरोधात्‌ ) दोष लक्षण 
पाये जाने से उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 

माष्य-“ प्रवत्तना लक्षणा दोषाः ” नया" १। १। १४ में 
कथन किये हुए अन्य दोषों की भांति दोषलक्षण समान पाये जाने 
से सिद्ध है कि मोह भी दोष है दोपातिरिक्त पदार्थ नहीं, और जो 
उसके दोष न होने में निमिचनेमित्तिकमाव हेतु दिया है वह इस- 
लिये ठीक नहीं कि समान लक्षण पाये जाने पर भी व्यक्तियों का 
एरस्पर कार्यकारणभाव देखा जाता है, जेमाकि एथिवीत्व किवा 
गन्धवत्व लक्षण समान होने पर भी दण्ड, चक्र ओर प्रृत्पिण्डादि 
कारणों तथा घटादि कार्यों का परस्पर काय्यकारणभाव है, इस 
प्रकार मोह को अदोष सिद्ध करने के लिये कथन किया हुआ उक्त 
हेतु “खरूपांसद्ध” होने से प्रामाणिक नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ को स्फुट करते हैं: 


निमित्तनोमीत्तकापपत्तेश्च तुल्यजातीया- ` 
नामप्रातेषेधः॥ ९ ॥ 


पद्‌ं०-निमित्तनैमित्तिक्रोपपत्तः। च। तुस्यजातीयाना।अप्रतिषेधः। 

पदा०-( च ) ओर ( तुस्यजातीयानां ) समान जातिवालों का 
( निमित्तनोमित्तिकोपपंत्तेः ) निमित्तनेमित्तिकभाव होने के कारण 
( अप्रतिषेधः ) उक्त प्रतिषेध नहीं हो सक्ता । 
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चतुयाध्याये-प्रथमान्हिकं ५८३ 


माष्य-एक जातिवाळे द्रव्य तथा गुणों का परस्पर निमित्त 
नेमित्तिकभाव पाये जाने से राग, द्वेष तथा मोह के परस्पर कार्य्य 
कारणभाव का प्रतिषेध करना टीक नही अथाव जिसप्रकार पार्थिव 
कपालो से पार्थिव घट तथा कपाळगतरूप से घटगत रूप की उत्पत्ति 
में स्वसमानजातीय पदार्थों का कार्य्यकारणभाव है इसी प्रकार 
दोषत्वरूप समान धमेवाले राग द्रेष ओर मोह के परस्पर निमित्त 
नेमित्तिकभाव की उपपत्ति में कोई बाधा न होने से मोह को दोषां 
से पृथक पदार्थ मानना सबैथा असङ्गत ह। 

सं०-अब प्रेसभाव की परीक्षा में सिद्धान्त कथन करते हैं - 


_ आत्मनित्यले प्रेत्ममावसिद्धि: । १० । 

पद्‌ ०-आत्मनिसले । प्रत्यमावसिद्धिः । 

पदा ०-( आत्मानेत्यत्वे ) आत्मा के नित्य होने से ( प्रेत्यभाव- 
सिद्धि ) भेसभाव की सिद्धि होती हे । 

भाष्य-“ पुनरुत्पत्तिः प्रेत्यभावः ” न्या १।१। १९ 
में जो नए पदार्थ की पुनः उत्पत्ति का नाम “प्रेत्यभाव” कथन किया 
जे उसमें यह संशय होता है कि पुनसत्पत्ति शरीर, बुद्धि अथवा 
आत्मा की है परन्तु उत्पत्ति बिनाश का विषय न होने से नित्य 
आत्मा का भेस॒भाव नहीं होसक्ता ओर नाही शरीर अथवा बुद्धि का 


प्रेयभाव माना जासक्ता है, क्योंकि नष्ट बुद्धि तथा शरीर को | 
पुनरुत्पत्ति में कोई प्रमाण नहीं, इसलिये मेसभावरूप प्रमेय का 
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७ न्यायाय्येभाष्ये 
पानना सर्वथा असङ्गत है ! इस पूर्वपक्ष के अभिमाय से यह सिद्धान्त 
कथन किया गया हे कि आत्मा का निस होना प्रेसभाव का साधक 
है बाधक नहीं अर्थात “ यदाएवोत्पन्नाभिः शरोरेन्द्रियबुद्धि- 
न्न he 

वेदनाभिर्वियुज्यते, ग्रियत इति चोच्यते, यदा अपूर्वो- 
त्पन्नाभिनिकायविरिष्टाभिः शरिरोन्ियबाद्धिवेदनाभिः 
सम्बद्धयते, जायत इति चोच्यते ”=नित्य आत्मा के प्रथम 
शरीरेन्द्रियादिसंघात से वियोग का नाम “मृत्यु” और नये शरीरेन्द्रि- 
यादि संघात के साथ संयोग का नाम जन्म” है,और इसीजन्ममृत्युभवाइ 
को भ्रेत्यमाव” कहते हैं वस्तुतः स्वरूप से आत्मा का जन्म सत्यु 
अभिमत नही, क्योंकि वह उत्पत्ति बिनाश से रहित है। 

सं०-अत्र मसङ्गसङ्गति से भावरूप कारण द्वारा भावकार्य्य की 
उत्पत्ति कथन करते हैं।--- 

व्यक्ताध्यक्तानाप्रत्यक्षप्रापाण्यातू । ११ | 
पद०-व्यक्ताव । व्यक्तानां । प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ । 
पदा०-( प्रत्यक्षप्रामाण्यात्‌ ) प्रत्यक्ष प्रमाण पाये जाने के 


क व्यक्तात्‌ ) व्यक्त से (व्यक्तानाम्‌ ) व्यक्त की उत्पत्ति 
होती है। 


७ उपलब्पिलक्षणप्राप्त रुपादियुक्त द्रब्य 
वक्ते तत्सामान्यात्परमाणुलक्षणमपि पृथिव्यादि- 
. कारणं व्यक्तमित्युच्यते ” न्या० वा०=पत्पक्ष उपलब्धि 3 
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चतुथाध्याये-प्रथमान्हिकं ५८५ 
विषयभूत रूपादिगुण वाले द्रव्य का नाम “ व्यक्त” और उसके 
साथ रूपादि की सदशता पाये जाने से काय्य प्रथिव्वादि के 
कारणभूत परमाणु द्रव्य भी “ व्यक्त ” कहाते हैं और रुपादि गुणों 
वाले व्यक्त-भावरूप प्रमाणुओं से ही पृथिव्यादि कार्यों की 
उत्पात्ति होती है, इसी अभिमाय से “ सुदेव सोम्येदमग्र आ- 
सीत्‌” छां?प्र० ६ में बर्णन किया हे किकाय्यरूप जगत उत्पत्ति से 
पूर्व कारण$प से बिद्यमान होने के कारण सद्रूप था, और इसी 
भाव को “ असब्वयपदेशान्नेतिचेन्न धमोन्तरेण वाक्यः 
शेषात्‌” त्र" सरू २। १ । १७ में इस प्रकार स्फुट किया 
हे कि“ असदेवेदम ग्र आसीत्‌” छा० ३ । १९ । १ 
“ असद्वा इदमग्र आसीत्‌ » ते० २। ७ । १=उत्पत्ति के पूर्व 
कार्ये असत्‌ रूप से विद्यमान था, यदि यह कहाजाय तो ठीक 
नहीं, क्योंकि “सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌” “तत्सदासीत्‌ 
इत्यादि वाक्यशेप द्वारा काय्य का कारणरूप से सत्‌ होना ही पाया 
जाता है । 

तात्य यह है कि “ नासतो विद्यते भावो नाभावो 
विद्यते सतः ” गी० २। १६=असव सें सव तया सत्‌ से असत्‌ 
नहीं होता, यदि अमत=अत्यन्तासत्‌ रूप कारण से कार्य्य होता 
अथवा सतू=भावरूप कारण से अमत्‌ काय्य का उत्पात द्वतः त | 
शशश्र ड्रादि अत्यन्तासत्‌ पदाथा मे भावात्मक घटपटादि कास्य क. व र 
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५८६ यारय्यभाष्ये 


मृत्पिण्डादि भावात्मक कारणों से शशश्वृद्भादि तुच्छ काय्यों की 
उत्पत्ति भी पाई जाती परन्तु ऐसा नहीं होता, इससे सिद्ध है कि 
व्यक्त कारण से व्यक्त कार्य्य की उत्पत्ति होती है अव्यक्त--असव से 
नहीं, और जहां उत्पत्ति से पूर्व काय्य का अपने कारण में “असत्‌” 
होना कथन किया है वह इस अभिप्राय से नहीं कि उत्पत्ति से पूर्व 
काय्य अत्यन्तासव्‌=तुच्छ होता है किन्तु कारणरूप से सव” हुआ 
भी काय्येरूप से “अक्त” होता है, इस अभिप्राय से बैदिकसिद्धान्त 
में आचाय्यॉ को “ सत्काय्येवाद ” ही अभिमेत है अथवा यो कहो 
कि सत्काय्येवाद असत्काय्येवाद दोनों परिभाषा समानार्थक होने 
के कारण अर्थभेद का हेतु नहीं, क्योंकि उत्पत्ति से पूर्व कारणरूप से 
कार्ये को “ सत्‌ ” कथन करने का नाम “ सत्काय्यवाद ” तथा 
उत्पत्ति से पूर्व काय्यरूप से “ असत्‌” कथन करने का नाम 


८८ असत्काय्येवाद १० हे, इसी भाव से महर्षि “ कणाद ” का 
कथन है कि “ कियाशणव्यपदेशाभावा्रागसत्‌ ” बै ९। 
१॥१-उत्पत्ति से पूर्व काय्यं में “भवंति” आदि क्रिया तथा नीलादि 
गुणों का व्यवहार न पाये जाने के कारण काय्य “ असद ” कहावा 
है शशश्रङ्गादि की भांति तुच्छ होने के अभिप्राय से नहीं । 

स०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं ;--.. 

~ उ 
न घटादूघटानिष्पत्तेः । १२ । 

पद्‌०-न । घटात्‌। घटानिष्पत्ते; । 

पदा०-( घटाद्‌ ) घट से ( घटानिष्पत्ते! ) घटोत्पत्ति न पाये 
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चधुयाध्याये-प्रथमाह्विकं ५८७ 
जाने के कारण उक्त कथन ( न) ठीक नहीं । 


भाष्य-व्यक्त कारण से व्यक्त काय्य की उत्पत्ति मानना 
इसलिये ठीक नहीं कि घट से घट की उत्पत्ति नहीं पाइ जाती, यदि 
व्यक्त पदार्थ ही व्यक्त काय्य का कारण होता तो घटरूप व्यक्त 
कारण से घटान्तर की उत्पत्ति पाई जाती, क्‍योंकि मृत्पिण्डादि की 
भांति घट भी व्यक्त है परन्तु घटद्वारा घटोत्पत्ति में कोई प्रमाण न 
होने से सिद्ध है कि व्यक्त कारण से काय्य की उत्पत्ति नहीं होती । 


(1 कि] र ० 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते है !-- 


व्यक्तादूघटनिष्पत्तेरप्रतिषेधः । 1३ । 

पद०-व्यक्ताव । घटनिष्पत्त; । अप्रतिषेध!। 

पदा०-( व्यक्ताव ) व्यक्तरूप कपालादि कारणों द्वारा 
( घटनिष्पत्तः ) घटोत्पत्ति पाये जाने से ( अप्रतिषेधः ) उक्त प्रतिषेध 
ठीक नहीं। 

भाष्य-व्यक्तमात्र मत्येक कार्य्य के प्रति कारण होता है यह नियम 

नहीं किन्तु जो काय दै वह स्वसमान जातीय कारण से जन्य होता हे 
यह सिद्धान्त है,उक्त सिद्धान्तानु सार व्यक्तरूप कपालों द्वारा घटोत्पात्ति 
पाये जाने से सिद्ध है कि प्रत्येक काय्ये अपने समानजातीय कारण 
से जन्य होता है अन्य से नहीं, इसी भाव से “ कारणगणपूर्वकः 
काय्येणोदष्टः” द्वेश २) १। २४ में वर्णन किया है कि 


जिसका जैसा कारण होता है उससे वैसा ही काय्य उत्पन्न होता है, 
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५८८ न्यायाय्यभाष्ये 


इसप्रकार सिद्धान्ती के आशय को न समझकर वादी का उक्त 
प्रतिपेध करना केवल साइसमात्र है। 

तात्पर्य यह है कि जिप्त कारण में जैसे रूपादि गुण होते हैं 
उसके काय्य में भी बही गुण पाये जाते हैं, यदि कारण में रूपादि 
शुण न हों तो कार्य्य में भी वह कदापि उत्पन्न नहीं होसक्ते, इसमे 
स्पष्ट हे कि शरीरादि व्यक्त कार्य्य स्वृप्तमानरुपादि गुणो वाले 
परमाणुरूप कारणों से उत्पन्न होते हैं असमान कारण से नहीं इसलिये 
सद्‌ से सत्‌ की उर्त्पात्त मानना ही समीचीन है । 


सं०-अब उक्त अर्थ में “शून्येवादी” आक्षेप करता है :--- 


अभावाद्भावोत्पत्तिर्नाचुपस्द्य- 
प्राहुमावात्‌ । १४। 


पद०-अभावात्‌ । भावोत्पत्तिः। न । अनुपमृद्य । प्रादृर्भावात्‌ । 

पदा०-( अनुपमृद्य ) उपपई के विना (न, भादुर्भावात ) 
उत्पत्ति न पाये जाने के कारण ( अभावात्‌ ) अभाव से ( भाबो- 
पत्तिः ) भाव की उत्पत्ति होती है। 


भाष्य-प्रकृत मे पूर्वस्वरूप की निद्त्ति का नाम “ उपमई ” 
` है, उपमई, स्वरूपनिटात्त तथा नाश यह तीनों समानार्थक शब्द हें 


_ 'भावऱयून्य से भावात्मक काय्य की उत्पत्ति होती है भाव से नहीं 
ie क To VS Cn ~ ७० र र 
ः क्य क बीजोपमईवी जनाश क विना अंकुरोत्पत्ति नहीं होती, 
“नाश अकुरात्पात्त का कारण न होता तो बीजनाश के 
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ही औक्ुरोत्पात्ति पाई जाती पर ऐसा नहीं होता, इसलिये भावात्मक 
कार्य्य के अति अभाव को कारण मानना ही ठीक है । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं !-- 


व्याधातादप्रयोगः । १५ । 

पद्‌ ०~४्वाधातात्‌। अप्रयोगः । 

पदा ०~( ब्याघाताव ) व्याघात पाये जाने से ( अयोगः ) 
उक्तं प्रयोग-कंथन ठीक नहीं । 

आष्य-“ उपखद्य प्रादुभवतीति व्याघातः ”त्सथम उपमई 

करके पश्चाद उत्पन्न होता है, यह कथन व्याघात दोप युक्त है अर्थाव 
यदि अंकुर ने बीज का उपमई किया है तो प्रथम ही विद्यमान होने 
से उसकी उत्पत्ति निरर्थक है, क्योंकि कायेरूप से अविद्यमान पदाथ 
की उत्पत्ति हेवी है बिद्यमान की नहीं, यदि अंकुर उत्पन्न ही नहीं 
हुआ भविष्य में होगा तो असिद्ध अंकुर से बीज का नाश होना ही 
झसम्भव है, इसमकार उपमईक=उपमई करने वाळे तथा मादुर्भवन्‌= 
प्रकट होने वाले बीजांकर का सहासम्भव=एक कालवर्त्ती न होना 
रूप विरोध पाये जाने के कारण उक्त अनुमान न बनसकने से 
अभाव को कारण मानना सर्वथा भन्तिसूलक होने के कारण 
आदरणीय नही । 

सँ०-अ पूर्वपक्षी स्वपक् में उक्त दोष का परिहार करता है!- 


नातीतानागतयोः कारकशब्दप्रयो 
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गात्‌ । १६ | 
पद्‌ ०-न । अतीतानागतयोः । कारकदाब्दप्रयोगाव । 
पदा०-( अतीतानागतयोः ) भूत तथा भविष्यत्‌ पदार्थों में भी 
( कारकशब्दमयोगाव ) कारक शब्दों का व्यवहार पाये जाने स 
उ ह व्याघात (न) नदी होसक्ता। 


भाष्य-जिस प्रकार “ जनिष्यते पुत्रः”=पुत्र उत्पन्न होगा, 
“ जनिष्यमाणं पुत्रमभिनन्दति”=ोने वाले पुतन के स्मरण 
से मसन्न होता है, “असुत कुम्भो भिन्नं कुम्भमनुशोंचति” 
फट बना था ओर भग्न हुए घट का शोक करता है, इत्यादि भूत 
भविष्यत्‌ पदार्थों में कते कर्मादि कारकों का प्रयोगरुव्यवहार 
च्याकरणनियमानुसार पाया जाता है इसी प्रकार प्रकृत में भी 
“उपय बीजं प्रादुभवत्यडुरः ” = बीजनाश करके अङ्कर 


उत्पन्न होता है,इत्यादि औपचारिक प्रयोग पायेजाने के कारण अभाव 
शून्य कारण से काय्य की उत्पत्ति मानने में कोई बाधा नहीं । 
सं०-अब पूवपक्षी के परिहार का खण्डन करते 1 


न विनष्टेभ्योऽनिष्पत्तेः। १७। 
पद०-न | विनष्ठेभ्यः । अनिष्पत्तेः । 


टर न पदा०-( बिनष्टेम्य;) विनष्ट कारणों द्वारा (आनिष्पत्ते;) काय्यों 
>> न होसकने से उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 


` भाष्य-विनष्ट कारणों ट्रारा कार्य्योत्पक्ति मानने बाळे शून्य 
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वादी से मव्य है कि अङ्कुरादि कार्यों के माति नष्ट हुए बीजादि 
अन (१ ¢ < 
उपादान कारण हँ वा बीजादि का नाश उपादान कारण है किवा 
बीजादि का नाश अङ्करादि की उत्पत्ति में. निमित्तरूप से सहकारि 
a य हं 
कारण ह? प्रथम पक्ष इसलिये ठीक नहीं कि अङ्कुररूप कार्य्यं के 


अव्यवहित पूर्वक्षण में नष्ट बीज विद्यमान न रहने से उपादान 
कारण नहीं होसक्ता, दूसरे पक्ष में यह दोष है कि बीजध्वंसरूप 
ब।जनाश मे उपादान कारणता का नियामक द्रव्यत्वधम्मै नहीं पाया 
जाता जिसका स्वकार्य्यभूत अङ्करादिकों में अन्वय होसके फिर 


उससे उत्पत्ति का कथन करना सर्वथा असङ्गत है, और तीसरा 
पश्न सिद्धसाधन होने से आदरणीय नहीं, क्योंकि बीजादि कारणों 
का ध्वेस वीजावस्थारूप प्रतिबन्धक के अभाव द्वारा सिद्धान्त में 


सहकारी कारण अभिमेत है । 
सं०-अब उक्त अर्थ को प्रकारान्तर से स्फुट करते हैः 


कऋमनिईशादप्रतिषेधः । १८ । 
पद्‌०-क्रमनि्शात्‌। अप्रतिषेधः । 


पदा०-(कमनि्ईश्चाव्‌) उत्पत्तिक्रम पाये जाने से (अप्रतिषेधः) 
उक्त प्रतिषेध ठीक नही । 


. आप्य-बीजे विनष्टेङुरो जायते-पूर्व बीजविनाशः 
पश्चादळुरोत्पत्तिरितिपरत्ययादवीजस्य प्रतिबन्धकस्या- 
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भावः कारणं विनष्टे हि बीजे तदवयवैजेलाभिषिक्त- 
भुम्यवयवसहितेरडुर आरभ्यत ”= बीजनाशोचर अङ्कुरो- 
त्पत्ति का क्रम पाया जाता है अर्थात्‌ प्रथम क्षण में बीजनाश उसके 
उत्तर क्षण में पुनः जलसेचनादि सहकारी कारणों के होने पर बीजा- 
वयव और मृदवयर्ो से अङ्कर की उत्पत्ति होती है अन्यथा नहीं, 
इस प्रकार बीजरूप उपादान कारण के अवयबों का अन्वय कार्थ्य- 
भूत अङ्करादिकों में पाये जाने के कारण अभाव को उपादानकारण 
मानना ठीक नहीं ओर उक्त रीति से अङ्करोत्पत्ति के मति वीजनाश 
के सहकारी कारण होने में कोई बाधा नहीं, क्योंकि काय्यमात्र के 
प्रति प्रतिबन्धक तंसगभाव = प्रागभाव, ध्वंस तथा अत्यन्ताभाव 
सहकारी कारण हाते हैं । 
तात्पर्यं यह है कि यदि दुराग्रहवशात अभाव ही को उपादान 
कारण माने तो “अभावस्यनिर्विशेषात्‌ ”=अभाव में विशेष- 
ता न पाये जाने से पीसकर फेंके हुए बीजों द्वारा भी अड्डरोत्यत्ति 
होनी चाहिये परन्तु पीसे हुए बीजों से अङ्कुरोत्पत्ति प्रमाण 
बिरुद्ध होने से सिद्ध है कि अभाव=शून्य उपादान कारण नहीं किन्तु 
काये समानजातीय व्यक्त=भावरूप परमाणु ही एथिव्यादि कादशों 
के उपादान कारण हैं। हर 
सं०-जगव के उपादान कारण का निहपण करके, अब उसके 
निमित्तकारण इंब्वर की परीक्षा में सिद्धान्त कथन करते हैं?-- 
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३उवरःकारण पुरुषकर्माफल्यदर्शनात । १९। 
पद्‌ ०-इइत्ररः । कारणं । पुरुषकर्माफल्यदशनात्‌ । 


पदा २-(पुरुषकर्माफल्यदशेनात्‌) पुरुषकृत कर्म फलोप्पत्ति में 
स्वतन्त्र न होने से ( ईश्वरः ) इंदवर जगत्‌ का ( कारणम ) निमित्त 
कारण है । 


भाष्य“ पुरुषाणां जीवानां कर्माणि धर्माधर्मात्म- 
न ८ 52 

कान्यदृष्टापरपय्यायाणि तेषामफल्यदशनाजडत्वात्स्वयं 
फलोतत्तावसामर्थ्यदर्शनादेत्यर्धः”-जीयो के पर्माधमीत्मक 
कर्मों का नाम “ पुरुषकर्म ” है, मक्त में पुरुषकर्म, अहह और 
धर्माधर्म यह तीनों पर्याय शब्द हैं, जड़ पुरुषकर्म फलोत्पात्ति में 
स्वतन्त्र न होने के कारण तदधिष्ठाता इकर जगत्‌ का निमित्त 
कारण है अर्थात्‌ जो कई एक वादियों का यह कथन हे कि जीव 
के शुभाशुभ कमे ही फळोत्पत्ति में समर्थ होने से कर्मफल की 
सिद्धि के लिये कर्माधिष्ठाता जगत्कर्ता ईश्वर मानना निरर्थक हे? 
यह इसलिये ठीक नहीं कि जड़ होने से कमै चेतनाधिष्ठाता के विना 
स्वयं फल देने म॑ असमर्थ हें और अल्पज्ञ, अल्पशाक्त वाले जीव 
फलोत्पत्ति म॑ स्वतन्त्र न होने से कर्माधिष्ठाता नहीं होसक्ते, क्योंकि 
वह कमों के अनुष्ठानमात्र में स्वतन्त्र हैं फल भोग मे महीं,यदि चेतन 
अधिष्ठाता के बिना जड़ कर्म फलोत्पत्ति में सत्त्र होते किंवा । 
इश्वर से भिन्न जीव ही उनके अभिष्ठाता होते तो लोक में ईशतब्ये- ह 
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शितभाव--नियस्यनियन्तु भाव न पाया जाता और नाही जीवेच्छा के 
विरुद्ध अशुभकर्मो के दुःखादि फल की उपलब्धि होती परन्तु ऐसा नही, 
इससे सिद्ध है कि जो चेतन कर्मफल का नियामक हे बह 
जगस्कर्चासजगत का निमित्तकारण “इश्वर” है, इसी अभिमाय से 
सिं “कपिल” का कथन हे कि “ नेश्वराधिष्टिते फलनिष्प- 
स्तिः कर्मणा तत्सिद्धेः” सां० ५ । २= ईश्वर के अधिष्ठाता 
होते पर फळ की सिद्धि होती है केवल के द्वारा नहीं, और बह 
"स्वोपकारादधिष्ठानं लोकवत?सां* ९६ = लोक में राजाकी 
भांति जीवों पर उपकार करने से कर्मा का अधिष्ठाता मानागया है,ओर 
यही भाव महर्षि “ जेमिनि ” का है, जेसाकि सर्वशाक्तिमत्ताधिकरण 
में वर्णन किया हे कि“सर्वेश क्ती प्रदृत्तिः स्यात्तथा भूतोपदेशा 
तू, अपिवाप्पेकदेशेस्यालधानेद्यधेनिरेत्तिर्गुणमात्रमित- 
रत्तदर्थेत्वात्‌ ” मी०६ । २। १२-वेद में सवशक्तिमान्‌ परमात्मा 
की प्रधानता पाये लाने के कारण सवेशक्ति-परमात्मा के उद्देश से 
सब यहों की मरत रोती है, क्यों कि “पादो ऽस्य विस्वा भूतानि” 
यजु०३१। ३ इत्यादि मन्त्रों से पाया जाता है कि चेतनाचेतन सब 
भूतवर्ग परमात्मा के एकदेश में है और एकदेश में प्रदत्त 
मुख्यफळ की सिद्धि का कारण न होने से सर्वापरियुख्य 
परमात्मविषयक यज्ञादि प्रहत्ति ही मुख्यफल का हेतु है, इत्यादि 
अनेक प्राण से सिद्ध होता हे क्रि सर्वशक्तिमान ही कर्मफ 
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दाता होसक्ता है अन्य नहीं और जो कमफल दाता है वही 
जगद्‌ का निमित्तकारण “ हेश्वुर ” कहाता है। 

स्मरण रहे कि यद्यपि धर्माधर्मझूप कमै जीवसमवेत होने से 
उनके अधिष्ठाता जीव होते हैं ईश्वर नहीं तथापि “सयुक्त 


७ 


सयागसम्रवायसम्बत्धू ” से इश्वर के कमाधिष्ठाता होने में 
काई सन्‍्दह नहीं, मळत में संयुक्त ” पद से ईश्वर के साथ संयोग- 
सम्बन्ध वाळे परमाणुओं का ग्रहण है उनके साथ संयोगी-सँयोग 
वाले जीवों में अरछरूप कर्मों का समत्रायसम्बन्ध होता है। 

सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं :--- 

न्‌ पुरुषकमामावे फछानिष्पत्तेः ॥ २० ॥ 

पृद०-न | पुरुषकमाभावे । फलानिष्पत्तेः । 

पदा०-( पुरुषकमाभावे) पुरुषकमे के विना (फलानिष्पत्तेः) 
फलप्राप्ति न होसकने से कमफ के लिये ईश्वर का मानना (न) 
ठीक नहीं । 

भाष्य-जब तक पुरुषकर्म न हों तब तक फल की प्राप्ति नहीं 
होसक्ती अर्थात पुरुषकमे - फलप्राप्ति में मुख्य होने से जगत का 
निमित्तकारण हैं, यदि ईश्वर निमित्त होता तो ईशनायोग--अपने 
ऐश्वय्ये की खतन्त्रता से कमा के विना भी फल देता परन्तु नहीं 
इससे सिद्ध है कि जिनके पराधीन हुआ ईश्वर फल देता है 
वही कमे मुख्यरूप से सूतस्रष्टि के निमिचकारण हैं, इसलिये अन्यथा 
सिद्ध ईश्वर का मानना निरर्थक है। 
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सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं: 


तत्कारितत्वादहेतुः ॥ २१ ॥ 

पद्‌ ०-तत्कारितत्वात्‌ । अहेतुः । 

पदा०-( तत्कारितत्वात्‌ ) कमे इंग्वराधीन होने से ( अहेतुः ) 
उक्त कथन ठोक नहीं । 

भआष्य-केवळ कमा से शूतसर्ग मानना इसलिये ठीक नहीं कि 
कमै जड़ होने के कारण फलोत्पति में स्वतन्त्र नहीं और यह नियम 
है कि “नह्यचेतनं चेतनानधिष्ठितं कुन्बदुपपद्यते “विना 
चेतन के अचेतन किसी कार्य्योत्पत्ति में समर्थ नहीं होता, इस नियम 
के अनुसार जिस प्रकार कुठारादि चेतनाधिप्राता के विना 
छिदादि क्रिया में सवथा असमर्थं देखे जाते हैं अथवा यों कहो 
कि लेले लोक में भी हिताहित कमो का फल चेतनखामी के अधीन 
होता है इसी प्रकार जीवों के शुभाशुभ कर्म चेतन अधिष्ठाता हझ्वर 
के विना भूतसग में समर्थ नहीं होसक्ते, यदि जड़कम फळ देने में 
चेतन अधिष्ठाता के अधीन न होते तो बिना चेतन के कुढाराद्रि से 
भी छिदादि क्रिया की उपलब्धि होती वा चेतनखामी के बिना 
भी लॉक में कर्मफल प्राप्ति देखी जाती परन्तु ऐसा न होने से 
सिद्ध है कि जड़कर्म भूतसर्ग में स्वतन्त्र निमित्तकारण नहीं अपितु 
___ कुलाल की क्रिया में दण्डादि की भांति सहकारी निमित्तकारण ह 
[६ और जो यह कथन किया है कि यदि ईश्वर निमित्त होता धो 
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चतुयाध्याये-त्रथया न्हिकं ५९७ 


स्वतन्त्र होने के कारण ईशनायोग से कर्मा के विना भी फल देता ! 
इसका उत्तर यह है कि कमेनिरपेक्ष ईश्वर को निमित्तकारण मानने 
से वैषम्य, नेथृण्य दोषों की आपत्ति होती है अर्थात्‌ यादै “शवर 
को कमेनिरपेक्ष कारण मानाजाय तो प्रत्यक्षासद्ध जीवों के सुख 
दुःखादि बैचित्र्य से उसमे बेषम्य-जीर्बो को उच्च नीचादि बनाने 
से न्यूनाधिकभांव तथा नेरृण्य-कइयों को अतिदीन दुःखी बनाने 
से निर्देयता आदि दोष पाये जाने के कारण प्राकृतजत्रों के सब्षान 
राग द्वेषादि वाला होने से इश्वर के ईश्वरीयभाब का कोप 
होजायगा, इसलिये ईश्वर को कर्मनियन्तारुप से जगत्कारण 


मानना ही समीचीन दै, इसी अभिमाय से महर्षि “व्यास ” का 


कथन है कि“ वेषम्यनेधृण्ये न सापेक्षतवात्तथा हि दीयति” 
ब्र सू० २। ९) ३४=कम सापेक्ष साष्ट कर्ता होने से परमात्मा में 
वेषम्य नेघृण्य दोषों की आपत्ति नही आती, क्योंकि “ पुण्यः 
पुण्येन पापः पापेन ” बृइदा० ३। २ । १३, इत्यादिको मे. ऐसा 
ही पाया जाता है अर्थात्‌ सत्कर्म से धमात्मा सदगति को तया 
असत्कमे से पापात्मा दुर्गति को प्राप्त होता है, इस प्रकार शास्त्र में 
कर्मानुसार ही फल प्राप्ति मानी गई है, और जो यह कथन किया है 
कि कर्माधीनफल दाता होने से इश्वर की स्वतन्त्रता नहीं होसक्ती, 
यह कथन इसलिये ठीक नहीं कि वह न्यायकारी होने से कर्मों की 
अपेक्षा रखता है पराधीनता से नहीं। 
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भाव यह है कि !-- 
स देवः परमोक्षाता नियानन्दः कृपान्वितः । 
हेशकमेविषाकादिपरामशविवर्नितः ॥ 
जो सर्वश्क्तिमान=जगस्कतृत्वादि निखिल शक्तियों वारा, 
सेइ, नित्यानन्दैकर,.कल्याणशुणाकर, अविद्यादि छेशों से रहित 
सया सर्वेनयन्ता आदि विशेषणों बाला पुरुषविशेष है वही 
जगत्कर्चा “ इश्वर ” कहाता हे । 
कई एक लोगों का कथन है कि “ झानाधीना मेय- 
सिद्धिः “स्वस्त की सिद्धि प्रमाण के अधीन होती दै, इस निए्म 
के अनुसार ईश्वर के अस्तित्व में कोई प्रमाण उपलब्ध नहीं होता. 
जिससे जगत्ता “ इश्वर ” मानाजाय, उसकी सिद्धि में वाह्मप्त्यक्ष 
इसलिये नहीं कि ईश्वर में रूपादि गुण नहीं और सुख दुःखादि 
की भांति अन्तःकरण का विषय न होने से उसकी सिद्धि में 
आन्तरमत्यक्ष भी प्रमाण नहीं होसक्ता, इत प्रकार बाह तथा 
मानस प्रत्यक्ष का विषय न होने से इश्वर को अनुमान का विषय 
मानना भी ठीक नहीं,क्योंकि अनुमान प्रत्यक्षपूवेक होता है जेस कि 
प्रथमाध्याय में वर्णन कर आये हैं, यदि दुराग्रहवशात “ सामान्य- 


तोद” अनुमान ही ईश्वर की सिद्धि में प्रमाण मानाजाय अर्थात 


oe य॒तू कार्य्यं तत्‌ कत्तेजन्यम सजा काय्य ई वह कर्त्ता से 
। जन्य होता है, इस सामान्यव्याप्ति द्वारा “ भूभ्ूधरादिकं कर्त 
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जन्यं काय्येत्वात्‌ घटवत्‌ ”=यट की भांति एथिव्यादि काय्य 
होने से कचुजन्य हैं और जो उनका कर्ता है वही ईश्वर कहाता है ! 
इसका उत्तर यह है कि “ भूभूधरादि ” पक्ष में “ काय्थेत्व ” हेतु 
“ असिद्ध ” होने से “ कच्चेजन्यत्व” साध्य का साधक नहीं होसक्ता, 
क्याकि घटादि काय्य से एथिव्यादिको में सञ्चिवेश--आक्रति 
विशेष की विलक्षणता पाई जाती है, यदि घटादि काय्यो की भांति 


एथिव्यादे काय्यं में रचना विशेष उपलब्ध होती तो दृष्टान्त के 


व्याह्ति्रल से उनमें “काय्येत्व” हेतु मानकर “ कर्चुजन्यत्व ” साध्य 


की सिद्धि मानी जाती परन्तु घरादि काय्येद्रत्ति अवयव संयोग 
की भांति एयिव्यादिको में रचनाविशेष सिद्धान्ती को भी 
रे नहीं,इससे स्पष्ठ है कि उक्त पक्ष में न रहने के कारण “करायल” 
हेतु “ स्वरूपासिद्ध ” है, जो हेतु स्वरूप से ही पक्षदृत्ति न हो उसको 
“ रवरूपासिद्ध ” कहते हैं, यदि दु्जनतोषन्याय से मान भी छिया 
जाय कि उक्त हेतु ' खरूपासिद्ध” नहीं तो भी सिद्धान्ती की शठ सिद्धि 
नहीं होसक्ती, क्योंकि क्षेणादिरूप कत्तुव्यापार=किसान कत्ता के 
विना ही खयं उत्पन्न हुए बनस्थ तृण, तरु, गुल्मादि पदार्थों में “ कर्च- 

जन्यत्व साध्य न पाये जाने से उक्त हेतु “ अनैकान्तिक” हेत्वाभास 
हे, किख “य॒त्कार्य्ये तदूघटवत्कतृजन्यस्‌ ”=नो कार्य्य है ह 
घट की भांति कर्ता से जन्य होता है, इस व्याप्तिबल से पृथिव्यादि 
काय्याँ का कल्पना किया हुआ कर्ता कुलाल की भांति असवेश्ञ, 


शरीरी और अविद्यादि छेश कर्मों से होने के कारण 
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हेतु में “ विशेषविरुद्धता ” दोष की आपत्ति होगी, साध्यविशेष के 
साय हेतु विरोध का नाम “हेतुव्रोधदोष ” और उक्त दोष 
वाढे हेतु को “विशेषविरुद्ध” हेलाभास कहते हैं, औरः-- 

विशेषसाध्यतायां वा साध्यहीनं निदर्शनं । 

कत्तेसामान्यसिद्धों तु विशेषावगतिः ङतः ॥ 

अर्थ-कर्सविशेष-कुलालादि कर्चा से विलक्षण कत्ता 

को साध्य मानने से “ काय्यत्व ” हेतु “ साध्यविकल ” दृष्टान्ता- 
सिद्ध हेत्वाभास होता है, जो हेतु साध्य से हीन हो अर्थात 
जिस हेतु का. दृष्टान्त में साध्य न पाया जाय उसका नाम 
“ साध्यविकळ” हेखामास है, मकृत घट दृष्टान्त मे. कुलाळ 
विछक्षण “सर्य्ञकसुजन्यत्व” साध्य न पायेजाने के कारण कायेत्व 
हेतु “ साध्यबिकल ” होने से पथिव्यादि पक्ष में उक्त साध्य का 
साधक नहीं, ओर कचुप्तामान्य-कत्तामानत्न को साध्य मानने से 
« विजेषावगति “नईवररूप विशेष क्ता की सिद्धि ही दुर्घट हैं, 
दूसरी बात यह है कि - | 


कचतानाशरीरस्य हश्यते भुविकस्यचित्‌ 
शरेरं वास्यापि जन्यंस्याहेहत्वान्मेत्रदेइवत्‌ ॥ 


CN NC 


अर्थ-अशरीरी कत्ता में कोई प्रमाण न होने से ईश्वर को भी 
करीरी मानना पड़ेगा ओर ऐसा मानने से मैत्रशरीर की भांति ईश्वर का 


___ सरीर भी ईश्वरजन्य है वा किसी अन्य सर्वइकरत्ता से जन्य है,यह दो 
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विकल्प होते हैं, प्रथमपक्ष इसेलिये ठीक नहीं कि स्वशरीरोत्पत्ि 
से प्रथम अशरीरी होने पर ईश्वर शरीरी सिद्ध नहीं होता ओर 
दूसरे पक्ष में अनन्त ईश्वरापत्ति से अनवस्था की प्राप्ति तथा प्रथम 
पक्षोक्त दोष ज्यो का त्यो बना रहता है,इस प्रकार उक्त अनुमान न 
बनसकने से ईश्वरसिद्धि के शेष अनु मानों का भी खण्डन जानना चाहिये, 
एवं साइव्यज्ञान न होने से उपमान भी ईश्वर का साधक नहीं, ओर 
स्वतःप्रमाणभूत वेदरूप आगम से ईश्वर की सिद्धि तथा ईश्वरसिद्धि 
से वेद की सिद्धि में अन्योन्याश्रयदोष पाये जाने के कारण 
शब्दप्रमाण भी उसका साधक नही होसक्ता, इस प्रकार ममाणमात्र 
का विषय न होने से ईश्वर का मानना ठीक नहीं । 


उत्तर-इसमै सन्देह नहीं कि रूपरसादि गुणों से रहित होने 
के कारण ईश्वर वाह्य प्रत्यक्ष का विषय नहीं ओर नाही 
घुखादि की भांति आन्तर प्रत्यक्ष का विषय होसक्ता हे परन्तु 
« सामान्यतो ष्ट ” अनुमान द्वारा उसकी सिद्धि में कोई बाधा 


नहीं, “ लिड्गसामान्यस्य लिङ्गिसामान्येन व्याप्तिग्रहात्‌ 


५. यद्नुमानं तत्सामान्यतोदृष्टन्याप्िकत्वात्सामान्यतोह- 
\ स्‌ ”=सामान्यरूप से लिङ्गलिङ्गी की व्यासिद्वारा अनुमिति कं. 


हेतु का नाम “ सामान्यतोहष्ट ” छै या यों कहो कि लिङ्क के 
प्रत्यक्ष होने पर भी लिङ्गी के मत्यक्ष न होने से लिङ्ग छिङ्गी को | 
तामान्यन्यासिं द्वारा जिससे परोक्ष लिङ्गी का ज्ञान होता है उसको 
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इसप्रकार जब प्रथिव्यादिको का नाश आधुनिक ' निरीश्वरवादी 
मीमांसक भी मानते हैं तो फिर उनके “कारकत्व” में सन्देह ही क्या 
होसक्ता है अर्थाद “यत्र काय्यत्वं तत्र विनाशिलस्‌ “न्जो 
काय्ये हे वह विनाशी है तथा “यत्र भावले सति विना- 
शित्वं तत्र कार्यत्वम्‌ जो भावरूप होकर विनाशी है वह कार्य 
होता है, इस रीति से विनाशित्व तथा कार्थत्व इन दोनों धमो की 
“समव्याप्ति है विषमव्याप्ति नहीं, इस भाव को “ कुमारिलभट्ट ” 
ने स्यं बलपूर्वक माना है किः 


तेन यत्राप्युभी धर्मौ व्याप्यन्यापकसम्मतो । 
तत्रापि व्याप्यतेवस्यादङ्गं न व्यापितामितेः॥ 
मी? वा० अनु० खं० छो० ९। 
अर्थ जहाँ दोनों धर्मों का व्याप्यव्यापकभाव समान पाया 
जाय वहां भी व्याप्य-व्याप्ति का आश्रयभूत धर्म ही अनुमत्त 
का लिङ्ग होता है व्यापकधर्म नशी, इसी आशय को “ पार्थसार- 


थिमिश्र ” ने उक्त छोक की व्याख्या में इस प्रकार स्फुट किया 
है कि “यत्र न्यूनाधिकभावेन व्याप्यव्यापकत्वमसङ्घीर्ण 
यथा गोत्वविषाणित्वयोः तत्र व्याप्यमेव गोत्वं विषाणि- 
त्वमबुमापयति नएु व्यापिका विषाणिता गोत्वं अंतः 
E समोदाहरणेऽपि व्याप्पतेवाबुमितेरबुमानस्याङ्ग न 
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चतुर्थाध्याये-प्रथमाहिक ६०५ 
व्यापकतेति ”=जसे गोत्व तथा विषाणित्व-श्ृड़ित का व्याप्य- 
व्यापकभाव न्यूनाधिक पाया जाता है अर्थात्‌ जहां गोत्व है वहां 
विषाणिल है, इस व्याप्ति के होने पर भी“ यत्र विषाणि तत्र 
गोत्वं जहां विपाणल है वहां गोल है, यह व्याप्ति नहीं होसक्ती, 
ऐसे स्थरं में विषाणित्व साध्य की व्याप्ति का आश्रयभूत न्यूनदेश- 
टेत्ति गोत्व रूपव्याप्य धम ही उक्त साध्य का अनुमापक होता है 
ब्यापकभूत व्रिपाणित्व गोलसिद्धि में अनुमिति का लिंग नहीं होता 
बैसे ही समान न्याय से समव्याप्ति के उदाहरणों में भी 
व्याप्यभूत ध्म ही अनुमिति का लिङ्ग जानना चाहिये, इस प्रकार 
“ विनाशित्व ” हेतु द्वारा “ कार्य्यत्र ” का अनुमान पाये जाने से 


~ 


सिद्ध” नहीं होसक्ता, और जो स्वयं उत्पन्न हुए वनस्थ तरुतृणादिः 
कों में “कार्य्यत्र” हेतु का “व्यभिचार” कथन किया है वह इसलिये 
ठीक नहीं कि चनस्थतरु तृणादिक सब “भूभूधरादि” पक्ष के अन्तर्गत 
हैं और पतैकदेझ में व्यभिचार का उद्भावन करना स्या दाशंनि- 
के प्रणाली से बाहिर है, यदि पश्चैकदेश में व्यभिचार माना 


जाय तो अनुमानमात्र का उच्छेद होने से अनीइवरवादी के 


"ब्रत में भी आनिष्टापचि होगी, एवं परकृत अनुमान द्वारा 


इंइवरसिद्धि पाये जाने के कारण कुलाल की भांति वनस्थ 


तरुतृणादिकों के कत्ता की प्रत्यक्ष अनुपलब्धि उसके अभाव का. 


साधक न होने से “ काय्येत्व ” हेतु को “ अनेकान्तिक ” कथन 
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करना साहसमात्र है, “ भूभुधरादयो बुद्धिमत्कत्तेकाः ` 
& 
सन्निवेशविशिष्टत्वात गृहादिवत्‌ ”=विशक्षण अवयब- 
संयोग का नाम “ सन्चिवेश ” है, सन्निवेश, संस्थान यह दोना 
पर्य्याय शब्द हैं सन्निवेश बाले को “ अन्चिवेशविशिष्ट ” कहते 
हैं, ग्रहादि काय्यों की भांति सन्निवेश विशिष्ट होने से एथिव्यादि ¬ 
किसी बुद्धिमान्‌ कत्ता से जन्य हैं, इस अनुमान में “ सक्षिवेशवि- 
शिष्ट” हेतु भी इंखवर का साधक है, ओर जो उक्त पूर्वपक्ष के 


अनुसार ही “ कुमारिलभइ ” ने ईश्वर का इस भकार खण्डन 
किया है किः-- 


सन्निवेशविशिष्टानासुत्पत्ति यो शृहादिवत्‌ । 
साधयेचेतनापिष्ठां देहानां तस्य चोत्तरम्‌ ॥ 
कस्यचिद्धतुमात्रतं यद्यधिष्ठातृतेष्यते । 

कर्मभिः सर्वेजीवानां तत्सिद्धेः सिद्धसाधनस्‌ ॥ 
इच्छापरवेकपक्षेपि तत्पूवत्वेन कर्मणाम्‌ । = 
इच्छानन्तरसिद्धिस्तु इ्ान्ते ऽपि न विद्यते || 
अनेकान्तश्च हेतुस्ते तच्छरीरादिना भवेत्‌ 
उत्पत्तिमांश्रतदेहे देइत्वादस्मदादिवत्‌ ॥ 


जा अर्थ-जो ईशवरवादी सक्षिवेशाविश्िष्ट होने से ग्रह्यदिकों की भांति 
ेहादिका को बुद्धिमान्‌ चेतन क्त द्वारा उत्पन्न हुआ मानते हैं 
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बह इसलिये ठीक नहीं कि यदि “चेतनाधिष्ठातृत्व” पद से कारणमात्र 
अधिं्ठातारूप अभिमेत हो तो अदृष्टद्रारा क्षेत्रज्ञ जीव देहो के 
अधिष्ठाता होने से ईशबरवादी के मत में “ सिद्धसाधन ” दोष 
की आपत्ति होगी,क्योंकि आधुनिक मीमासक ममृति अरनाश्वरवादी- 
यों के मत से उक्त बात प्रथम ही सिद्ध है, और यही दोष इच्छा- 
पूर्वक चेतन के अधिप्ठातृत्व पक्ष में समान पाया जाता है, यदि 
इच्छा के अनन्तर ही चेतनाधिष्ठातृत्व=्देहादिक चेतन कत्ता से 
उत्पन्न होते हैं, यह माना जाय तो इच्छा की उत्पत्ति के अनन्तर ही 
शहादिकों की उत्पत्ति न पाये जाने से दृष्टान्त में साध्यहीनता= 
साध्यामसिद्धि दोष ज्यों का त्यों बना रहता है, क्योंकि “ गृह- 
कुय्यौश्च !-घर बनाऊं, इस इच्छा के अनम्तर ही गहोत्पत्ति नहीं 
पाईं जाती, ओर “ काय्येत्व ” किंवा “ सञ्चिवेशबिशिष्टत्व ” हेतु 
भी “ जेसा कुलालकरत्ता हे वैसा ही एथिव्यादिको का कर्ता होना 
चाहिये, इस प्रकार ईश्वर में सशरीरत्व अशरीरत्वादि धर्मों के 
विकल्प द्वारा विरोधादि दोष पाये जाने से ” ईइवरवाद के साधक 
नहीं, जेसाकि पीछे पूवेपक्ष में स्पष्ट कर आये हैं, एवं कुलाल की 
भांति ईइवर को कर्ता मानने से साध्यवेकल्यादे दोष भी पूर्ववत 
जानने चाहियें ! इत्यादि कुमारिलभट्ट के लेखों का उत्तर यह 
है कि जो अनीश्वरवादी यथा तथा शब्द का प्रयोग करके कुला- 
लादि के समान “ शरीरित् और अल्पज्ञत्वादि ” धर्मों की आपत्ति 
का दोष ईश्‍वर कत्ती में कथन करते हैं अथवा दष्टान्तहीनता=साध्या- 
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प्रीसद्धि आदि दोषों का दम भरते हें यह उनकी भूल है, क्योंकि 
सिद्धान्त में सननिवेशमात्र = रचनामात्र कत्तंमात्र से व्याप्त हे ” 
अथबा यों कहो कि “ काय्येत्व का कत्तामात्र से जन्यर्‍ होना 
विवक्षित है, शरीरित्वादि विशिष्ट कर्चजन्यस्ब नहीं । 
भाव यह है कि जिस प्रकार धूममात्र वन्हिमात्र से व्याप्त है 
उसमें फूत्कारजन्यत्व, कृशरेखावत्त्य किंवा प्रवल वाथुवेग द्वारा 
इतस्ततः प्रस्तं हुई बन्दि से जरते इए अनेक वनहृक्षादि से उत्पन्न 
होना आदि विशेषता अपेक्षित नहीं, इसी प्रकार प्रक्रत में भी रचना 
मात्र की कत्तुजन्यत्तर के साथ व्याप्ति है सर्वत्र कर्ता का शरीरी 
होना आदि अपेक्षित नहीं, यदि महानसीय धूम तथा पवेतीय धूम 
के तचव कृष्णधूसरादि विशेष धर्म भी धूम के साथ वन्दहिव्याप्ति में 
. अपेक्षित होते अर्थात्‌ तत्तत्‌ बिशेषता विना धूम वन्दि का साधक न 
होता तो कदापि पर्वतीय धूम द्वारा पर्वतीय वन्हि का अनुमान 
न होता, क्योंकि ताइश घूम की महानसादि में व्यास्ि ग्रहीत नहीं, 
ओर अग्रशीतव्याक्तिक=व्यासिज्ञानशून्य पुरुष को वन्ह्यानुर्मात का 
होना सर्वथा असम्भव है परन्तु महानसीयत्व तथा फूत्कारजन्यत्वादि 
 अवच्छेदकरूप गुरुधमों की अपेक्षा विना भी वन्हि की अनुमिति 
मैं घूमरिङ्ग के निराबाध पाये जाने से सिद्ध है कि धूममात्र से 
पन्दिमाज की च्यासि की भांति रचनामात्र क्तजम्यत्व से व्याप्त है 
उसमें सशरीरत्व, अश्ञरीरत्वांदि विशेषणों की अपेक्षा नहीं, भेद 
` केबल इतना है कि वाह की सिद्धि में घूम “टएलिङ्ग” और ईक्वर 
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सिद्धि में काय्यैत्व हेतु “सामान्यतोदृष्टलिङ्ग” हेइस प्रकार याहकत्व- 
जेते तांदकत्व र तेते आदि विशेष धर्म हेतुताध्य की व्याप्ति में 
आकाखित्कर हाने से काय्थलादि हेतुओं को “ विशेषाबिरुद्ध ” 
हेत्वाभास कथन करना वादी का भ्रममात्र है, यदि दुर्जनतोषन्याय 
से मान भी लिया जाय कि साध्यसाधन की व्याप्ति में सभी विशेष 
स अपाक्षत हाते ह क्याकि हेतु तत्तद्धम विशिष्ट ही पाया जाता 
है तो भी समानन्याय से बादी के मत में ही अनिष्टापत्तिहोगी, क्योंकि 
वाद भी छद्न क्रिया में कुठारादि साधनों की भांति विषयोपलब्धि 
भे श्राचाइद करणा को काठिन्यादि धर्म वाला नहीं मानता अर्थात जिस 
पकार क्रियामात्र करणमात्र से व्याप्त हे, या यो कहो कि जो क्रिया 
है वह करणजन्य होती है, इस व्याप्ति में करणगत स्थूलता, कठिनता 
किंवा सूक्ष्मता ओर कोमलतादि विशेष धर्मों की अपेक्षा नहीं होती 


वैसे ही “ यत्सन्निविशविशिष्ट-यत्कार््य तदबुद्धिमत्‌ 
कच्तजन्यस्‌ “ज्ञा सब्रिविशविशिष्ठ कार्य्यं है वह बुद्धिमान 


कर्ती से जन्य होता है, इस व्याप्ति में भी शरीरित्वादि विशेषता की 
अपेक्षा नहीं जिससे उस विशेषता के न पाये जाने के कारण उक्त 
अनुमान द्वारा जगत्कत्ता इश्वर की सिड में बाधकसम्भावना कीजाय, 
इस प्रकार यद्रूपावच्छदेन = जिसरूप से हेतु साध्य का साधक 
हो तदूपावच्छेदेन=उसीरूप से साध्याभावच्याप्त हेतु बिरुद्धहेत्वाभास 


होता है तत्तत्‌ विशषरूप से नहीं,प्रकृत में “कास्य” किंवा “सह्निविश 
विशिष्टत्व” हेतु बुद्धिमत्कत्तजन्यत्वरूप साध्य के अभाव से व्याप्त 
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न होने के कारण “ विरुद्ध ” हेत्वाभास नहीं होसक्ते, और जो 
४ कुमारिलभट्ट ” का यह अभिप्राय है कि शरीरबिशिष्ट 
ईतर के कर्त्ता होने में “ कार्य्थत्व” किंवा “ सक्निवेश्षवि- 
शिष्ठ ” दोनों हेतु अनेकान्तिक=व्यभिचारी हैं क्योंकि शरीरि- 
कज्षपक्ष में ईइर का शरीर चेतनान्तर से अधिष्ठित>्जन्य नहीं और 
अशरीरी कर्त्ता के उपलब्ध न होने से कारय्यत्व तथा कर्सुजन्यत्व की 
व्याप्ति ही नही बमसक्ती, इसलिये इंइ्वरवादी के मत में पूर्वोक्त 
दोष तदवस्थ ही बनारहेगा! इसका उत्तर यह है कि उक्त रीति से 
शरीरित्वादि गुरुवस्मै साध्यतावच्छेद्क न होने के कारण अनैकान्तिक 
दोष का उद्भावन करना ही सवेथा असङ्गत है, यदि दुराग्रहवशात्‌ 
निरीखरवादी का यह कथन मान भी लियाजाय कि “ य॒त्कार्य्य 
तच्छरीरिकचजन्यं ”--जो कायय है वह शरीरी कचा से जन्य 
होता है, इस व्याप्ति के अनुसार जगत्कर्ता भी शरीरी होना चाहिये, 
तो प्रश्न यह उत्पन्न होता है कि ईश्वर को पक्ष मानकर “ क्त्व ” 
हेतु से उसका शरीरी होना सिद्ध किया जाता है (१) वा शरीरी 


न होने से ईश्वर जगःकत्तो ही नहीं (२) अथवा पृयिव्यादि को पश्च 


मानकर काय्येत्व हेतु से उसका शरीरी होना सिद्ध है(३ )किवा शरीरा 
जन्य होने से प्रथिव्यादि कायै ही नहीं (४) वा उनमें शरीराजन्यत्व 
होने से ही अकर्च॑ंकत्त-कर्त्ता का अभाव पाया जाता है (८) 
अथवा सिद्धान्त में व्यासिस्तम्भनार्थ विपरीतव्याप्रे काः उद्धावन- 
मात्र है (६) यह छ; विकरपू हैं, प्रथम तथा द्वितीयपक्ष आश्रया- 
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सिद्धि, वाध, अपसिद्धान्त और, प्रतिज्ञावरोध पाये जाने से ठीक 
नहीं अर्थात्‌ प्रथमपक्ष में वादी के मतानुसार अनुमान का आकार 

66 ८ 
यह है के शवरः शरीरी क्तत्वात कुलालवत्‌ ”=इखाल 
की भांति कर्ता होने से ईथर शरीरी है, इस अनुमान में “कचुत्वात्‌” 
CC es क्योंकि 1 
हट “आश्रयासिद्ध” है, क्योंकि अनीश्वरबादी के मत में पक्षभूत 
रचर सिद्ध ही नहीं ओर असिद्ध को पक्ष मानना सथा दार्शनिक 
शैली से विरुद्ध है किन्तु नि साध्य का es हो वही पक्ष 
कहाता है असिद्ध साध्य होता हे पक्ष नहीं, ओर पत्यक्षादि प्रमाणों 
से शरीररूप साध्याभाव के निश्चय द्वारा उक्त हेतु “बाधित” है, 
यदि अनीश्वरतादी पक्षभूत ईश्वर में “शरीरत्व ” के लोभ से 
“ कर्चृत्व ” माने तो “ अपसिद्धान्त ” होने में किसी प्रकार का 
° © ~ 
सन्देह नहीं, एवं “इउवरःशरीरी अकर््तावोति”=शवर शरी है 
किवा ईश्वर अकत्ता है, इन प्रतिज्ञा पदों का परस्पर विरोध होने से 
' अतिज्ञाबिरोध ” भी जानना चाहिये, इसी अभिप्राय से 
“ वद्धमानाचार्य्य ” ने कथन किया है कि “४वरपदस्या- 
ररीरक्तृवाचकसम्‌ ”5 हवर ” पद अशरीरी कर्ता का 
वाचक होने से ईश्वर में इंशना=प्ञानशक्ति तैथा क्रियाशक्ति को 
स्वाभाविक बोधन करता है, और. तीसरे पक्ष में “ यत्कार्य्य 


तच्छरीरिकतृजन्यं ”>ो कार्यं हे बह शरीरी कर्ता से जन्य 
होता है, यह व्याप्ति निश्चित न होने से वादी के पक्ष की साधक नहीं, 


ना 
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क्योंकि लघुधम्म अबच्छेदक = नियामक होने के कारण काय्यत्व 
हेतु की कर्त्ता के साथ व्याप्ति है शरीरी कत्ता के साथ नहीं. जैसाकि 
पीछे वर्णन कर आये हैं, इस प्रकार उक्त व्याप्ति के न बन सकने 
पर भी सिद्धान्त में अनिष्टापात्त देना वादी का केवल साहसमात्र है 
अर्थात्‌ प्रत्यक्ष से एयिव्यादि पक्ष में शरीरी कत्ता का बाध पाये 
जाने के कारण अनीशरवादी के सिद्धान्त 'में “ शरीरबिशिष्ट कर्च- 


जन्यत्वरूप ” साध्यसिद्धि के लिये प्रयुक्त “ काय्येत्व ” हेतु 


“ बाधित” हेत्वाभास होने से ईश्वरीय शरीर के साधनायै प्रामाणिक 


नहीं होसक्ता, ओर चतुर्थ पक्ष इसलिये ठीक नहीं कि उसमें 
“बाध ” तथा “ अनेकान्तिक ” हेतुदोष स्फुट पाये जाते हैं अर्थात 
€६ ~ ७ त्र ज्‌ ३ ७ 

भूमूघरादिक कत्नजन्यं>अकार्य्य शरीराजन्यत्वात्‌”= 
शरारी कत्ता से जन्य न होने के कारण पृथिव्यादि कार्य्य नहीं, 


he 


बादी के इस अनुमान में पृथिव्यादि वस्तुमात्र पक्ष होने से. 


८ च +> 
शरीराजन्यत्व ” हेतु का घरादि काय्याँ में “ बाध” तथा सब 


को पक्ष न मानने से “व्यभिचार ” दोष स्पष्ट है, एवं : 


“पृथिव्यादिकमकर्तृकं शरीराजन्यत्वात = शरीरी कच! 
से जन्य न.होने के कारण प्रथिव्यादिकों का कोई कर्ता नहीं, इस 
पञ्चम प्रश्न में “ अजन्यत्वमात्र ” हेतु बन सकने से शरीररूप विशेषण 
ब्यर्य होने के कारण उक्त हेतु टीक नहीं, और ठवे पक्ष में “ यत्र 
शरीराजन्यत्वं तत्र कतृजन्यत्वाभावः”-जो घरीरजन्य नहीं 
` बहू कर्ता से भी जन्य नहीं होता, इस व्याप्ति द्वारा « यत्कार्य्य 
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तत्कतेजन्यं ” सिद्धान्ती की इस व्याप्ति का स्तम्भनमात्र कथन 
किया हे ! इसका उत्तर यह है कि यदि “ स्तम्भन £ पदः से 

बाध ” अभिभेत हो तो ठीक नहीं, क्योंकि “ झरीराजन्यत्व ” 
हेतु की पक्चधर्मता--एयिव्यादिरूप पक्ष में वत्तमान होना. असिड है 
और जिस हेतु की पक्षधर्मता सिद्ध न हो वह दूसरी व्याप्ति का 
बाधक नहीं होता ओर नाही धर्म्यी का अज्ञान होने से वह सवप्रति- 
पक्ष होसक्ता है । | 


सार यह निकला कि “ यृद्विशिषयोः कार्यकारणभावः 
स्तत्सामान्ययोरपीति नियमः ” = जहाँ बिश्वेषधर्भविशिष्ट 
पदांथों का परस्पर कार्य्यकारणभाव होता है वहां सामान्यधर्मविशिष्ट 
पदार्थों का शी काय्यकारणभाव पाया जाता है, यह नियम है, 
इस नियम के अनुसार जेसे घटल्वविशिष्ट घटमात्र के प्रति कुलाल- 
त्वविशिष्ट कुलाल तथा पटत्वविशिष्ट पटमात्र के प्रति तन्तुवायत्वः 
बिशिष्ट तन्तुवाय कारण होने से विशेष्रूप द्वारा अनन्तकार्य्य- 
कारणभावों की कल्पना कीजाती है वेसेही लाघव बल से भी 
काय्थेत्वविशिष्ट कार्यात्र के मति काय्योत्पात्ति ज्ञान वाला कर्ता 
निमित्तकारण होता है, इ 1 मकार सामान्यरूप से भी कार्य्यकारणः 
भाव की कल्पना में कोई अनुपपत्ति नहीं किन्तु घटादि काय्यं 
की भांति पृथिव्यादि काय्य भी बुद्धिमान चेतन से अधिष्ठितरजन्यं 
हैं, परन्तु अल्पक्ष, अर्पशाक्ते होने से जीव उनके अभ्निष्ठाता.नहीं और 
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जड़ होने से जीवादृष्टो में अधिष्ठातृत्व की सम्भावना ही नहीं 
होसक्ती परिशेष से जो उनका अधिष्ठाता सर्वज्ञ चेतन है बही 
जमत्कत्ता ईश्वर” कहाता है, इस प्रकार सिद्धान्त में अनुकूल तर्क का 
अभाब न होने से भी ईश्वरसिद्धि निराबाध जाननी चाहिये अर्थात 
यदि निरीरवादी आशङ्का करे कि“भूभूधरादो कारय्यत्व॑ हेतु- 
रसु बाद्धेमत्कतजन्यत्व॑ मास्तु तत्र कि बाधकमिति” = 
पृथिव्यादि पक्ष में काय्येत्व हेतु होने पर भी “ बुद्धिमत्कवृजन्यत्व ? 
साध्य न हो इसमें क्या हानि ! इत आशङ्का की निशत्ति के ल्यि 
ईश्वरवादी को व्याधातनामक तर्क का प्रयोग करना चाहिये, जेसा 
कि जिस प्रकार घट तथा घटप्रागभाष दोनो का सहानवस्थान = एक 
ae मं ER होने से वह समानाधिकरण नहीं पाये जाते 
इसी प्रकार द्विमत्कत्तेजन्यत्व 

यदि उुद्धिमक्तत्जन्यल न स्यात्‌ ताहि 
काय्येत्वमपि न स्यात्‌, अस्ति च कार्यमतो बुद्धि 
मत्कष्जन्यतं निराबाधमेव ” = कार्त हेतु तया “ बुद्धिम 
त्कतृजन्यत्व ” रूप साध्य का अभाव भी पथिच्यादिरूप समान 
अधिकरण में नहीं रहसक्ते अर्थात्‌ प्रथिष्यादि बुद्धिमान कत्ता से 
जन्य न हों तो उनमें काय्येत्व भी नहीं होसक्ता परन्तु पूर्वोक्त 
युक्तिअनुसार काय्येल में सन्देह न होने से सिद्ध है कि पृथिव्यादि 
बुद्धिमान्‌ कर्ता से जन्य होने के कारण जगत्कत्तो ईश्वर की सिद्धि 
हि में कोई सन्देह नहीं, और नाही उक्त रीति से साध्यवैकल्यादि 
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दोषों की आपत्ति होसक्ती है, और नो पूर्वपक्षी ने “ कर्सृतव- 
सामान्य ” को साध्य मानने से ईश्वररूपविशेष कर्ता की सिद्धि को 


दुधट कथन किया है सो ठीक नहीं क्योंकि आगम प्रमाण से उसकी 
विशेषता पाई जाती है, जैसाकि “द्यावाधरमीजनयन्देव एकः” 
पु १७। १९ में वरणेन किया है कि द्यो तथा भूमि आदि स्मरे 
को उत्पन्न करने वाला सर्वशक्तिमान सर्वव्यापक परमेश्वर एक है, 
इत्यादि मन्त्र में जगत्क्चेत्वरूप से ईश्वर का विशेष वर्णन पायेजाने 
के कारण उसकी विशेषरूपता में कोई बाधा नहीं, और नाही उक्त 
रीति से अनुमान द्वारा ईश्वरसिद्धि होने के कारण वेदप्रमाण से 
ईश्वर॒सिद्धि तया ईक्वरसिद्धि से वेद की प्रमाणता मानने में अन्योंन्वा- 
श्रयादि दोषों की सम्भावना होसक्ती है। 

कई एक “ आचाय्ये ” जगत्कर्ता की विशेषरूपता 
में यह अनुमान कथन करते हैं कि “ पृथिव्यादि कार्मः 
स्मदादि विलक्षण सर्वज्गेककतृंकं अस्मदादिष बाधको- 
तपतत सत्यां कार्य्यत्वात्‌ ”-अस्मदादि जीवों द्वारा जन्य न 
होने पर भी कार्य्य होने से प्रथिव्यादि जीवविळकुण सर्वज्ञकर्ता से 
जन्य हैं और जो उनका सबन कर्ता है वही ईश्वर पद का वाच्यार्थ 
हे, दूसरे आचाय्यों का यह कथन है कि जिसमकार अन्य घूमो से 
विलक्षण चन्दन धूम द्वारा चन्दन सम्बन्धी बन्दि का अनुमान 
होता है इसी प्रकार एथिव्याद विलक्षण कार्य्य द्वारा विलक्षण | 
कर्त्ता के अनुमान में ईश्वर की सिद्धि पाई जाती हे, और जो | 
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“ कुमारिलभट्ट ” ने बड़ी उद्घोषणा के साथ “ आझारीरोह्य- 
घिष्डाता ” इत्यादि वाक्यों से ईश्वर के खण्डन में यह अनुमान 
किया है कि “श्वरो न मृभृधराद्यविष्ठाता अशरीरित्वात्‌ 
सुक्तात्सवत्‌ ”=श॒क्त जीवां के समान अशरीरी होने से इश्वर 


पृथिव्यादि का क्षा नही ! इसका उत्तर यह है कि उक्त अनुमान 
“ अंस्पक्षत्त › “ अल्पशक्तिमस्व ” और “ अणुल्र ” इन तीन 
उंपाधियों के पाये जाने से सोपाधिक हेत्वाभास होने के कारण 
मकृत साध्य का साधक नहीं होसक्ता अर्थात “ यत्र २ सुक्तात्म- 
सुभरभूधराद्यधिष्ठातृत्वाभावः तत्र २ अल्यक्नत्व॑ मर्पश- 
क्तिमत्मणुत्वञ्च ”=नहां सुकतात्मा जीवो में पृथिव्यादि क्त्व 
का अभाव है वहां अटपज्ञत्व, अल्पशक्तिमत्व, तथा अणुत्व भी 
पाया जाता है अस्पन्नलादि के बिना पृथिव्यादि कत्तत्व का अभाव 
नहीं रहसक्ता, क्योंकि एथिव्यादि कत्तेत्वाभाव अल्पज्ञवादि का 
सहचारी है, इसप्रकार “ अल्पज्ञत्वादि धर्म ” मकृत अनुमान में उक्त 
साध्य के “ व्यापक ” तथा ईश्वर में “ अशरीरत्व » होने पर भी 
अल्पन्नत्वादे का अभाव पाये जाने से उक्त धव “ अशरीरस्य ” 


NN 


साधन के “ अव्यापक ” “ उपाधिरूप ? हैं 
यापक्र ` हान के कारण “ उपाधिरूप ” है, अतएव 


- अस्पञत्वादि उपाधिवाला होने से “ अशरीरत्वाद ” हेतु सोपा- 


विक हेत्वामास है, और जो यह कथन किया है कि देहादयो 


न चेतनक्काः शरीरककतविरहात्‌ व्योमवत्‌ ”= 
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आकाश की भांति शरीरक्चुकत्र=शरीरीकर्ता का अभाव पाये 
जाने से देहादि चेतनकर्ता से जन्य नहीं अथोव्‌ यह नियम है कि 
जो शरीरविशिष्ट कर्ता से जन्य नहीं वह चेतनकर्चा से भी जन्य 
नहीं होता, इस नियम के अनुसार जिसप्रकार शरीरकर्तत 
कत्व का अभाव पायेजाने से आकाश चेतनकत्ता से जन्य नहीं इसी 
प्रकार शरीरी कर्त्ता से जन्य न होने के कारण देहादि चेतन 
कर्ता से अजन्य हैं। 

इस अनुमान में प्रष्टव्य यह हे कि देहादि पद द्वारा पदार्थ- 
मात्र पक्षरूप से विवक्षित हवै अथवा कोई २ पदार्थ पक्षरूप से विवक्षित 
नहीं, भयम पक्ष इसलिये ठीक नहीं कि प्रत्यक्ष ्रमाणसिद्ध घटपटादि 
पदायो में चेतनकर्चकत्वाभावरूप साध्य के न होने से “ शारीर" 


कत्तेकत्वाभावरूप ” रेत “ बाधित” देलामास है, दूसरे पक्ष 
में यह दोष है कि चेतनकर्चुकत्वाभावरूप साध्य के अभाववाले 
चतन कत्ता से जन्य ओर पक्षरूप से न माने हुए पृथिव्यादि पदार्थों 
में शरीरकतुकत्व के न पाये जाने से “ झारीरकपेकत्वाभावात्‌ ” हेतु 
व्यभिचारी हे, अतएव उक्त साध्य की सिद्धि में प्रामाणिक 
नहीं होसक्ता किञ्च बादी के सिद्धान्तानुसार आकाशादि 
पदाथा में कपूकत्वाभाव की प्रसिद्धि से हेतु में शरीर विशे” 
षण का उपादान निरर्थक है, और निरथेक विशेषण वाले हेतु को 
शास्त्र की परिभाषा में “ असमर्थविशेषण ” हेतु कहते हैं, 


“ तस्मादात्मनः आकाशः सम्भूतः “वर से आकाश 
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उत्पन्न हुआ, सादि भमार्णो द्वारा आकाशोत्पत्ति पाये जाने 
के कारण . “ शरीरकतेकत्वाभावरूप ” हेतु “ साध्याप्रसिद्ध ” 
हेत्वाभास है, क्‍योंकि आकाश में चेतनकर्तेकत्वाभावर्चेतनकर्ता 
से जन्य न होना अप्रसिद्ध है, और बात यह है कि 
“देहादयःचेतनकचृकाःजन्यत्वात्‌ ग्रह्मदिवत्‌ ”=ग्हादि- 
को की भांति जन्य होने से देहादिक “ चेतनंकर्तक” चेतन कत्ता से 
जन्य हे, इस प्रतिद्वन्द्वी अनुमान द्वारा उक्त हेतु सत्मीतपक्ष हेत्वाभास 
होने से भी चेतनकतूकत्वाभावरूप साध्य का साधक नहीं होसक्ता 
इत्यादि अनेक दोष अनीश्वरवादी के उक्त अनुमान में पाये ज्ञाते हैं। 

ननु-अशरीरी आत्मा में क्रिया न बन सकने से ईश्वर जगत्क- 
चो नहीं! उत्तर --“ ज्ञानचिकीर्षाप्रयत्योगिलं कैले 

च येवो ~ he 
तचचेश्वर्यस्त्येवेतिनानुपपत्तिः ”-नो ज्ञान, इच्छा तथा यन्न 
का आधार हो दही कत्ता होता है, इस प्रकार ईश्वर में नित्यज्ञानादि 
0000 जाने से उसके कर्चुत्व में कोई बाधा नहीं अर्थात जिसप्रकार 
दे क्रिया में स्वरूप से शरीररहित जीवात्मा में 
मयन्नादिकों के पाये जाने से कत्तृत्व निरावाध है वैसे ही शरीर- 
रहित ईश्वर के ज्ञानादिपूर्वक कर्ता होने में कोई सन्देह नहीं और 
जो यह कहा गया है कि !-- 

चज 
कुलालवच्च नतस्य व्यापारो यदिकल्ययते । 


अचेतनः कथं भावस्तदिच्छामबुरुष्यते ॥ 
अथ शरीर वाले कुलाल की भांति ईश्वर का व्यापार सिद्ध न होने 
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से जड़ परमाणु ईश्वरेच्छा के अनुकूल सृष्ठरि रचना में प्रदत्त नहीं 
होसक्ते ! इसका उत्तर यह हे कि !--- 

यथाह्यचेतनः काय आलेच्छमनुवर्तते । 

तदिच्छामबुवत्त्स्यन्ते तथेवपरमाणवः ॥ 

जिस प्रकार अचेतन शरीर स्वरूप से अशरीरी जीवात्मा की 
इच्छा के अधीन होकर तत्तत्काय्य में व्यापार बाळे होते हैं 
वसे ही जड़ परमाणुओ में भी ईश्वरेछानुसार क्रिया होती है, 
इत मकार कुलाल की भांति ईश्वरव्यापार में कोई बाधा. 
नहीं और नाही अशरीरी होने से क्रियादि की अनुपपत्ति का 
दोष. आता है जेसाकि ऊपर प्रतिपादन कर आये हैं, इससे 
सिद्ध है कि नित्यज्ञान, इच्छा और नित्य प्रयत्न आदि गुणों का 
आधार सर्वशक्तिमान सर्वज्ञ परमेश्वर ही जगत्कर्त्ता हे जड 
कर्म नहीं । ; 

सं०-अब “ स्तृभावरःरणपादी ”. उक्त अर्थ में आक्षेप 
करता है !-- | 


अनिमित्ततो भावोत्पत्तिः कण्टकतै- . 
क्ष्यादिदशनात । २२। 


पद्‌ ०-आनमित्ततः । भावोत्पत्तिः । कण्ठकतेक्ष्णादिदर्वनाव । 

पदा०-( कण्टकतेक्ष्णादिदर्शनाव ) कण्टकदत्ति तीक्ष्णता के 
पाये जाने से ( भावोत्पत्तिः ) काय्य की उत्पत्ति ( अनिमित्ततः ) 
स्वाभाविक होती है किसी निमित्त से नहीं । 
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भाष्य-जैते कण्टक=कांटे की तीक्ष्णता तथा भयूरादि पक्षियों 
की विचित्रता निमित्त के बिना स्वभावसिद्ध पाई जाती है बसे ही 
षटि में नानामकार की रचना भी आकस्मिक=स्वाभाविक होती है। 
इस प्रकार काय्यै की उत्पत्ति के लिये परमाण्वादि उपादान कारण 
तथा ईश्वररूप निमित्त कारण मानने की कोई अवश्यकता नहीं । 
सं०-अव उक्त अर्थ में “ एकदेशी ” दोष कथन करता है 


अनिमित्तनिमित्तत्वान्नानिमित्ततः । २३। 
पृदू०-अनिमित्तनिमित्तत्वात्‌। न। अनिमित्ततः 
पदा०-( अनिमित्तनिमित्तत्वात्‌) अर्निमत्त निमित्त होने के 
कारण ( ऑर्नामत्ततः ) निमित्त के विना काय्य की उत्पत्ति कथन 
करना (न) ठीक नहीं । र 
भाष्य-कारण का नाम “ निमित्त” ओर निमित्ताभाव को 


~ 


“ अनिमित्त” कहते हैं, जो परमाण्वादि कारणों से -साष्टरि की 


उत्पत्ति का निषेध करते इए स्वभाववादी नै अनिमित्त ”-निमि- 
चाभाव से तीक्ष्णतादि काय्या की उत्पत्ति कथन की हे वह प्रतिज्ञा 
विरोध होने से ठीक नहीं, क्योंकि बादी ने काय्यात्पत्ति का कारण 

निमिचाभाव ” स्वयं माना है, इसप्रकार ` प्रतिज्ञाबिरोध” नामक 


निग्रहस्थान पाये जाने से स्वभाववादी का कथन सर्वथा असङ्गत . 


जानना चाहिये। ` 
सं०-अब उक्त आक्षेप का सिद्धान्त की रीति से समाधान 


करत ६ १ 
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चतु्ांध्याये-प्रथमा द्विकं ६२१ 
निमित्तानिमित्तयोरर्थन्तर-7- 
मावादप्रतिषेधः । २४। 


निमिषानि ~ मित्तयो >> ८ 2 
पद०-निभित्तानिमित्तयोः । अर्थान्तरभावात । अप्रतिषेधः । 


पदा०-( निमित्तानिमित्तयोः )”निमित्त तथा अनिमित्त का 
( अर्थान्तरभावाव्‌ ) भेद पाये जाने से ( अप्रतिषेधः )' उक्त प्रतिषेध 
ठीक नहीं । क 

भाष्य-वादी ने जो कण्टकर्टात्त तीक्ष्णता के दृष्टान्त से निमित्त . 
के विना कार्योत्पात्त कथन की है वह इसलिये ठीक नहीं कि 
अनिमित्त=निमित्ताभाव का ज्ञान स्वप्रतियोगी निमित्त के सापेक्ष 
होने से भावरूपनिमित्त को बोधन करता है अर्थात्‌ यदि निमित्तरू 
भावरूप कारण कोई पदार्थ न होता तो निमित्ताभाव का ज्ञान भी न. 
पाया जाता परन्तु पाया जाता है, इससे स्पष्ट हे कि अनिमित्त | 
शब्द का प्रयोग मात्र परमाण्वादि भावरूप कारणों से काय्योत्पात : [ 
का प्रतिपेधक नहीं, ओर नाही अभाव से भावरूप कार्य की 
उत्पत्ति में कोई प्रमाण मिलता है जैसाकि पीछे उपादानकारणवादः 
में निरूपण कर आये हैं, और दूसरी बात यह हैं कि उपादान कारण . . 
से कार्दयमात्र की उत्पत्ति में जीवों के अदृष्ट सहकारी कारण होने से 
कण्टकदृत्ति तीएणतादि भी निमित्त के विना नहीं किन्तु सनिमित्त | 
हैं अर्थाव जिन जीवों को कथ्टकादि की तीक्ष्णता से सुख दुःख | 
होना है उन्हीं के अदृष्टाधीन होकर उनकी उत्पत्ति होती है अन्यया 


\ 
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नहीं, इसलिये प्रमाणशून्य होने से कार्य्योत्पन्नि को स्वाभाविक 


कथन करना वादी का साइसमात्र ह । 
सं०-अब “ सर्वानित्यत्ववादी ” स्त्रमत कथन करता है 


सवेमनित्यस्चुत्पत्तिविनाशधर्मेकत्वात । २५ । 
पद०-सर्व । अनित्यं । उर्त्पात्तविनाशधर्मकत्वात । 
पदा२-( उर्त्पात्तविनाशधम्मेकत्वाव ) उत्पत्ति तथा विनाश 
धर्म वाला होने से ( सर्वम्‌) पदा्थमात्र ऑनित्य है। 
भाष्य-पदा्थमात्र को अनित्य मानने बाले का नाम.“ सर्वा 
नित्यत्ववादी ” है, “यस्य कदाचिद्गावस्तदनित्यस्‌/=जो 
बस्तु कभी हो और कभी न हो वह “अनित्यं” होती है, उत्पत्ति 
तथा विनाश की उपलब्धि पाये जाने के कारण शरीरादि भौतिक 
तथा बुद्यादि अर्भोतिक सब पदार्थ अनित्य हैं नित्य नहीं, इसलिये 
. आत्मादि को नित्य मानना ठीक नहीं। 
सं०-अब उक्त अर्थ में दोप कथन केरते हैं ;-- 


नानित्यतानित्यत्वात्‌ । २६। 
'पृद्‌०=न। अनित्यता । नित्यत्वाव्‌।. 


पद्‌०( नित्यत्वात्‌ ) नित्य होने से (अनित्यता). अनित्यता =. 
सब. को अनित्य कथन करना (न ) ठीक नहीं । 


भाष्य-सर्वा नित्यत्रबादी से प्रषठव्य यह हे कि पदार्थमात्र की 
अनित्यता नित्य है किंवा अनित्य है! यादि वादी प्रथम पक्ष माने 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Cs, 


[RSS 7४0 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


चतुर्याध्याये-प्रयमाहिकं ६२३ 


तो प्रतिज्ञा हेतु का विरोध होने से सब को अनित्य कथन केरना 
ठीक नहीं, और दूसरा पक्ष मानने से पदार्थमात्र में नित्यता की 
आपत्ति होगी, इसलिये आत्मादि पदार्थों को नित्य तथा बुद्धि 
आदि को अनित्य मानना ही समीचीन है। 


सं०-अब पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में आक्षेप करता है!- 


तदनित्यत्वमग्रेदोह्य विनाऱ्यानु- 
विनाशवत्‌ ॥ २७॥ 


पद॒०-तदनित्यत्वम । अग्नेः । दाह्मम । बिनाशयाअनुविनाशबत्‌। 

पदा०-(दाह्य ) काष्ठादि दाह्य पदार्थों का (विनाश्य ) बिनाश 
करके ( अग्नेः) अग्नि के ( अनुत्रिनाबाबत्‌ ) पश्चाद्‌ नाश की भांति 
( तदनित्यम्‌ ) पदार्थों की अनित्यता भी अनित्य है । 

भाष्य-जैसे काष्ठादि दाह्य पदार्थ को जलाकर पीछे आग्नि 
स्वयं नष्ट होजाती है वैसेही पदायोँ की अनित्यता भी अनित्य है 
3 नित्य नहीं, इसलिये सर्वानित्यस्ववाद में कोई दोष नही । 
सं०-अब उक्त आक्षेप.का समाधान करते हैँ।- | 


नित्यस्याप्रत्याख्यानं यथोपछब्धिव्यवः 
स्थानात्‌ ॥ २८॥ 


पद०-नित्यस्य । अप्रत्याख्यानम्‌। यथोपलाब्धिव्यव स्थानात्‌ । के हे 
पदा०-( यथोपलब्धिव्यवस्थानाव ) प्रमाण द्वारा यथायोग्य | 
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उपलब्धि पाये जाने से ( नित्यस्य ) नित्यता का ( अप्रत्याख्यानं ) 
प्रतिषेध नहीं होसक्ता । 

भाष्य-जिस पदार्थ का उत्पत्ति बिनाश प्रमाणसिद्ध है वह 
५ अनित्य ” ओर जितका उत्पत्तिविनाश प्रमाण सिद्ध नहीं उसको 
४ नित्य ” मानना ही ठीक है। 

तात्पर्ये यह है कि प्रमाण द्वारा आत्मादि पदाथा में नित्यता 
पाये जाने से पदार्थमात्र को अनित्य कथन करना श्रान्तिमूछक 


होने से आदरणीय नहीं । 
सं०-अत्र उक्त अर्थ में “सर्वनित्यत्ववादी” आक्षेप करता है।- 


. सर्व नित्यं पश्चभ्रूतानित्यत्वात्‌ ॥ २९ । 
पद०-सर्व । नित्य | पञ्चभूतनित्यत्वात्‌। ` 
पदा ०-९ पञ्चभूतनित्यत्वात्‌ ) पांचों भूतो के नित्य होने से 
(सर्व ) पदार्थमात्र ( नित्यम्‌ ) नित्य है। ` 
सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हें :- 


नोतपत्तिविनाशकारणोपळब्धेः ॥ ३० ॥ 
पद०-न | उत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धेः। 
पदा०-( उत्पत्तिविनाशकारणोपलब्धेः ) उत्पत्ति तथा विनाश 
कारण के पाये जाने से पदार्थमात्र को नित्य कथन करना (न) 
ठीक नहीं । 
सं०-अब वादी उक्त अर्थ में पुनः आक्षेप करता है 


तङ्टक्षणावरोधादप्रतिषिधः ॥ ३१ ॥ 
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पद०-तल्कक्षणावरोधात्‌ । अप्रतिषेधः । 
पदा०-(तल्कक्षणावरो धाव) पदार्थमात्र में पांचों भूतो का लक्षण. 

पाये जाने से ( अप्रतिषेधः ) नित्यता का प्रतिषेध नहीं होसक्ता । 
सं०-भब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं।- 


नोत्पत्तिकारणोपलब्धेः ॥ ३२॥ 
पद्‌०-न। उत्पत्तिकारणोपलब्धे! । 
पदा०-( उत्पत्तिकारणोपलब्धेः ) प्रमाण द्वारा उत्पत्ति कारण 
के उपलब्ध होने से घटपटादि पदार्थों को नित्य मानना (न) 
ठीक नहीं । 
सं०-ननु, पदार्थों का उत्पत्तिविनाश रज्जुसपै की भांत 
मिथ्या ही क्‍यों न मानाजाय ! उत्तर ;- 


न व्यवस्थानुपपत्तः ॥ ३३ ॥ 

पद्‌ ०-न। व्यवस्थानु पपत्तेः । 

पदा०-( व्यवस्थानुपपत्तेः ) व्यवस्था न बन सकने से (न) 
उत्पात्तविनाश को मिथ्या मानना ठीक नहीं । 

भाष्य-पदार्थमात्र को रज्जुसपे की भांति मिथ्या मानना इस- 
लिये ठीक नहीं कि यथाथ, अययार्थ भेद से ज्ञान की व्यवस्था=. 
नियम पायाजाता है, यदि पदार्थमात्र मिथ्या होता तो उक्त व्यवस्था 
न बन सकने से अर्थक्ियाकाररिता=व्यवहारसिद्धि न होती परन्तु 
होती है, इससे सिद्ध है कि पदार्थों का उत्पत्ति विनाश यथार्थ है 


. मिथ्या नहीं, दूसरी वात यह है कि मिथ्या तीति सत्यज्ञान के 
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अधीन होती है, यदि सत्यज्ञान न हो तो संस्कारों के न बन सकने 
= ha] प्रती ~ हीं ~ सालिये 
से अन्यवस्तु में अन्य तिरूप मिथ्याज्ञान नहीं होसक्ता, इ 
, पदार्थों का उत्पत्तिविनाश मिथ्या मानना ठीक नहीं । 

सं०-अब “सुचैपथकत्ववादी” पूर्वपक्ष करता है :- 


सबै एथग्मावलक्षणएथकलात ॥ ३४॥ 
पद०--सर्व । पृथक्‌। भावलक्षणपृथ रुत्वात्‌ । 
पदा" (मावलक्षणएयकत्वाव) अर्थवाचक शब्द समुदाया के 
प्रतिपादक होने से (सर्व ) पदार्थमात्र ( पृथक्‌ ) भिन्न २ हे 
भाष्य-सब पदार्थो को समुदायरूप मानने वाले वादी का नाम 
“प 
` “ सवपथकूत्ववादी ” और समाख्या = अन्वर्थवाची शब्दों को 
“लक्षण ” कहते हैं, कम्बुग्रीवादि व्यक्ति बाले पदार्थों के लक्षणः 
| घरपटादि बाचक शब्द समुदायार्थ के प्रतिपादक होने से पदार्थमात्र 
'एकत्व संख्या बाला नहीं किन्तु नाना हैं अर्थात्‌ “घटादिः पदार्थः 


समूहरूपः वाच्यत्वात्‌ सेनावनादिवत्‌” =सेना, बन की 
भांति वाच्यरूप होने से घट पटादि पदार्थ समूहरुप हैं एक नहीं | 


तातस्य यह है कि गन्ध, रूप, रस, सपञ्षीदि का सथुदायरूप 
घट है समुदाय से अतिरिक्त कोई स्वतन्त्र पदार्थ नहीं, इसलिये 
अयंघटः ” इत्यादि एकलबुद्धि भ्रान्विरुप जाननी चाहिये । 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :- 


. नानेकलक्षणेरेकमावनिष्पत्ते: ॥ ३५ ॥ 
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पद्‌०-न । अनेकलक्षणेः। एकभार्वानप्पस; । 

पदा०-( अनेकलक्षणे; ) अनेक कारणों द्वारा ( एकभाव- 
निष्पत्तेः) एक पदार्थ की उत्पत्ति होने से उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 

भाष्य-अनेक गन्धरूपरसादिविशिष्ठ नाना अवयवों द्वारा घट 
पटादि एफ अवयवी द्रव्य की उत्पक्ति पाये जाने से सिद्ध है कि 
सब पदार्थ समुदायरूप नहीं किन्तु समुदाय से अतिरिक्त पदार्थ हैं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते ह? 


लक्षणव्यवस्थानादवाप्रातषवः । ३६ । 
पृंद०-लक्षणव्यवस्थानाव । एव । अप्रातिषेधः । 
पद ०-( लक्षणव्यवस्थानाव ) लक्षण-कारण की व्यवस्था 
पाये जाने से ( एव ) ही ( अप्रतिषेधः) समुंदायभिन्न कार्यं पदार्थं का 
प्रतिषेध नदी होतक्ता । 
भाष्य-“कृपाले. घटः”= कपाल में घट है,इत्यादि प्रतीति द्वारा 
कपालों में समवायसम्बन्ध से विद्यमान घटात्मक द्रव्य समुदायरूप से 
भिन्न एकत्व प्रतीति का विषय है समुदायात्मक प्रतीति का नहीं, यदि 
घट समुदायरूप होता तो उक्त प्रतीति न पाईजाती परन्तु घट विषयक 
कत्व प्रतीति पायेजाने से स्पष्ट दै कि पदार्थ मात्र समुदायरूप नहीं। 
सं०-अत्र “सर्वशून्यवादी” पूर्वपक्ष करता दैः- 


सर्वममावोमावेष्वितरेतराभावसिडेः ।३७। 


पद्‌०-स्वम्‌ । अभावः । भावेषु । इतरेतराभावासिद्धेः । 
पदा ०-( भावेषु ) पदार्थों में ( इतरेतराभावसिद्धे) अन्योन्या- 
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भाव पाये जाने से (सर्व ) सब पदार्थ (अभावः ) अमाबरूप हें । 


भाष्य-“घटः प्ट न्‌”=घर पट नहीं “ परो घटे न ”= 
पट घट नहीं, इस प्रकार पंदाथाँ में परस्पर अभाव मतीति पाये जाने 
से सिद्ध है कि सब पदार्थ स्वरूप से अभाव=तुच्छ हैं, प्रकृत में अभाव, 
शून्य तथा तुच्छ यह तीनों प्याय शब्द हे । न 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं।-- 
न स्वसावसिडेमांवानाम्‌ । ३८। 
प्द०-न । स्वभावसिद्धेः। भावानाम्‌ । 


पदा०-(मावानाम्‌) पदाथो का ( स्वभावसिद्ध > स्वभाव पाये 
जाने के कारण उक्त कथन (न) ठीक नहीं । | 


गुण कियाआदि से विशिष्ट का नाम स्वभाव” है. परथिव्यादि पदाथा 
में स्वमावस्गन्धादि गुण तथा पुथिवीत्वादि सत्ता की व्याप्य 


को अधाष रूप 
अभावरूण होते 


| ५2 ता परन्तु उक्त रीतिं से भावा 
य ता परन्तु त्मक 
. अतीति पाये जाने और पदायों का परस्पर कार्यकारणभाव प्रमाण 
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सिद्ध होने के कारण पदार्थमात्र को अभावरूप कथन करना आन्ति- 
सूलक हान से आदरणीय नहीं । 


सं०-अब पूर्वेपक्षी उक्त अर्थ में पुनः आक्षेप करता ह१— 
न स्वमावसिडिरापेक्षिकत्वात्‌ । ३९। 
पद्‌०-न। स्वभावसिद्धिः । आपेक्षिकत्वाव । 
पदा ०-(स्वमावसिद्धिः) स्वभावसिद्धि ( आपेक्षिकत्वाव ) आ- 
पेक्षिक होने से उक्त कथन (न) ठीक नहीं। 
भाष्य-परस्पर अपेक्षासिद्ध का नाम “ आपेक्षिक ” है, 


“ एतन्नीलमिदथततोप्याधिकतरं रक्तमिति ”= यह वख 
नीला ओर यह उसकी अपेक्षा अधिक रक्तवर्णे वाला है, इस 
मकार पदार्थों की स्वभावसिद्धि-गुणादि वाला होना आपेक्षिक है 
बस्ततु; नहीं, इसलिये पदार्थों को भावरूप कथन करना ठीक नहीं। 
सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं।-- 
व्याहततादयुक्तम । ४० । 
पद०-व्याइतत्वाद । अयुक्तम्‌ । 


पदा०-(व्याहदत्वाव) असिद्ध होने से ( अयुक्तम्‌) उक्त कथन 
ठीक नहीं । 


भाष्य - “ सापेक्षत्वस्य तुच्छत्वव्याधेन्याहतत्वाद- 


सिद्धलादित्यथः ”=अन्य पदाथा की अपेक्षा द्वारा सिद्ध मान. | 


कर प्रदायो को अभावरूप कथन करना इसलिये ठीक नहीं कि 
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घर पटादि पदाथों के परस्पर सापेक्ष होने में कोई प्रमाण नहीं 
पायाजाता त्युत उक्त रीति से उनका भावरूप होना ही प्रमाण 
सिद्ध है । 
सं०-अब “ सद्भमैकान्तवाद ” का खण्डन करते हैं।-- 
संयेकान्ताप्रसिडिः कारणाचुपपत््युपपत्ति- 
भ्यास्र। ४१। 
` पृद०-सड्डयेकान्ताभासिद्धिः । कारणानुपपत्त्युपपत्तिभ्याम्‌। 

. पैदा०-( कारणानुपपश्युपपत्तिम्याम्‌) कारण-प्रमाण की 
अनुपपत्ति तथा उपपत्ति पाये जाने से (सङ्कयैकान्तामसिद्धिः सङ्घयै- 
कान्तबाद की सिद्धि नहीं होसक्ती । 

भाष्य-कोई संख्या नियत कर मानने का नाम “ह्ये 
कान्तवांद्‌ ” सिद्धि का नाम “ उपपत्ति ” और असिद्धि को 
“ अजुपपत्ति ” कहते हैं, प्राण की उपपत्ति तथा अनुपपत्ति 
से “ संख्येकान्तवाद ” की सिद्धि नही होती, क्योंकि उक्त बाद 
मे ति आदि अनेक दोष पाये जाते हैं अथांद जो कः 
एक कदी घटः सन्‌ छुट है, ८८ पटः सन्‌ पृ है, इस 
प्रकार पदार्थों में अस्तित्व तीति मानकर पंदार्थमात्र को सद्ृष से 
एक मानते हैं अथवा नित्यानित्य भेद मानकर पदार्थों में केवल 
विव सख्या कथन करते हैं वह इसलिये ठीक नहीं कि उक्त अर्थ 

में कोई नहीं ३ 
___ कोर प्रमाण नहीं: पाया जाता, यदि “ संख्यैकान्तबाद » छी 
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सिद्धि के लिये प्रमाण मानाजाय पी भी वादी की इृष्टसेद्धि नहीं 
होती क्योंकि प्रमाण मानने से मतिज्ञात संख्या से अधिक संख्यासिद् 
होने के कारण किसी एक संख्या का नियम नहीं रहता । 

हत्तिकार “विश्वनाथ ” का कथन है कि यह प्रकरण अद्वेत. 
वाद के खण्डनाथ आया है अर्थात जो अद्वैदवादी ब्रह्म को ही 
एक पदार्थ मानते हैं वह प्रमाणशून्य होने से आदरणीय नहीं, यदि 
अद्वेतवादी ब्रह्मबांद्‌=अट्रेतत्रह्म के साधनाथ प्रमाण माने तो प्रमाण 
ब्रह्मरुप प्रमेय से भिन्न होने के कारण एक पदार्थ-अद्वैववाद सिद्ध 


नहीं होसक्ता, इसलिये प्रमाण प्रमेयरूप व्यवहार पाये जाने के. 


कारण पदार्थ नाना हैं एक नहीं । 
सं०-अब वादी उक्त अर्थ में आक्षेप करता हैः 


न कारणावयवभावात्‌ । ४२ । 


प॒द्‌०-न । कारणावयवभावात्‌ । 

पदा०-(कारणावयवभावाव) साधन साध्य का अबयब होने से 
उक्त कथन (न) ठीक नहीं । 

भाष्य-“ सर्वमेक॑ सदविशेषात्‌ ”=सदूप होने से पदे 
मात्र एक है, इत्यादि “ संख्येकान्तवाद ” में प्रमाणभूत साधन= 
हेतु भी “ सर्वमेकं ” इत्यादि प्रतिज्ञा वाक्य का अवयव है, इस 
प्रकार साधन साध्य से अतिरिक्त न होने.के कारण. उक्त वाद में 
प्रमाणाभाव का दोष नहीं आता । 
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सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं।-- 


निरवयवत्वादहेतुः । ४३ । 
पद्‌०-निरवयवत्वाव । अहेतुः । 
पदा०-( निरवयवत्वात्‌) पक्षरूप होने से ( अहेतुः) उक्त हेतु 
ठीक नही । 
नकम भाष्य-उक्त हेतु को प्रतिज्ञावाक्य का अवयव मानकर 
“ संखुयैकान्तवाद ” की सिद्धि कथन करना इसलिये ठीक नहीं 
कि प्रतिज्ञाधाक्य का कोई एकदेश हेतु नहीं होता अर्थात्‌ हेतु तथा 
मतिाबाक्यं भिन्न २ होने पर ही साध्य की सिद्धि होती है अन्यथा 
नहीं परन्तु संख्यैकान्तवाद में उक्त नियम न होने के कारण पदाथो' 
की एकही नियत संख्या मानना सर्वथा असङ्गत है, यही शीति 
“४ सर्व त्रिधा ”=सब तीन प्रकार कै हैं किया “सवैचतुर्धी ”= 
खच च ही नियत है, इत्यादि संख्येकान्तवादो 
खण्डनाय जाननी चाहिये, यहां केवळ ग्रन्थगौरवभय से हि 
> ) यहां केवल से दिक: 
सं०-अब अवसरसङ्गति से “ फल » रुप प्रमेय की परीक्षा का 
आरम्भ करते हुए थम उसमें संशय कथन करते हैः-- 


सद्यः कालान्तरे च फलनिष्पत्तेः 
संशयः । ४९ | 


पद०-सद्यः। कालान्तरे। च । फछनिष्पत्तेः। संक्षयः । 
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पदा०-( सद्यः ) शीघ्र (च ) ओर ( कालान्तरे ) कालान्तर में 
( फळनिष्पत्त ) फलसिद्धि के पाये जाने से ( सशयः ) यह संशय 
होता है कि शुभाशुभ क्रिया का फल तात्कालिक है किंवा काला न्तर- 
भाषी है। 

भाष्य-पाकादे क्रिया का फल तात्कालिक तथा कृषि आदि 
क्रिया का फल काछान्तरभावी देखे जाने के कारण उपछ- 


ब्थि की अव्यवस्था से यह संशय होता है कि जीवहिसादि अशुभ. 


कर्मों का और यञ्चादि शुभकर्मों का फल तत्काल ही होता है किवा 
कालान्तर में होता है। 
सं०-अब उक्त अर्थ में सिद्धान्त कथन करते हैं।-- 


न स॒द्यः कालान्तरोपभोग्यत्वात्‌ । ४५ । 
पद०-न । सद्यः । काछान्तरोपभोग्यत्वात्‌। 
पदा ०-(कालान्तरोपमोग्यत्वाव)कालान्तर में भोग्य होने से यज्ञादि 
क्रियाओं का फल (सद्य!) तात्कालिक (न) नहीं होता । 
भाष्य-“तद्य इह कपूयचरणाः कपूयां योनिमापद्येरन्‌ 
अथ ह रमणीयचरणा रमणीयां य्रोनिमिति ”-5निषिद्व 
आचरण चाले पुरुष कूकर सूकरादि योनियों को और बेदविहित 
यज्ञादि कमे करने वाले ऋषि, देवता तथा मनुष्यादि उत्तम योनियों 
को प्राप्त होते हैं, इत्यादि वाक्यों से पाया जाता है कि शुभाशुभ 
क्रियायों का फल तात्कालिक ही नहीं होता किन्तु तत्तत्‌ क्रिय़ा 
द्वारा उत्पन्न हुए अदृछ मे काळाला म्रे.फरलप्रामि-्दोती है । 


स्वि 
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स्मरण रहे कि यद्यपि पुण्यपाप करन बाळे पुरुषां को इस लोक 
में भी तात्कालिक ही यश अपयश आदि फलों की पाति देखी 
जाती है परन्तु वह गोण है मुख्य नहीं । | 
सं०-अब उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं।-- 


कालान्तरेणानिष्पत्तिहेंतुविनाशात्‌ । ४६। 
पद०-कालान्तरेण । अनिष्पत्तिः । हेतुविनाशात । 


पदा०-(हेतुविनाशात्‌ ) हेतुभूत कमे का नाश होजाने से 
(कालान्तरण ) कालान्तर में ( अनिष्पात्त; ) फल की सिद्धि नहीं 
होसक्ती । 


भाष्य-कार्य्ये के अव्यवहित पूर्व क्षण में विद्यमान होने पर ही 
कारण द्वारा काय्ये की उत्पत्ति होती है अन्यथा नहीं,इस नियम के 
अनुसार अनुष्ठान के अनन्तर यज्ञादि क्रियाओं के नष्ट होजाने से 
कालान्तर में फलप्राप्ति कथन करना सर्वथा असङ्गत है । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं।-- 


प्राड़निष्पत्तेर॑क्षफलवत्तर्यात्‌ । ४७। 
पद०-प्राक्‌ । निष्पक्तेः । क्षफलवव । तत्‌ । स्यात्‌. । 


पदा०-( रक्षफलक्त ) रक्ष क फल की भांति ( निष्प? ) 
सर्गादि फल भी (तव, स्यात) मिलते हैं। 
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भाष्य-जिप्रप्रकार दृक्षमूल में जल सेचनादेकिया के उस्र 
काल में तत्‌ क्रिया. नष्ट होने प्र भी पत्र पुष्पादि अवयवो के 
उपचयद्वारा कालान्तर में फल की उत्पत्ति देखी जाती हे इसी 
प्रकार यागादि तत्तद्‌ क्रियाओं के नष्ट होने पर भी क्रिया से उत्पन्न 
हुए अदृष्ट द्वारा स्वर्गस्सुखवरोपादि फलों की प्राप्ति में कोई बाधा 
नहीं, इस प्रकार नष्ट कारण द्वारा का्यात्पात्ति तथा कारण के 
बिना ही काय्ये की उत्पत्ति का दोष न होने से यज्ञादि क्रिया तथा 
स्वर्गादि फलों के परस्पर कार्य्यकारणभाव में कोई अंनुप- 
प्ति नहीं। 

सं०-अब पूर्वपक्षी “ काय्येकारणभाव ” में दोष कथन 


करता है।-- 


नासन्नसन्नसदसत्सदसतोवेधम्यांत्‌। ४८ । 
` पद०-न। असव्‌।न। सव । न। सदसत सदसतोः । वैधर्म्यांव । 
पदा०-( सदसतोः ) सव और असत्‌ का ( वैधम्यांव ) वैधम्यं 
पाये जाने के कारण उत्पत्ति से पूर्व काय्ये ( न, असतः) असव नहीं 
(न, सत्‌ ) सत्‌ नहीं ( न, सदसव ) सदसत्‌-भावाभावरुप भी नहीं 
होपक्ता । 
भाष्य-भाव का नाम “सत्‌” तथा अभाव का नाम “असत्‌” 
है, पूर्वे जो यज्ञादे क्रिया और स्वर्गादि फल का परस्पर काय 
कारणभाव कथन किया है वह इसलिये ठीक नही कि प्रथम तो 


` कार्य्यकारणभाव, ही, तहीं,अतपक्ता अर्थात यदि उसि से पूव. 


र. 


wn 
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कार्य्यं को सतस्वर्रामान मानाजाय तो उसकी उत्पत्ति के लिये 
कारक व्यापार व्यर्थ होजायगा, क्योंकि असिद्ध कार्य्य के लिये 
करा आदि कारकों का व्यापार देखा जाता है वर्तमान कार्यं 
के लिये नहीं, और उत्यच्ति से पूर्व कार्यं को असव मानना 
इसलिये ठीक नहीं कि अप्व-तुच्छ पदार्थ की उत्पत्ति के लिये 
कारक व्यापार नहीं होता जेसाकि शशश्रङ्ग तथा कूम रोमों 
में प्रसिद्ध है अथांत्‌ सहस्रवार अनेक च्यापारों के होने पर भी शश 
से श्रङ्ग ओर कूर्म=कच्छप स रोमो की उत्पत्ति नहीं होती 
यदि कारक व्यापार से असत्पदार्थ की उत्पत्ति होती तो तिलो 
की भांति तेळार्थी पुरुष की सिकता = बाळु के ग्रहण करने 
में भी मत्त पाई जाती परन्तु ऐसा नहीं होता, इससे स्पष्ट है 
कि उत्पत्ति से पूर्व काय्यं “ असत्‌” नहीं और परस्पर विरोधी 
होने से एक ही कार्य्य को “सदसत्‌” मानना भी युक्ति सिद्ध 
नहीं, इस मकार काय्येकारणभाव का निर्वचन न होसकने से 
यादि क्रियाओं का कालान्तरभाषी स्वर्गादि फलों के साथ 


कार्यकारणभाव कथन करना सर्वथा अमङ्गत है । 


0७ ॥ 


सं०-अत्र उक्त दोष का समाधान करते हैं: 


द्व ¢ नात 
उत्पादव्ययदशनात्‌ । ४९ | 
पदर ०-एकपद्‌° । 
पदा०- उत्पादव्ययदर्शनाद ) उत्पत्ति तथा विनाश पाये 


` जने से काय्येकारणभाव का अभाव नहीं। 
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13 पचात का नाम ' उत्पांद ” तथा तिरोभाब को 

व्यय › कहते हैं, आविर्भाव, उत्पत्ति, उत्पाद यह तीनों तथा 
तिरोभाव, नाश और व्यय यह तीनों एकार्थवाची शब्द हैं, तत्तत्‌ 
कारण द्वारा पदार्थो की उत्पत्ति तथा विनाश पाये जाने से स्पष्ट 
है कि उत्पत्ति से पूर्वे अपने कारण में सक्ष्मरूप से. विद्यमान होने 
के कारण कारक व्यापार से केवल कार्य्य का आविर्भाव होता है 
वस्तुतः वह शशशज्ञादि की भांति तुच्छ नहीं और नाही उत्पत्ति 
से पूर्वे स्थूलरूपं से विद्यमान है, इस प्रकार सत्काय्येबाद में ` 
कार्य्येकारणभाव की अनुपपत्ति का उद्भावन करना ठीक नहीं । 

र सं “अब सदूपकाय्ये में “ अतत्‌” व्यवहार की उपपत्ति कथन 
करते हैं।-- 


बुडिसिडन्तु 
न्तु तदसत्‌ । ६० । 

पदू०-बुद्धिसिद्धं । तु । तत्‌ । असत्‌। 

पदा०-(त) और (तव) सद्रूपकाय्थ (बुद्धिसिदम) भविष्यबुद्धि 
का विषय होने के कारण (असत) उत्पत्ति से पूव असव कहाता है । 

भाष्य-“ इह्‌ घटो भविष्यति ”=कपालो में घट का आ- 
विभांब होगा वा “ इह पटोभविष्यति ”=तन्तुओं में पट की 
उत्पत्ति होगी,इस मकारं भविष्यबुद्धि का विषय होने से सद्रूप कार्य्य 
में अपव व्यवहार की उपपत्ति होती है वस्तुतः गशश्रृङ्गादि की 
भांति कार्य्य स्वरूप से “ अव्‌ ” नहीं, बैदिकसिद्धान्तः के अनुसार | 
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| सत्काय्यवाद तथा असत्काय्यवाद की परिभाषा को विस्तार पूर्वक 
“वेशेषिकाय्यभाष्य ” में निरुपण किया है, इसलिये यहां 
पुनरुल्लेख की आवश्यकता नहीं । 
सं०-अब पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में फिर आक्षेप करता है!-- 
~ तेरेकाद Da क्षफळोत 
आश्रयव्यतिरेकाद्‌दक्षफलोत्पत्तिव- 
४, ७. दित्यहे 
त्यृह्ठुः ॥ ५१ ॥ 
पद०-आश्रयव्यतिरेकाव । दक्षफलोत्पात्तिवंव । इति । अहेतुः । 
पदा०-( आश्रयव्पतिरकाव्‌ ) क्रियाश्रय शरीर का नाश हो- 


जाने के कारण ( इक्षफळोत्पत्तिबव्‌, इति) दक्ष से फलोत्पत्ति का 
दृष्टान्व कथन करना ( अहेतुः ) ठीक नही । 
भाष्य-क्रियाश्रय शरीर के नष्ट होजाने से दक्ष का दृष्टान्त 
सिद्धान्त का साधक नहीं अर्थात काय्यकारणभाव के सिद्ध होने 
पर भी दक्ष से फलोत्पात्त का दृष्टान्त यज्ञादि कमे द्वारा कालान्त- 
रीय फलसिद्धि में सङ्गत नहीं होता, क्योंकि जिस दक्ष के घूल में 
जल सेचनादि क्रिया कीजाती हे उसी में रसादि परिणाम द्वारा 
फलादि की उत्पत्ति देखी जाती है अन्यत्र नहीं परन्तु यज्ञादि क्रिया 
वर्समान शारीर से ओर सर्गादि फल दूसरे शरीर में होते हैं इस 
प्रकार क्रिया फल का व्यधिकरण होने के कारण दक्ष से फखो- 
_ सत्ति का दृष्टान्त सवथा असङ्गत है । 
 सं०-अबरउक्त आक्षेप का समाधान करते हें:-- 
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प्रीतेरात्माश्रयत्वादप्रातिषेधः ॥ ५२ ॥ 
पद °-गीतेः । आत्माश्रयत्वात्‌ । अप्रतिषेधः । 
पदा५-( मीतेः ) फल ( आत्माश्रयत्वाव ) आत्माश्रित होने से 
( अप्रतिषेधः ) उक्त प्रतिषेध ठीक नहीं । 
| भाष्य-भीति=शरीरातर्छेद से उत्पन्न होने बाला खर्गात्मक 
' छुखविशष आत्मसमवेत होने के कारण “ आश्रयव्यतिरेकाव ” हेतु 
खरूपासिद्ध हेत्वाभास है अर्थात यज्ञादि कम करने वाले जीवात्मा 
| मै समवायसम्बन्ध से रहने वाला यागादिक्रियाजन्य अदृष्ट ही 
कालान्वर में अन्य शरीर द्वारा जीवात्मा के खर्गादि भोग का हेतु 
होता है, इस प्रकार पूर्वशरीर के नष्ट होने पर भी फल और क्रिया 
का सामानाधिकरण्य हे बैयधिकरण्य नहीं, समानजधिकरण मे 
हान का नाम “ सामानाधिकरण्य” तथा भिन्न २ आधेकरण में 


होने का नाम “ वेयधिकरण्य ” है। 
अं सं०-अब वादी उक्त अर्थ में दोष कथन करता है: 


न पुत्रपशुस्त्रीपरिच्छदहिरण्यान्नादि- 
फलनिद्देशात्‌॥ ५३॥ 
पद०-न | पुत्रपशुद्धीपरिच्छदीहिरण्यान्नादिफलनिरदेशात । 
पद[०-( पुत्रपशु०) पुत्र, पशु, स्री, परिच्छद्‌ हिरण्य और 
> अन्नाद्‌ सफ पाये जाने से उक्त कथन (न ) ठीक नहीं । 
भाष्य-यज्ञादि शुभाशुभ कों के पुत्रादि फल भी माने गये हैं 
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परन्तु वह आस्माश्रित नहीं होते, क्योकि वह आत्मरूप अधिकरण 
से भिन्न अधिकरण में उपरब्ध होते हैं, इसलिये आत्मतमवेत अदृष्ट 
का फल के साथ समानाधिकरण न होने से उनका परस्पर कार्य्ये- 
७ ~ 
कारणभाव मानना सवथा असङ्गत ह। 
सं०-अत्र उक्त दोष का परिहार करत ६+ 
, ~ as ~ 
तत्सम्बन्धात्फलानष्पर्तर्तऽ फळ 
वृढुपचारः ॥ «४ ॥ 
पद्‌०-तस्सम्बन्धात्‌ । फलनिष्पत्ते! । तेषु । फलवत्‌ । उपचार; । 
पदा०-(तसम्बन्धात ) पुत्रादि के सम्बन्ध से (फलनिष्पत्तेः ) 
सुखादि फल पाये जाने के कारण (तेषु ) उनमें (फलवत, उपचार!) 
फल का व्यवहार औपचारिक है। र 
भाष्य-जिप्त प्रकार “ घृतमायुमलुष्याणा ८४१ मलुष्या 
का आयु है, इस वाक्य में जीवनहेतुक घृत में आयुः शब्द का 
प्रयोग औपचारिकरगौण है इसी प्रकार सुख दुःखादि फल के 
साधनभूत पुत्रादिको में “फल” शब्द का प्रयोग भी उपचार सिद्ध है 
इसलिये सुखदुःखात्मक फल आत्माश्रित होने के कारण व्यधिकरण 
दोष की आपत्ति नहीं होसक्ती । 
` सं०-अब ऋमप्राप्त “ दुःख ” प्रमेय की परीक्षा करते हें।-- 
~~ ~ > 
विविधवाधनायोगाद्दुःखमेव 
जन्मोत्पत्तिः॥ ५५ ॥ 
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पद्‌०-विविधदाधनायोगात्‌ । दुःखम्‌ । एव । जन्मोतत्ति; । 

पद०-( विविधवाधनायोगाव ) अनेक विध पीड़ा सम्बन्ध 
पाये जाने से ( जन्मोत्पात्तः) शरीरादि की संघात उत्पत्ति (दुःखं) 
दुःख ( एव ) ही है। 

भाष्य-शरीर सब दुःखोपभोग का कारण होने से उसमें दुःख 
पद का व्यवहार होता इ अर्थात जो “ बाधनालक्षण दुःख” 
न्या० १।१।१२अे पीड़ा को दुःख का लक्षण मानकर “दुः ृत्वजाति- 
भरव दुःखं ” दुःखत्व जाति वाले का नाम “दुःख” है, यह दुःख 
का निष्कृष्ट लक्षण किया है सो ठीक नहीं, क्योंकि शरीरादिकों में 
दुःखत्व जाति नहीं पाईं जाती, इस अव्याप्ति की निद्ठाश के लिये 
सब दुःखों के कारणभूत शरीर में " दुःख ” पद का व्यवहार ओप- 
चारिक जानना चाहिये । 

तात्पय्य यह ह कि दुःखानुषङ्जी होने से शरीर में हेयभावना 

के बोधनार्थ दुःख का उपदेश किया हे वस्तुतः शरीर दुःख का 
साधन है दुःखरूप नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ में आशङ्का करते हैं :--- 

न सुखस्यान्तशलनिष्पत्तेः ॥ ५६ ॥ 

पद०-न । सुखस्य । अन्तरालानिष्पत्तेः । 

पदा०-( सुखस्य. अन्तरालनिष्पत्तेः ) दुःखों के मध्य सुखो- 
त्पत्ति पाये जाने से शरीर को केवळ दुःखरूप मानना (न) 
ठीक नहीं । 
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सं०-अब उक्त आशङ्का का समाधान करते हैं :-- 


` बाधनाऽनिङत्तर्वेदयतः पर्य्येषणदोषादः 
प्रतिषेधः ॥ ६७॥ 


पद्‌ ०-ब्राधनानिटत्तेः । वेदयतः । प्येंषणदोषात्‌। अप्रतिषेधः। 

पदा०-(वेदयतः ) सुखसाधन जानकर प्रक्ष होने वाले पुरुष 
में ( पर्य्येषणदोषात्‌ ) पर्य्येषणदोष पाये जाने के कारण ( बाधना- 
निदृस्तेः ) पीड़ा के निदृत्त न होने से ( अपतिषेधः ) शरीरादि में 
दुःखभावना का प्रतिषेध नहीं होसक्ता । 


a) 


माष्य-सुख के लिये होने दाली प्रदृत्ति में वत्तमान अनेकविध 
छेशों का नाम “ पूर्य्यृषणृदोष्‌ ” है, पुससाधनो को जानकर सुख 
प्राप्घथे प्रय्न करने वाले पुरुप को मध्य में अनेक प्रकार के 
आयासं द्वारा नानाविध दुःखों की प्राप्ति देखी जाती है अथात 
ऐंसा कोई सुख नहीं जिसके प्राप्त करने के लिये नानाविध छेश 
नहा, इस अभिमाय से सुखों को दुःखमिश्रित मानकर शरीरादि 
पदाथा में दुःखभावना का उपदेश किया है सर्वथा सुखाभाव के 
अभिप्रास से नहीं । 
भाव यह है कि सर्वत्र दुःखभावना करने से अपरवेराग्य द्वारा 
परवैराग्य की प्राप्ति होती हे, इसलिये घुरुषमात्र को उचित है कि 
बह समाधिलाभार्थ शरीरादि सब पदार्थों में दुःख की भावना करे। 
सं०-अब उक्त अर्थ में ओर हेतु कथन करते हैं :--- ॒ 
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दुःखविकल्पे सुखाभिमानाच ॥ ६८ ॥ 
पद्‌०-दु$खविकल्पे । छुखाभिमानात । च। 
पदा०-(च) और (दुःखाविकल्ये) अनेकविध दुःखो में (घुसा- 


hs जळ र), 


भिमानाव ) सुख का अभिमान होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
होवी है । 

माष्य-“ दुःखस्य विविधः करों यत्र ताहशे प्राति- 
षिद्धहिसाभोजनमेथुनादो प्रदृत्तिमीभादिययसुपदेश 
इतिभावः ”<अनेकविध दिसा आदि प्रत्नेषिद कर्मों में सुखा- 
भिमानी पुरुषी की प्रहत्ति के निवेधाथे भी सर्वत्र दुःखभावना का 
उपदेश किया है संवेया सुखाभाव बोधन के अभिप्राय से नहीं । 

सं०-अब क्रमप्राप्त “ अपवर्ग ” प्रमेय की परीक्षा का आरम्भ 
करते हुए प्रथम उषम पूर्वपक्ष करते हैं :--- 
ऋणक्केशप्रदृत्यतुवन्धादपवर्गामावः॥ ५९॥ 

पद्‌०-क्रणङ्केशप्रटस्यनु बन्धाव । अपवर्गा भाव: । 

पदा०-( ऋणक्लेशपरत्त्यनुवन्धात्‌ ) ऋण, छेश और मर्थत्त 
का प्रतिबन्ध होने से ( अपवर्गाभावः ) मोक्ष का अभाव दै । 

भाष्य-“ जायमानो हवे जाह्मणस्त्रिभिकणेकण- 

वान्‌ जायते ब्रह्मचरथ्येणाषिभ्यो यज्ञेन देवेभ्यः प्रजया 
पितृभ्य इति ”=अत्पन्न होते ही ब्राह्मण ऋषिऋण आदि तीन 


ऋणों वाळा होता है, इत्यादि वाक्यों द्वारा ऋषेऋण, | 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


तै - म ०?) 
> न २-9 
९ जन आ 
EER CTS 
2022५ ८० * 
Ne न 22 जि 


€ र्र 
७४४ Digitized by Arya sams [व्रि and eGangotri 


देवव्हुण तथा पिंदऋण भेद से तीन ऋण, रागट्रेषादि छेश और 
झायिकादि भेद से पूर्वोक्त तीन प्रकार की मह॒त्तिरुप प्रविबन्धकों 
के पाथ जाने से तत्वज्ञान का अवसर न मिहने के कारण तदद्वारा 
होने वाळे शोक्ष का उपदेश निरथंक है। 

भाव यह है कि शुझुकुर में निवास करने से ऋषिक्रण, यक्षादि 
झो के अनुछान से देवळण और पेदिकविवाइसंस्कारपूर्यक 
प्रजोत्पत्ति से पिदुऋुण की निट्क्ति होती है, इसी आभिमाय से मनु 
में बर्णन किया दे कि “कुणानि जीण्यपाङ्त्यमनोमोक्े 
निवेशयेत ” = तीन ऋणो की निहत्ति के पश्चाद्‌ अन को 
घोक्षमागे म॑ राना चाहिये परन्तु जन्म से लेकर छुर 
पर्यन्त उक्त तीन ऋणों का नित्य होना दुर्घट है, एवे रानट्रेष 
तथा शुभाशुभ डति का निरच होना भी मायः असस्थत के तुर 
प्रतीत होता ६, इसलिये मोक्लोयोगीविवेक्राथ अवसर के न्‌ छिछ- 
सकने से अपवगरूप प्रमेय का उपदेश करना सबैथा असङ्ग है 

स्मरण रहे कि उक्त विषयबाक्य में ब्राह्मण पद क्षत्रिय 
का उपलक्षण होने से ब्राह्मण की भांति क्षत्रिय तथा वैश्य 
तीन ऋणो की समानता बोधन करता है | 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं १--- 
प्रचानशब्दालुपपत्तेयुणशन्दनालुवा- 
दोनिन्दाप्रशसोपपत्तेः । ६० ! 
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पद०-म्रधानशब्दानु पपत्ते!। गुणझन्देन । अनुवाद्‌ः। निन्दा- 
प्रशसोपपत्तः । 

पदा०-( अधानशब्दावु पत्त; ) ऋण शब्द का युख्यार्थ न 
बमसकन आर ( निन्दामशंसोपपत्त; ) निन्दा तथा प्रशसा की 
अपपात्त पाये जान के कारण ( गुणशब्देन ) ओपचारैक शब्द से 
( अनुवादः ) अनुवादपात्र किया है इसलिये मोक्ष की अनुप- 
पृत्ति नही। 

—5६ खल्वेक 2 प 
भाष्य-“ यत्र खल्वेकः प्रत्यादेयं ददाति द्वितीयञ्च 


गतिदेयं गृह्णाति तत्रास्य दृष्ट्वालधानबणशब्दः ” 
व्यू० भा० = जहां दाता अपने धन को फिर लेने के 
अभिप्राय से ओर ग्रहीता उसको फिर देने के भाव से ग्रहण 
करता है वहां “ ऋण ” शब्द का प्रयोग सुख्यार्थ में देखा गया है 
अन्यत्र नहीं, इसलिये प्रकृत में “ऋण ” शब्द सुख्यार्थ का बाचक 
न होने से औपचारिक है अर्थात्‌ जिसपरकार कुणी ऋण के न 
उतारने से निन्दनीय तथा उसके उतार देने से प्रदासनीय होता 
ह इसी प्रकार सन्ध्या अझ्निहोत्रादि नित्य तथा यागादि 
प्रांचिक कर्मा के परित्याग से पुरुष निन्दनीय तथा उक्त कर्मों के 
यथावत्‌ पालन करने से प्रशंसनीय होता है, और जो यह कहा 
शया हे कि जन्मते ही पुरुष के ऊपर तीन ऋणों के होने से 
पोक्षोपयोगी तत्त्वज्ञान का अवसर ही दुर्लभ है? इसका उत्तर यह हे 


ction 


> ¢ 
क उक्त विषयवाक्यम्‌. जायमानः सदू जन्मकालीन पुरुष 
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का बोधक नहीं, क्योंकि उस समय जीव को किसी कर्षे का 
अधिकार नहीं होता किन्तु उक्त पद उपनयनकाल (कवा शर्य” 
काळ को बोधन करता है अर्थात उपनयन संस्कारोचर काल भै 
ब्रह्मचर्य्या अ्मविहित वेदाध्ययनादि ओर गृहस्थ होने के पश्चात 
सस्त्रीक होने से कई एक यज्ञादि कर्मों का अधिकार विधान किया 
है अन्यथा नहीं, इसी अभिमाय से “ वात्स्यायनसुनि ” का 
कथन है कि “ यदा तु मातृतो जायते कुमारी न तदा क- 
मैभिरधिक्ियते अर्थिनः शक्तस्य चाधिकारात्‌” न्या° 
भा० =उत्पन्न होते ही बालक को आझिददोत्रादि यक्चसम्बन्धि 


कर्मा का आधिकार नहीं, क्योंकि “ अभिहोतरंजुहुयात्स्वर्ग- 


कामः ”ठखग की कामना बाला अभिहोत्र करे, इत्यादि . बिधि- 
वाक्य शक्तम्ट्योग्यता वाले पुरुष की प्रदत्त को बोधन करते हैं, 
इसप्रकार “ऋण” शब्द गोण होने से यज्ञोपवीत संस्कार से लेकर 
उत्तरोचर कमों के अनुष्ठान को बोधन करता दै जिनके अनुष्ठान 
द्वारा पुरुष नित्यानित्यवस्तु का विवेक होने से मोक्ोपयोगी तशव" 
ज्ञान का अधिकारी बनजाता है, इस रीति से तत्त्वज्ञान का यथा- 
योग्य अवसर पाये जाने के कारण मोक्षप्रात्ति बन सकने से “दु;खु 
जन्मप्रवृत्ति०” न्या० १। १२ में कथन किये हुए अपवर्गरूप ममेय 


का उपदेश निरथैक नही,ओर जो मनुवाक्य से ऋणों का अपाकरण5: 
. उतारना बोधन करते हुए मोक्ष का अभाव कथन किया है वह 
क इसलिये ठीक नहीं कि उक्त -वॅक्यि " के ज्र पन स्पष्ठ ड्प से 


न्य 
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बर्णन किया गया है कि “ अनपाकृत्यमोक्षन्तु सेवमानो 
ब्रजत्यधः ” = उक्त कणों की निर्टत्ति के बिना मोक्ष का प्रयत्न 
करने वाला “पुरुष अधोगति को प्राप्त होता है, यदि अपवगरूप प्रमेय 
न होता तो महर्षि “ मनु ” कदापि उक्त वाक्य में “ प्नोमोक्षे ” 
“प्ोक्षन्तु ” इसादि पदों का निवेश न करते परन्तु उक्त पदों के 


चक 


. स्फुट पाये जाने से सिद्ध है कि अपवर्ग का अभाव न होने के कारण 


उसका उपदेश सार्थक है निरर्थक नहीं । 


तात्पर्ये यह है कि उक्त ऋणों की निर्दात्त अन्तःकरण. की 
शुद्धि द्वारा पुरुष को मोक्षोपयोगी ततज्ञान का अधिकारी बनाती है) 
यदि एक दो ऋणों के निटत्त करने पर ही पुरुष को तीव्रतर वैराग्य 
होजाय तो वह निरन्तर योगाभ्यासादि साधनों से बिबेकञ्चान को 
प्राप्त होसक्ता है सब कणा के निटत्त करने में कोई आग्रह नहीं, 
इसी आभमाय से औपनिषद वाक्यों में भी वणेन किया है कि 
“ य॒दहेखविरजेत्तदहरेवप्रजजेत_ नह्मचस्यौदेववेति “5 
चाहे ब्रहमचय्याश्रम में हो वा किसी अन्य आश्रम में हो जिस दिन 
पुरुष को तीव्रतर वैराग्य उत्पन्न होजाय उसी दिन संन्यास ग्रहण 
करे, और जो मन्वादि महर्षियों ने ऋणत्रय निर्दत्त की अवश्य 
करसव्यता बोधन की है वह अपरिपकबुद्धि पुरुषों के लियेहे | 
वरक्त पुरुषों के औभमाय से नहीं अर्थात, जिन पुरुषा के चित्त में 


~ ~ सड 3० 0. 2 निदत्त न बिना २ 
अभी भोगवासना शष ह यदि वह उक्त ऋणों की निर्दात्त के 


x ग ति 
न 


ट्‌ > 
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ही मोक्षक्षर्ग में प्रवेश करना चाहें वा संन्यास ग्रहण करें तो बह 
अनधिकारी होने से अधोगति को प्राप्त होते हैं ओर जो 
घादी ने रागद्रेषादि किवा शुभाशुभ पर्शात्त के सबेदा बने रहने से 
अपत्रग को निरर्थक सिद्ध करने की वेष्टा की है बह इसलिये 
नहीं कि अन्तःकरण शुद्धि के हेतुभूत अग्निहोत्रादि निस 
जेमित्तिक कर्मा के अनुष्ठान करने बाले पुरुष को रागादि मोक्ष के. 
प्रतिबब्धक नहीं होते, अतएव अशुभपरदीत्त प्रतिबन्धक होने पर भी 
शुभपरबृत्ति मोक्षमार्ग का मातिबन्धक नहीं प्रत्युत उपयोगी है, 
जैसाकि प्रथमाध्याय में वणन कर आये हैं और इसी भान 
से “ सांख्याय्यभाष्य ” में “ समससुच्चयवाद ” निरूपण 
किया है, इसमकार ऋण आदि की व्यवस्था बनसकने से अपवगे का 
अभाब नहीं और नाही मोक्षोपदेश के निरर्थक होने में कोई प्रमाण 
पाया जाता है। 
सं०-अब उक्त अर्थ में और हेतु कथन करते हें ।-- 


अधिकाराच विधानं विद्यान्तरवत ॥ ६१ ॥ 
पढ ०-अधिकारात्‌ । च। विधाने । बिद्याम्तरबरत्‌ । 
पद्रा० च) और ( विद्यान्तरवत्‌ ) अपराविद्या की भांति 
( अधिकारात्‌ ) अधिकार होने से ( बिधान ) मोक्ष का विधान पाया 
जाता है। 
` भाष्य-निस प्रकार “सवाध्यायोऽध्येतंव्य्‌ः ?=स्वाध्याय= 
वेद पहना चाहिये/ हारादि कमर, े०अप्रसरनोत्तर यथाधिकार 


< 
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साध्याय का विधान किया हे इसी प्रकार “तुमेव्‌ विदित्वाति 
खृत्युमेति” यजु० इसादि मंत्रों में शमदमादि सम्पन्न पुरुषों के 
लिये भी मुक्ति का विधान पाये जाने से सिद्ध है कि अपवगात्मक 
प्रमेय का उपदेश सार्थक है निरर्थक नहीं ! 

सं०-ननु, शास्त्र में जीवन पर्ण्यन्त अमिहोत्रादि नियकमो का 
अनवरत विधान पाये जाने से मोक्षोपयोगी तत्वज्ञान का अवसर न 
मिलने के कारण अपवगापदश निरथंक हे! उत्तर !-- 


समारोपणादात्मन्यप्रातिषेधः । ६२ । 

पद ०-पमारोपणाव्‌। आत्मनि । अप्रतिषेधः । 

पदा०-(आर्त्मान) अपने आत्मा में (समारोपणात्‌) अग्निहोत्रादि 
बाह्य कर्मा का समारोपण करने से (अप्रतिपधः ) अपवर्ग का प्रतिषेध 
करना ठीक नहीं । 

भाष्य-अग्निदोत्रादि वाह्य कर्मा की आध्यात्मिक रीति से 
भावना का नाम “ सम्षारोपण ” है, यत्रपि “ यावजीवममि- 
होत्रजुहुयात्‌ “जव तक जीवे अग्निहोत्र करे, इयादि वाक्या 


मं जीवनपर्यन्त अभ्रिहांच का विधान पाया जाता ह तथाप 
“ प्राजापत्यामिंष्टे निरूप्य तस्यां साववेदर्स हुला आः 


समस्यमीन्समारोप्य जाह्मणः मत्रजत्‌ =प्रजापति=्प्रजापालक 


“श्वर के उदेश मे “प्राजापय” नामक यज्ञ करक ऑर भन्यामाश्रम 


श पू आश्चपमा- क, [छस aha यान र्त य. हुए कमा का साग > हट 
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पूर्वक ब्राह्मण अपने अन्तरात्मा में बाह्य आभ्रिंयो का समारोपण= 
भावनावियोष करता हुआ संन्यास ग्रहण करे, इन वाक्यों से स्पष्ट 
पाया जाता है कि जो जीवनपर्यन्त वाह्य अझिहोत्रादे कमों का 
विधान किया है वह तत्वज्ञान का विरोधी नहीं, क्योंकि उन्हीं कर्मा 
को संन्यासी आध्यात्मिक रीति से करता है, जेसाकि गीता के 
चतुर्थाध्याय में वर्णन किया है कि!-- 
००५ ° ७३ २७ 

बह्मामावपरे यज्ञं यन्नेनेवोपजुद्वति । 

श्रोत्रादीनीन्दरियाण्यन्ये सँयमामिषु जुहृति ॥ 

शब्दादीन्विषयानन्ये इन्द्रियामैषु जहृति । 

सवाणीद्रियकर्माणि र म्रोणिचापे 

न प्राणकमाणिचापरे ॥ 

आत्मसैयेमयोगामी जहृति ज्ञानदीपिते ॥ 

अपाने जुद्वति प्राणं प्राणेऽपानं तथापरे । 

प्राणापानगती रुध्वा ग्राणायासपरायणः || 

अर्थ--कई एक योगी जीवात्मा को आत्मसमर्पण द्वारा अहा 
रूप अभि में हवन करते हैं और दूसरे शरोत्रादि इन्द्रियों को धारणा, 
ध्यान, समाधि इन तीनों की एकतारूप संयम में हवन कर देते हैं, 
एवं ज्ञान से मदी॥ हुई आत्मसंयमरूप अग्नि में ज्ञानेन्द्रिय तथा 
कमेन्द्रिय अर्थात ज्ञानेन्द्रियो के विषयभूत शब्द स्पर्शादि तथा 
कमेन्द्रियो के विषयभुत बचनादि कर्मों को और माणादि की 
> किया को हवन करते हुए निष्पाप होजाते. हैं, ओर संन्यासी 
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च न ९ कुक: 
छोग योगातस्था में निरन्तर अपान वायु में प्राण तथा प्राण- | 


वायु को अपान में हवन करते हुए प्राणापान की गति को सर्वथा 
निरुद्ध करके प्राणायाम में तत्पर होते हैं, इस प्रकार संन्यासी के 
निरन्तर मोक्षार्थं तस्वज्ञान का अवमर पाये जाने से अपदर्गोपदेश 
निरर्थक कथन करना केवल साहममात्र है । 


तात्पर्य यह है कि “ चत्वारः पथयो देवयानाः = 
ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ ओर संन्यास यह चारो आश्रम 
“ देवार ” कहाते हैं और इनकी परवृत्ति साक्षात्‌ किवा 
परम्परा द्वारा केबल मुक्ति के उदेश से पाई जाती हे, क्योकि 
“नुस पुन्‌रावत्तते »==पुक्त पुरुष बद्ध की भांति पुनजेन्म को 


प्राप्त नहीं होता, इसादि वाक्यों में अपबगे को ही परमपुरुषाये कथन 
किया है, इसलिये शाख में अपवर्ग का उपदेश सार्थक है निर्थक 
नही इसी अभिमाय से “प्रजावित्तलोकेषणायार्च व्युत्यायाय 
भिक्षाचय्यञ्चरन्ति » = पुत्रैषणा, वित्तेषणा और लोकैषणा 
रहित हुए यति लोग भिक्षा ग्रहण करते हैं, इन वाक्‍्यों में श 
अन्तरङ्गसाघनभूत तत्वज्ञान की वृद्धि के लिये संन्यासाव 


ON 
बोधन किया ई । यु र | 
सं०-अब मुक्ति में रागादि दोषा का अभाव बोधन करते हुए 


७) छळू क 
अपवर्ग की सिद्धि कथन करते ई ' 
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नट 
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पद्‌०-पुप्तस्प । खप्रादशने । केशाभावात्‌ । अपवगः। 

पदा०(स्वप्राद्शन) सुपुप्ति में (सुप्तस्य )गाढ़ानिद्रा वाळे पुरुष 
के ( क्लेशाभात्रात्‌ ) दुःखाभाव की भांति मोक्ष में रागादि क्लेश न 
होने से ( अपवर्गे ) अपबगे की सिद्धि होती हे । 

भाष्य-जिप प्रकार सुपुप्ति अवस्थां में विषयेन्द्रिय संयोगादि 
कारणां के न होने से पुरुप को किसी प्रकार का कलेश अनुभव 


he 


नहीं दोता इमी प्रकार मोक्षावस्था में भी रागद्रेषादि कारणों के 


न होने से सुक्त पुरुप को किती प्रकार का दुःखानुभव नहीं होताः 


किन्तु उम अवस्था में परमात्मा के अपहतपाप्मादि गुणों के धारण 
करने से मुक्तगीव स्वस्वरूप से ही ब्रह्मानन्द का उपभोग करता हुआ 
आनन्द को प्राप्त होता है जेसाकि औपनिपद वाक्यों में वर्णन किया 
इ कि “ब्रह्मेव सन्‌ ब्रह्माप्येति ”= त्रझसदश गुणों के धारण 
करन स सुक्त जीव बरह्म में मम होकर ब्रह्मानन्द का उपभोग करता है 
आर इक्षा भाव स महाष “ कू पिल ” का कथन है कि “ सुग्ाधि- 
सुषुसमाक्षष ्रह्मरूपता " सां 5 । ११६=ममाधि, घुषुष्त 


च्य 


ओर मोक्ष में जीव ब्रह्म के आनन्दादि धर्मों को धारण करता है । 
सं०-अब विरक्त पुरुष की प्रवृत्ति को मोक्ष का अप्रतिबन्धक 
कथन करते हैं :- | 
प्र > a ~ 
न प्रवृत्ति: प्रतिसन्धानाय हीनङ्केशस्य। ६४। 
पद्‌०-न । प्रवृत्ति: | प्रतिसन्धानाय । हीनकछेशस्य । 


ह [१ हीनकशस्य ) वीतराग पुरुप की ( प्रवृत्ति; ) भवा 
अतिमन्धानाय ) मोर्स की प्रतिक (नन्ही होती| 


१.८“... 


| 
पक 


iP 
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भाष्य-“ ङ्किशयन्तेऽनेभेति क्लेशो रागादिः "=+ हेत 
होने से रागट्रेषाद का नाम “क्लेश ” है, नाक “ अविद्या- 
स्मितारागद्वेषाभिनिवेशाः पञ्चल्लेशाः ” यो २३ में वर्णन 
किया हे कि अविद्या, अस्मिता, राग, द्रेष ओर अभिनिवेश भेद से 
पांच प्रकार के हेश हे,जिनके उक्त केश नेत्त होजाते हैं उनका नाम 
“बीतराग ” है, वीतराग पुरुषों की कायिक आदि प्रदत्त 
संसारहेतुक धर्माधर्म को उत्पन्न न करने के कारण मोक्ष का प्रति- 
बन्धक नहीं होती । 

सुँ०-अश उक्त अर्थ में पूर्वपक्ष करते हैं ? = 


न्‌ छुशरून्ततेः स्वाभाविकत्वात्‌। ३५। 

पृद्‌०-न। ेशसन्ततेः । स्वाभाविकस्यात्‌ । 

पदा०-( केशसन्ततेः ) केशमवाह ( स्वाभाविकत्वात्‌ ) स्वाभा- 
विक होने से उक्त कथन (न) ठीक नही । 

भाष्य-सुक्ति अवस्था में केशां का न मानना इसलिये ठाँक नहीं 

कि रागद्वेषादि छेशों का प्रवाह स्वाभाविक है और स्वाभाविक=स्वतः 
सिद्ध पदार्थ की निवत्त किसी प्रमाण द्वारा सिद्ध नहीं हो पक्ती जेसाकि 
आत्मादि पदार्थों में प्रसिद्ध है, इस प्रकार मोक्षावस्था में छेशप्रवाह 
बने रहने से मोक्ष का मानना सबेथा अपङ्गत है। 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का प्रथम “एकदेशी” के सिद्धान्तानुसार 
दो मत्रो से समाधान करते हें ।- 
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९५४ न्यायाव्यभाष्य 


प्राणुत्पत्तरमावानित्यत्ववत्स्वांसा- 
विकेप्यनित्यत्वम्‌ । ६६ । 


पद्‌०-माक्‌। उत्पत्तेः । अभावानित्यत्वत्रत्‌। स्वाभाविके । 
अपि । औनत्यलम्‌ । 
पदा०-(उत्पत्ते)) उत्पत्ति के ( पाक्‌) पूर्व (अभावानित्यंत्ववत्‌) 
अनादि प्रागमाव के अनियत्व की भांति ( स्वाभाविके ) स्वाभाविक 
बस्तु ( आप ) भी ( आनसलं ) अनिस होती है । 
भाष्य-जि् प्रकार अनादि प्रागभाव काय्य की उत्पि से 
नष्ट होजाता हे इतीपकार स्वाभाविक दोने पर भी रागादि केशों की 
निदृत्ति में कोई बाधा नही । 


अणुइ्यामतानित्यत्ववहा । ६७। 


पद्‌ ०-अणुझ्यामतानिसत्ववत्‌ । बा । 

पदा०-( वा ) अथवा ( अणुस्यामतानिसतवत्‌ ) परमाणुद्स्ति 
स्त्राभाविक इयामरूप की भांति मोक्ष में केशां की निदत्ति होती है। 

भाष्य-जेसे परमाणु का अनादि=स्दाभाविक इयाबैरूप अग्नि- 
संयोग से नष्ट होजाता है वैसे ही अनादि होने पर भी रागादि केश 
मोक्षावस्था में नहीं रहते । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का महर्षि “ शातम्‌ ” खसिद्धान्ता- 
नुसार समाधान करते हैं :— 
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चतुथाध्याय-प्रथमाहिकं ६५८ 


७ CaS 
ने सकल्पानेमित्तलाद्रागादीनास्‌ । ६८। 
पद्‌ ०-न । संकर्पनिमित्तल्वाव्‌। रागादीनाम्‌। 
पदा०-( रागादानाम्‌ ) रागादि संकल्पजन्य होने के. कारण 
उक्त कथन (न) टीक नहीं । 
भाष्य-प्रकृत में मिथ्याज्ञान का नाम “संकल्प” है, रागद्वेषादि 
छेशों का निमित्तकारण मिथ्याज्ञान और उसका निवसेक तत्वज्ञान 
माबागया है, जेसाकि “दुःखजन्मप्रवृत्ति०? न्या” १ ९२ के 
भाष्य में दणन कर आये हैं, इसलिये “ निमित्तापाये नैमि- 
त्तिकस्याप्यपायः ”=निमित्त के नष्ट होने से नेमित्तिकं की 
निइत्ति होती है, इस नियम के अनुसार तत्वज्ञानद्रारा भिथ्याङ्ञान के 
नित्त होने पर तज्जन्य छेशों की निदत्त में कोई अनुपपत्ति नहीं, 
इस प्रकार रागादि दोपों के निषत्त होने से ब्रह्मानन्दोपभोगरूप 
अपवर्ग का मानना ही सङ्गत हे, अपवर्ग का बिशेष विचार 
“ योगाय्येभाष्य ” में स्फुट है यहां ग्रन्यगोरवभय से आधक 
बिस्तार नहीं किया। 
| 
इति न्यायाय्यभाष्ये चतुर्था- 
भ्याये-प्रथमान्हिकं 
समाम्‌ 
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ओ३थ्‌ 2 
अथ न्यायाय्येमाष्ये चतुथाध्याये 
~ ~ ७ वळ 
हितीयान्हिकं प्रारभ्यते 
---+---+आ्व्छप-05-2फ८ेमनरुननलतक--+ 
सं०-प्रथमान्हिक में प्रवृत्ति से लेकर अपवर्ग पर्यन्त प्रमेय की 
परीक्षा का विस्तारपूर्वक निरूपण किया, अब मिथ्याज्ञान की 
निवृत्ति में परबोपयोगी तलज्ञान के विवेचनाथ द्वितीयान्हिक का 
आरम्भ करते हुए प्रथम दलज्ञान से मिथ्याज्ञान की निवृत्ति कथन 
करते हैं :— 

द निमित > / के 
दोषानांगताना तलज्ञानादह- 
ड्ारनिदृत्तिः । १ । 
पृद०-दोषनिमित्तानां । तत्त्वज्ञानात । अहड्ढारनिवृत्ति) । 

पदा०-( दोषनिमित्तानां ) रागादि दोषों के निमित्तभूत शरी- 
रादि के ( तस्वज्ञानात ) तत्वज्ञान से ( अहड्डारनिवृत्ति! ) मिथ्याज्ञान 
की निवृत्ति होती हे । 

भाष्य-“ अहमित्यभिमानोतात्मनि शरीरादावात्म- 
प्रसयोमिथ्याङ्ञानमियभिधीयते ”_शरीरादि अनात्म पदार्थों 
में अढबुद्धिर्प आत्मप्रतीति के अभिमान का नाम“मिथ्याज्ञान” हे 


आए इसी मिथ्याज्ञान से शरीरादि अनात्मपदार्थ रागद्रेषादि के 
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चतुथाध्याये-द्रितीयान्हक ६५७ 
निमित्तकारण होते हें, इस प्रकार रागादि दोषों के निमित्तभूत 
शरीरादि प्रमेय पदाथा. में अनार्त्मव बुद्धि के निश्चय से उक्त अभि- 
मान की निवृत्ति पायेजाने के कारण पुरुषमात्र को शरीरादि प्रमेय 


(4) 


'विषयक तत्वज्ञान ही उपादेय हैं, क्योंकि इसी से त्रिविध दुःखों की 


असन्तनिवृत्ति होती है अन्य ज्ञान से नहीं, जैसाकि महर्षि 
“ कपिल” का कथन हे कि “ज्रानान्सुक्तिः “स ३! २३ = 
ज्ञान से मुक्ति तथा “ बृन्धोविपर्ययात्‌ “सां ३२४: विपरीत 
ज्ञान से बन्ध होता है, इसी विपरीत ज्ञान को वेदिकासिद्धान में 
& अर्याति” किंवा “ अन्यथाख्यांति” कहते हें जिसका 
निरूपण “ सांख्याय्येभाष्य ” में विस्तारपूर्वक किये जाने के 
कारण यहां विशेष विस्तार की आवस्यकता नहीं । 
तात्पर्ये यह है कि आत्मादि द्रादश प्रमेयों के मिथ्याज्ञान से 

जन्ममरणात्मक संसाररूप बन्ध तथा उसके यथार्थन्ञान से ब्रह्मपद 
की प्रापि होने के कारण उक्त प्रमेय विषयक तत्वज्ञान ही 
उपाढेय है। 

सं०-अब बिशेषरूप से चिन्तन किये हुए रूपादि विषयों को 

७ ~ च्य A ~ > 
रागादि दोषां का निमित्त कथन करते ई: 


दोषनिमित्तं रूपादयो विषयाः संकल्प 
कताः ॥ २॥ 


पद ०-दोपनिमित्तं । रूपादयः। विषयाः। संकटपळृता; | _ 


a 
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६५८ न्यायाय्येभाष्ये 


पदा०-( संकल्पकृताः ) संकल्पविदोष से भावन किये हुए 
(रूपादयः ) रूपादि ( विषयाः) विषय ( दोषनिमित्त ) रागादि 
दोषों के निमित्त हें। 
भाष्य-“ समीचीनत्वेन भावनं संकल्पः ”=पह पदाथ 
अत्यन्त सुन्दर है, इस प्रकार सौन्दर्य्य बुद्धि से विषयचिन्तन को 
“ संकल्प ” कहते हैं, संकल्प द्वारा चिन्तन किये इए रूप, रसादि 
विषय ही राग, द्वेष तथा मोहरूप दोषों के निमित्त होते हैं अर्थाद्‌ उक्त 
रीति से बिषयाथिन्तन द्वारा रागादि दोष उत्तरोत्तर बने रहने से 
अनवरत संसारचक्र के प्रवाह में पड़े हुए पुरुष कदापि मुक्तिमारी 
के अधिकारी नहीं होसक्ते ओर जब बह रअनीय, द्रेषणीय और 
मोहनीय भेद से त्रिविधभावनापूर्वक विषयों में हेय बुद्धि करते हैं 
तब विवेक द्वारा तत्वज्ञान से युक्तिपद के अधिकारी होजाते हैंपदाथों 
में सोन्दव्य बुद्धि का नाम “ रञ्जनीयभावना ” द्वेष बुद्धि 
का नाम “ द्वेषणीयभावना ” ओर अपने तथा अपने भोण्य 
पदार्थों में अभिमान का नाम “ मोहनीयृभावना ” 
तात्पर्य यहं है कि बाह्य तथा अध्यात्म भेद से बिषय दो 
प्रकार केहेस्त्री,पुज आदि “बाह्य” तथा स्वशर्ररादि“अध्यात्म”कहाते 
हैं, मुमुछु के लिये उचित है कि वह प्रथम रागादि दोषों के निमित्त 
भूत स्री पुत्रादि वाह्य विषयों से उपरत होकर पश्चात शरीरादि 
अध्यात्म विषयक अभिमान को दूर करे, इस प्रकार वाह्याध्यात्म 


` विषयों से विरक्त हुआ. पुरु तः्रह्माचत दाग, जीजन्युक्त होजाता है। 
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चतुर्थाध्याये-द्वितीया न्हकं ६५९ 
सं०-अब उक्त अर्थ को स्फुट करते हैं 
तृज्ञिमित्तन्त्ववयव्यभिम्ानः । ३। 


पद ०-तन्निमित्तं । तु। अतवयव्यभिमानः । 

पदा०-(तु) और ( अवयवव्यभिमानः ) अवयवी में अभिमान 
करना (तन्निमित्तं) रागादि दोषों का मुख्य कारण है । 

` भाष्य-ज्ली पुत्रादि आपातरमणीय अवयवी पदार्थों में अभि- 

मानम्ममता बुद्धि करना ही दोषों का मुख्य कारण है, इसलिये 
भुसुक्ष पुरुष को उचित है कि वह उनमें उक्त बुद्धि का परियाग 
करे । 

सं०-अब प्रसङ्गसङ्गति से “ अबयवी ” की सिद्धि के लिये 
प्रथम उसमें संशय कथन करते हैः 


विद्याविद्यादेविध्यात्संशय: । ४ । 

पद ०-विद्याविद्याद्रेविध्याव । संशय! । 

पदा०-(विद्याविद्याद्रैविध्याव)विद्या तथा अविद्या भेद से ज्ञान 
भेद पायेजाने के कारण (संशयः) सन्देह होता हे कि अबयवी कोई 
स्वतत्त्र पदार्थ है वा नहीं । | 

भाष्य-विद्या=्ययार्थज्ञान, अविद्यारअयथाथेज्ञान भेद से दो 
प्रकार के ज्ञान में ज्ञानवरूप साधारण धर्म पाये जाने के कारण 
प्रथम अवयवी के ज्ञान में सन्देह होता हे कि अवयवी का ज्ञान 
मिथ्या है किंवा सस हे! और उक्त ज्ञान विषयक सन्देह से पुनः यह 
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550० न्यायाय्यमाध्य 


संशय होता है कि “ अवयवी अस्ति नवा ”--अवयबी . कोई 
ew ७ 

पदाथ हेवा नहीं। 
स०-अत्र उक्त संशय का समाधान करते 


7) पूर ९२. सिड 
तदसशयः एवहेतुप्रसिडत्वात्‌ । ५ । 
पद्‌०-तदसंशयः । पूबहेतुभसिद्धत्वाव । 
पदा०-( पूवहेतुभासिद्धत्वात ) पूर्वाक्त हेतुओ से अवयवी के 

सिद्ध होने पर (तदसशय;) उसके होने में कोई संशय नहीं । 
भाष्य-“ सरवाग्रहणमवयव्यसिद्धेः ” न्या २। १। ३४ 


९ 


“ धारणाकषणापपत्तेश्च ” न्या०२। १। ४५ में सम्यक रीति 
से अवयवी की सिद्धि कथन कर आये हैं, इसलिये उक्त हेतुओ द्वारा 
उसके सिद्ध होने में कोई सन्देह नही । 
सं०-अब पूर्वपक्षी उक्त अर्थ में पांच सूत्रो द्वारा आक्षेप करता है?- 
दृत््यलुपपत्तरापितरहि न संशयः । ६ । 
पद०-वृत्त्यनुपपत्तेः । अपि । तहि । न। संशय! । 
पदा०-(तर्दि) समान युक्ति द्वारा ( वृत्त्यनुपपत्तेः ) बृत्ति की 
उपपत्ति ज होने से (अपि) भी (संशयः, न) अवयवी के न होने 
में कोई सन्देह नहीं । 


कृत्स्नकदेशारत्तित्वादवयवानामवय- 
व्यभावः । ७। 


w 
६ 
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ह, 1101 


Digitized by Arya Sag Foundation आलि and eGangotri 
चतुर्थाध्यायेद्रितीया हिकं ६६१ 
पदा०-( अवयवानां, कृत्स्नेकदेशावृत्तित्वाद्‌) अबयों में 


कृत्स्न तथा एकदेशवृत्ति के न बनसकने से (अवयव्यभावः) अवयवी 
का अभाव है। 


भाष्य-“ अनेकस्यारेषता कृत्स्नशव्दस्यार्थः, अ- 
शेषस्य कस्याचिदभिधानमेकदेशशब्दस्याथैः ”5अनक 
पदार्थों की शेषता के अभाव का नाम “कृत्स्न” है, या यों कहो कि 
अनेक पदाथौ की सम्पूर्णता का नाम “ कृत्स्न ” सम्पूर्ण पदार्थों 
के किसी एक भाग का नाम “ एकृदेश ” और कारे द्रव्य के 
कारणाश्रित होने को “वृत्ति” कहते हैं, करसन, सम्पूर्ण 
यह दोनों तथा एकदेश और भाग यह दोनों समानाथक 
शब्द हैं, कृत्स्न और एकदेश में हत्ति के सिद्ध न होने से 
अवयवी पदाथ का मानना ठीक नहीं अर्थात अवयवी को स्वतन्त्र. 


पदार्थ मानने वाले सिद्धान्ती से प्रष्टव्य है कि “ अवयवा अवय- _ 


विनि वत्तेरेव्‌ अवयवी वा अवयवेषु, अवयवा अवयः 


विनि वत्तेमानाः कृत्स्नेन वत्तन्ते एकदेशेन वा” न्याः 
बा०-अवयव अवयत्री में रहते हैं किंवा अवयवी अवयवों 
रहता है! यदि प्रथमपक्ष मानाजायतो प्रश्न यह होता है कि 


ऱ्य 


कृत्स्त=सम्पूणरूप से अवयव अवयवी में रते हैं अथवा किसी 


कदेश से रहते हैं! प्रथमपक्ष इसलिये ठीक नहीं कि अवयव तथा 
अवयवी का परस्पर परिमाणभेद पाया जाता है अथात “ अल्प 
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` परिमाणोऽवयवो महापरिमाणश्चावयवी ” न्या °= 
अवयव अल्पपरिमाणवाले होते हैं और अवयवी का अवयवा की 
अपेक्षा महत्परिमाण पाया जाता है, यदि सम्पूर्ण अवयव अवयवी 
में माने जायं या यों कहो कि सब अवयव एक अवयवी का स्वरूप 
होते हैं तो उनका परस्पर परिमाण भेद न होना चाहिये, क्योंकि 
वह दोनों स्वरूप से अभिन्न हैं परन्तु जितना परिमाण [किसी एक 
शरीर रूप अबयवी पदार्थ का होता है उतना उसके इस्त- 
पादादि अवयवों का नहीं होता, इससे स्पष्ट हे कि सम्पूर्ण 
अवयव अवयवी में नहीं रहते, ओर दूसरा पक्ष इसलिये ठीक 
नहीं कि प्रसक्षासेद्ध अवयवों से अतिरिक्त कोई अवयवी के अवयव 
उपलब्ध नहीं होते जिससे अवयवी में अवयवों की एकदेश. 
पूर्वक वृत्ति मानीजाय किञ्च अवयवीः के “एकदेश में रहने 
बाला अवयव भी एकदेश अथवा सर्वदेश से रहता हे, इसप्रकार 
उत्तरोत्तर विकल्प बने रहने से दूसरा पक्ष भी समीचीन नही! 


तेषु चाटत्तेरवयव्यभाबः । < । 
पद०-तेषु । च । अवृत्तेः । अवयव्यभावः । 
प्दा०-( च ) औरं ( तेषु ) अवयवों में ( अवृत्तेः ) अवयवी की 
बत्ति न बनसकने से ( अत्रयव्यभावः ) अवयबी कोई पदार्थ नही । 
भाष्य-अवयबों में अवयवी रहता हे, इस द्वितीयपक्ष में यह 
बिकल्प होता है कि प्रत्येक अवयव में सम्पूर्ण अवयवी रहता है 
किबा अवयवी का कोई एकदेश=एक भाग रहता है! प्रथम पक्ष 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection 


कट 


क 


ee 


Digitized by Arya निदा Foundation Chennai and eGangotri 
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इसलिये ठीक नहीं कि अधिक परिमाण होने के कारण सम्पूर्ण 
अवयवी का एक अवयव में रहना सर्वथा असम्भव है, क्योंकि छोटे 
परिमाणं वाळा पदाथ बड़े परिमाण वाले पदाथ में रहसक्ता है बड़े 
परिमाण वाला छोटे मै नही, ओर दूसरे पक्ष यें दोष यह है कि 
अवयवी का वही अवयव उसी अवयव में रहता है अथवा किसी दूसरे 
अवयव में रहता है! अभेद में समवायसम्बन्ध न होने से अपने 
स्वरूप में अवयव का रहना सम्भव नहीं, और अवयवों का भी 
परस्पर समवाय न होने के कारण एक अवयव की दूसरे अवयव 
में वृत्ति कथन करना केवल साहममात्र है, इत्यादि अनेक दोष पाये 
जाने के कारण अत्रयवी का मानना ठीक नहीं । 


एथक्चावयवेभ्योऽटृत्तेः । ९। 
पदर ०-एृथक्‌। च । अवयवेभ्यः। अछत्तेः । 
पदा०-( च) ओर ( अवयवेभ्यः ) अवयवों से ( पृथक.) भिन्न 
( अहत्ते: ) अवयवों की सिद्धि न होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि 
नहीं होसक्ती । 
भाष्य-यदि अवयविवादी अवयवो में अवयवी की ब्रृक्ति न 
माने अर्थात्‌ अवयवी को दूसरे पदार्थ के आश्रय से रहित अनाश्रित 


मानें तो अवयवी भी परमाणु आदि पदार्थों की भांति अवृत्ति होने 


से निस होजायगा परन्तु उसका निस होना सिद्धान्ती को भी इष्ट 
नहीं और नाही उसकी निसता में कोई प्रमाण पायाजाता है, इसलिये . 
उसका न मानना ही ठीक है। 
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नचावयव्यवयवाः। १० । 


पद्‌०-न। च। अवयवी । अवयवा; । 

पदा०-(च) ओर (अवयवी) अवयवी (अवयवा३, न) 
अवयवस्वरूप न होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 

भाष्य-यदि अवयवी का अवयवो के साथ अभेद-तादात्स्य 
सम्वन्ध मानाजाय तो इसका उत्तर यह है कि अवयवाबयबी के 
परस्पर तादात्म्यसम्बन्ध में कोई प्रमाण नहीं,क्यों कि उनका तादात्म्य 
सम्बन्ध होता तो “ तन्तु पटः ”=तन्तु पट है, “ सृतिपिण्डोघटः ”= 
ग्रत्पिण्ड घर है, इत्यादि, इसमकार तन्त्वादि अत्रयत्रों में भी घट 
पटादि अवयवी की प्रतीति पाई जाती परन्तु ऐसा नहीं होता, इससे 
सिद्ध है कि अवयवावयवी का परस्पर तादात्म्य सम्बन्ध नहीं और 
नाही उक्त युक्तियां के पाये जाने से अवयवी कोई स्वतन्त्र पदार्थ 
सिद्ध होता है इसलिये उसका मानना सर्वथा अपङ्गत है। 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं !-- 


एकस्मिन्मेदासावाद्वेदशब्दप्रयोगा- 
बुपपत्तेरप्रश्नः । ११ । 
पद ०-एकस्मिन्‌ । भेदाभावात्‌ । भेदशब्दम्रयोगानुपपत्तेः । 
अप्रश्नः । 
 पदा०-( एकस्मिन्‌ ) एक पदार्थ में ( भेदाभावात्‌ ) भेद न होने 
के कारण ( भेदशब्दभयोगानुपपत्तेः) भेदविषयक शब्दों का 
प्रयोग न बनमकने से (अप्र त?) क क्र हीकलही । 


Fd 
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भाष्य-अवयवी सम्पूर्ण अवयबों में रहता है किया एकदेश में! 
इत्यादि विकल्पजाल जो अवयवी के खण्डनार्थ रचा गया 
है बह इसलिये ठीक नहीं कि अवयवी एक पदार्थ है जेसाकि 
द्वितीयाध्याय में वर्णन कर आये हैं, और एकमेदरहित पदार्थ में 
उक्त प्रश्न नहीं वनसक्ता क्योंकि अनेक पदार्थों के समूह का नाम 
“ कृत्स्न” और अनेक पदार्थों में से प्रत्येक पदार्थ को 
“ एकदेश ” कहते हे, इसलिये एक अवयबी में अनेक पदार्थों के 
समूह ओर उप्त समूह के प्रत्येक भाग में व्यवहार योग्य कुल्ल्न 
तथा एकदेश शब्द का प्रयोग करना भ्रान्तिमूलक होने से 
आदरणीय नहीं। 


सं०-अब उक्त अर्थ की सिद्धि में और हेतु कथन करते हैं ;--- 


अवयवान्तराभावे5प्यद्तेरहेतु:। १२। 

पद्‌०-अषयवान्तराभावे । आपि । अहते। । अहेतु; । 

पदा०-( अवयवान्तराभावे ) अन्य अवयव के न होने पर 
(अपि) भी (अदत्तः) इत्ति के सिद्ध न होने से ( अहेतुः ) उक्त हेतु 
शक नही । 

भाष्य- प्रत्यक्षसिद्ध अबयवों से भिन्न अवयव न होने के 2; 
कारण अत्रयत्री अपने अबयवों गे एकद्रेश से नहीं रहता, यह कथन | 2 
इसलिये ठीक नहीं कि अवयव में अवयवान्तर रहता हे अवयवी | 
नहीं अर्थात्‌ अबयवों में अवयवी एकदेश तथा कृत्सरूप से नही. | 
रहता किन्तु आश्रयाश्रायिभाव नामक समवायसम्दन्थ से अद्रो 
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की अवयवो में वृत्त पाईजाती हैं, इसलिये अवयवो से भिन्न अवयबी 
का मानना ही ठीक है। | 
भाव यह है कि “ यस्ययतोऽन्यत्रात्मलाभाडुपपत्ति- 


स्तततत्रैववर्चत इति,न खल कारण्दरब्येभ्यो ऽयत्र काय्ये- 


द्रव्यमात्रमात्मानेळभत इति” न्या? वा०=जिसके विना 
जिस वस्तु का स्वरूपलाभ नहीं होता वह उसके आश्रित होती है; 
इस नियम के अनुसार कारणद्रव्य के विना काय्यद्रव्य की स्थिति 
न होने से समवायसम्बन्ध द्वारा काय्य अपने कारण में रहता है) 
इसलिये कार्य्यद्रव्य में कृत्लैकदेश का विकल्प करना ठीक नहीं? 
दूसरी बात यह है कि यदि अवयवी कोई पदार्थ न होता तो उसकी 
प्रत्यक्ष से उपलब्धि न पाई जाती क्योंकि परमाणु अतीन्द्रिय होने से 
प्रत्यक्ष के विषय नहीं और नाही उनके समूह का प्रत्यक्ष -होसक्ता है 
जैपाकि द्वितीयाध्याय में वर्णन कर आये हें, इसप्रकार पूर्वोक्त 
हेतुओं के पाये जाने से अवयवी के होने में कोई सन्देह नहीं | 
सं०-अब पूर्वपक्षी पुनः आक्षेप करता है!- 


केशासमुहे तेमिरिकोपलब्धिवत्त- 
हुपऱब्धिः । १३। 


पद०-केशसमूहे । तैमिरिकोपलब्धिबत्‌ । तदुपलाब्धिः । 


७ रु २०५ Nee 


पदा०-( केशसमूहे ) केशा के समूह में (तेमिरिकोपलब्धिवत ) 


` तैमिरिंक पुरुप को होने वाली उपलब्धि के समान ( तदपछब्धिः ) 
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परमाणु समूह की उपलब्धि होती हे । 
भाष्य-अन्धकार से आहत चक्षु वाले पुरुष का नाम “ तेमि- 
रिक ” है, जिसप्रकार तैमिरिक पुरुष को अज्पान्धकार में एक केश 
का प्रत्यक्ष न होने पर भी केशसमूह का प्रत्यक्ष होजाता हे इसी 


प्रकार एक परमाणु का प्रत्यक्ष नदोने पर भी परमाणुओं के समुदाय- 


रूप घट पटादि पदाथो के प्रत्यक्ष में अनुपपत्ति न होने से 
अवयवी पदार्थ के मानने की कोई आवश्यकता नहीं । 
सं०-अब उक्त आक्षेप का समाधान करते हैं :— 


स्वविषयानतिक्रमेणेन्द्रियस्य पटुमन्दः 
मावाददिषयग्रहणस्य तथाभावो- 
नाविषये प्रवृत्ति: । १४ । 

पद॒०-स्वविषयानतिक्रमेण । इन्दियस्य । पटुमन्दभावाव । विः 
बृयग्रहणस्य । तथाभावः। न । अधिषये । प्रदत्त; । 

पदा?--५ स्वविषयानतिक्रमेण ) अपने विषय को न छोड़कर 
( इन्द्रियस्य ) इन्द्रियां के ( पटुमन्दभावात्‌ ) पडु तथा मन्दमाव के 
अनुसार ही ( विषयग्रहणस्य, तथाभावः ) विषयज्ञान का मटुमन्द- 
भाव पाये जाने से ( अविषये ) अविषय में इन्द्रियो की ( प्रदत्त! ) 
प्रट्त्ति (न) नहीं होसक्ती । व्य 

भाष्य-तीक्ष्ण का नाम “ प ? तथा इन्द्रियों के तील्ण ओर 
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मन्द्र होने को “ पटुमन्दभाव ” कहते हैं, पड़ इन्द्रिय अपने 
विषय मंशीप्र तथा मन्द इन्द्रिय स्वविपय में विलम्ब से ज्ञान 
उत्पन्न करते हैं, इसप्रकार इन्द्रियों का “ पटुमन्दभाव ” अपने २ 
विषय में होता हे बिषय को छोड़कर नहीं, क्योंकि ऑवषय 
में इन्द्रियों की प्रदत्त नहीं पाई जाती, यदि अविषय में इन्द्रियों की 
प्रहत्ति होती तो तीक्षण होने पर भी चक्षुरिन्द्रिय से शब्द का तथा 
श्रोत्रेन्द्रिय से रूप का ज्ञान पाया जाता परन्तु ऐसा नहीं, इससे स्पष्ट 
है कि स्वविषय को छोड़कर इन्द्रियों की अधिषय में प्रदत्त मानना 
ठीक नहीं,प्रकृत में तात्पर्य्य यह निकला कि अन्धकार में एक केश का 
प्रत्यक्ष हाने पर भी विषय के पटुभाव से समूह का प्रत्यक्ष होसक्ता 
है, क्योंकि केश अतीन्ट्रिय पदार्थ नहीं और अतीन्द्रिय परमाणुओं में 
मत्यक्षयांग्यता का अभाव पाये जाने से तत्समूहरूप घटादि का भी 
प्रत्यक्ष नहीं होसक्ता परन्तु उक्त प्रत्यक्ष में किसी बादी की बिप्रति- 
पांच न होन से प्रसक्षप्रमाण सिद्ध घटपटादि अवयवी पदार्थ का 
मानना ही आवश्यक हे । 


स? अव वादा के उक्त प्रश्न की प्रकारान्तर से अनुपपत्ति 
कथन करते हे !-- 


अवयवावयविप्रसङ्घझ्चेवमाप्रढयात्‌ । १५ । 
पद्‌०-अवयत्रावयाविमम ङ्ग; । च । एवं । आप्रलयात । 

न पदा०-(च) यादि (एवं) उक्त रीति से अवयवी न माना जाय 

ह ग ( आप्रलयाव ) प्रळयपर्ययन्त ( अवयवावृयाविमुमद्धः) अवयवो में 
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अबयवी के समान उत्तरोत्तर विकल्पों की आपत्ति होगी । 


भाष्य-अवयवां में अवयत्री सर्वेदेश किवा एकदेश से रहता है! 
इसादि विकल्प उठाकर जो वादी ने अवयबी का खण्डन किया है 
वह इसलिये ठीक नहीं कि प्रलयपरयन्त=काय्यद्रव्य के नाशपय्यैन्त 
उत्तरोत्तर दृत्तिविकल्प का होना ही उक्त प्रश्न की अनुपपत्ति को 
बोधन करता है अर्थात्‌ जिस प्रकार घटादि अवयवी में उक्त विकल्प 
पायेजाते हैं इसीमकार उनके अवयव में भी उत्तरोत्तर बिकल्प होसक्ते 
हें क्योंके उत्तरोत्तर अवयव भी स्वभिन्न अवयबों के आश्रित होने से 
अवयवी हैं, इस प्रकार काय्येद्रव्य के नाश पर्य्यन्त उक्त विकल्पों के 
बने रहने से वादी के सिद्धान्तानुसार शून्यरूप द्रव्यनाश प्रयक्षादि 
प्रमाणों का विषय न होने के कारण विकल्पो का आश्रय नहीं 

होपक्ता । 
भाव यह है कि यदि वादी शून्यवाद की रीति से उक्त 
विकल्पों द्वारा अवयवी का खण्डन करे तो प्रमाणा का अविषय होने 
शून्य और तत्कार्ययभूव शून्यरूप अवयवी विकल्पों का विषय नहीं 
दोसक्ता क्योंकि उक्त विकल्प प्रसक्षसिद्ध अवयवी के आश्रित हें 
निराश्रित नहीं, यदि अणुक्षश्चयवाद के अभिमाय से उक्त विकल्प 
मानें तो उत्तर यह है कि “प्रमाणूनामप्यतीन्द्रियत्तेन 
दशञनविषयत्वाभावादनाश्रयता विकल्पस्य तदवस्थैव” 
न्या बा० ता० टी०=अतीन्द्रिय होने के कारण परमाणु भी | 
उत्तरोत्तर वृत्तिविकल्प का विषय न होने से अवयवी का खण्डन 
CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. २ 


2८४४.” 
यह“ 
डं 2200 St 
र्ल जाड 
Fs हि 
७ Ss SS 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


६७० न्यायाययभाष्ये 


करना सर्वया श्रान्तिमूलक जानना चाहिये, अणुप्अयवाद का” 


पीछे विस्तारपूर्वक खण्डन कर आये हैं यहां पुनरुछेख की आवश्य- 
कता नहीं । 

सार यह निकला कि यदि वादी अत्रयवी पदार्थ के खण्डनार्थ 
उक्त विकल्पों के अन्त में पदार्थमात्र को शून्यरूप मानें तो भावरूप 
समवायिकारण के न होने से अवयवी की उत्पत्ति ही असम्भन्न है 
फिर “अवयवो में अवयवी रहता है किंवा अवयव अत्रयवों में रहते हे” 
इसादि विकल्प जाल किसके आश्रित होगा ? परन्तु काय्यपदाथो 
की प्रसक्ष से उपलब्धि पाये जाने के कारण उनका उपादानकारण 
शुन्परूप नहीं और नाही निराश्रित उक्त विकरपों द्वारा अवयवी 
का खण्डन होसक्ता है, इसलिये अवयवी का मानना ही समीचीन है। 


सं०-ननु,उक्त विकल्पो से अन्त में पदार्थमात्र अभाव=शुन्यरूप 
रहे इसमें क्या हानि ! उत्तर ;--- 


न प्रझयोऽणुसद्गावात्‌ । १६ । 

प॒द्‌०-न। प्रलयः। अणुसङ्गावात्‌। 

पदा०-(अणुशद्भाबाव्‌) परमाणुओं के पाये जाने से (प्रलयः) 
सर्वथा अभाव ( न ) नहीं होसक्ता । 

भाष्य-जहाँ अवयवगत क्रिया द्वारा लोष्टादि अवयवी द्रव्य के 
अवयर्वो का परस्पर उत्तरोत्तर विभाग होता है अथांद अवयवी 
द्रव्य में अवयर्वो को क्रिया से उत्तरोत्तर विभाग होने के कारण 
जहां “ अवयवायबिभाव ” का प्रवाह निवृत्त. होकर शेष में जो 
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परमस्रूक्ष्म अवयव हे वही “ परमाणु ” है, या यों कहां कि जिसके 


उत्तर अन्य किसी अवयव का विभाग न होसकने से जो परमसूक्ष्म 
अन्यावयव स्वयं निरवयवरूप द्रव्य है उसको “ परमाणु ” कहते हैं, 
और परमाणुओं के पायेजाने से उक्त विकरपों के अवसान = अन्त 
में सर्वथा अभाव मानना ठीक नहीं । 
सं०-अव सूत्रकार स्वयं परमाणु का लक्षण कथन करते हैँ;- 
परं वा बुटे: । १७। 
पद्‌ ०-परं । वा । छुट; । 
पदा०-( छुटे; ) छुटि से (वा) भी (परं) असन्तसूक्ष्म द्रव्य का 
नाम परमाणु है । | 
ष्यः ° ० _ 1 | 
भाष्य-“ जालसूर्यमरीविस्थ॑त्रसरेणुरजःस्खते ' 
ब्या० वा० ता० टी०-प्वरोखे में सूर्य्यं की किरणों के पड़ने से जो 
सूक्ष्म रज प्रतीत होता है उसका नाम “ त्रुटि” है, डटि, त्रसरेणु 


और व्यणुक यह तीनों एकार्यवाची शब्द हैं, जो ऽयणुक से असन्तः ` 


सूक्ष्म अर्थात उसके अवयवभूत द्रयणुक का अवयव ख्य 
निरवयव होने से निस द्रंव्य है वही “ परमाणु ” कहाता है, 
परमाणु का लक्षण तथा उसकी सिद्धि का प्रकार विस्तारपूर्वक 
“घेशेषिकाय्येभाष्य ” में निरूपण किया गया है, इसलिये यहां 


पुन! बिस्तार की आवश्यकता नहीं । 
सं०-अब उक्त अर्थ में दो ो द्वारा पूर्वपक्ष करते हैं !-- 
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आकाशव्यतिमेदात्तदवुपपत्तिः | १८। 

पद०-आकाशव्यतिभेदात । तदनुपपत्तिः। 

पदा०-( आकाशव्यतिभेदात्‌ ) भीतर बाहिर आकाश के 
व्याप्त होने से ( तदनुपपत्तिः ) परमाणु की सिद्धि नहीं होसक्ती। 

भाष्य-विभु होने से आकाश परमाणु के वाह्याभ्यन्तर व्यापक 
ओर उसकी व्यापकता के कारण परमाणु का विभाग=अंश पाये 
जाने से सिद्ध है कि वह सावयव अनित्य द्रव्य है नित्य निरवयव 
द्रव्य नहीं,अतएव उसकी परमाणु संज्ञा मानना ठीक नहीं । 


आकाशासर्वगतत्वं वा । १९ । 

पद्‌०-आंकाशासर्वगतत्ं । वा । 

पदा०-(बा) अथवा परमाणुंओं को निरवयव मानने से (आका- 
शासर्वगततं )आकाश सवेव्यापक नहीं रहता । 

भाष्य-परमणुओं के भीतर बाहिर आकाश न मानाजाय तो 
वह बिशु नहीं रहस का क्योंकि सवेव्यापक द्रव्य ही विशु कहाता है 
परन्तु आकाश का त्रिभु न होना परमाणुबादी को भी इष्ठ नहीं, इस- 
लिये परमाणुओं का मानना सर्वथा असङ्ग है । 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का सामधान करते हैं :- 
अन्तर्वहिश्चकाय्येद्रव्यस्य कारणान्तरवचना- 
दकार्य्ये तदभावः । २० । 
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पद्‌०-अन्तबेहिई । च। काययंद्रव्यस्य । कारणान्तरवचनाव । 
अकार्ये । तदभाव; । 


पदा०-( अन्तर्वेहिः, च) अन्तर्हि शब्द द्वारा ( कार्य्यद्रव्यस्य ) 
काययंद्रव्य सम्बन्धी ( कारणान्तरवचनात्‌ ) कारणों का व्यवहार 
पाये जाने से (अकार्ये) निरवयव द्रव्य में (तदभावः) उक्त व्यवहार 
नहीं होसक्ता । 


भाष्य-“ अन्तवोहिः ”=भीतर बाहिर, यह दोनों शब्द 
काय्मैद्रव्यों के अवयवो को बोधन करते हैं अथात काय्यंद्रेव्य में 
उक्त शब्द का प्रयोग होता हे अकार्यं में नदी, इसलिये निरवयब= 
निस परमाणुओं में उक्त शब्द का व्यवहार मानकर पूर्वपक्ष करना 
सर्वथा असङ्गत है । 

भाब यह है कि “ अन्तरिति पिहितं कारणान्तरेः 
कारणसुच्यते,वहिरिति च व्यवधायकमव्यवहित कारण 
प्रेवोच्यते ” न्या०भा०--अन्य अवयवों से आहत अवयबों का 
नाम “ अन्तर ” = भीतर तथा आहत अवयवो का व्यवधान 
करने वाला स्वये अव्यवाहित अत्रयवद्रव्य का नाम “ बहिः = 
बाहिर है, उक्त दोनों शब्दों का अर्थ अवयवी द्रव्य में पाये जाने के 
कारण निरवयव द्रव्य में उनका प्रयोग करना केवल साहसमात्र है। 

सं०-अब आकाश में विभुत्व व्यवहार का उपपादन करते हेः- 


सवेसंगोगशुब्दविभवाच सवंगतम। २१॥ है. 
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पृद०-स्वेसंयोगशब्द विभवात्‌ । च । सर्वगतम्‌ । 

पदा०-( च) और ( स्ेसंयोगशब्दबिमबात्‌ ) सब पदाथा के 
साथ संयोग तथा सवत्र शब्द की उत्पत्ति पाये जाने के,.कारण 
(सर्वगतं) आकाश सर्वगतम=व्यापक है । 

भाष्य-सब सूर्चपदायों के साथ संयोग और इाब्दोत्पत्ति पाये 
जाने से आकाश को विशु मानागया है परमाण्वादि निरवयव 
पदाथा के भीतर बिद्यमान होने के अभिमाय से नहीं । 


दृत्तिकार “ विश्वनाथ ” का कथन है कि सर्वत्र शब्दोत्पात् 
पाये जाने से अनुमान होता है कि शब्द का कारण आकाशसयोग 
सब मूत्तंपदाथो के साथ विद्यमान है, यदि उक्त संयोग सूक्त 
मात्र के साथ न होता तो सर्वत्र शब्द की उत्पत्ति न होती पर होती 
है, इससे स्पष्ट है कि मूत्तमात्र पदार्थों के साथ संयोगी होना ही 
आकाश की सबैब्यापकता है, विधु, सबेगत ओर व्यापक यह तीनों 
समानार्थक शब्द हैं । 

सं०-ननु, सर्वगत होने से आकाश में व्यूह तथा विष्टम्भ क्या 
नहीं ? उत्तर'-- 


अग्यरूहाविष्टम्भविशुत्वानिचाक्ाज- 
धमाः । २२। 


पद्‌०-अय्यूहाबिष्टम्भावेभुत्वानि । च । आकाधर्माः । 
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छम्भ तथा विभुत्व यह तीनों ( आकाशधर्माः ) आकाश के धर्म हैं । 

भाष्य-“ प्रतिहतस्य परावत्तनं व्यूहः, उत्तरदेश- 
गतिप्रतिबन्धश्च विष्टम्भः ?-पशक्षिप्त पदार्थ का प्रतिघात = 
टक्रखाकर पीछे इटने का नाम “ व्यूह ” और उत्तरदेश 
में गति के ्रतिवन्ध=रुकजाने को “ विष्टम्भ ” कहते हैं, व्यूइन, 
व्यूह यह दोनों तथा वि्म्भन और बिष्टम्भ यह दोनों एकार्थवाची 
शब्द हैं, आकाश में अव्यूह-व्यूदाभाव, अविएम्भ=विष्ठम्भाभाव 
और विसुत्व यह तीनों धर्म स्वाभाविक हैं. अर्थात विभु होने पर भी 
आकाश में व्यूह तथा विष्टम्म नहीं होते, क्योंकि उक्त दोनों धर्म 
स्पशवाले यूत्तेद्रव्यों में पाये जाते हैं अमूत्त द्रव्यो में नहीं, इसलिये 
बिमु होने पर भी आकाश में व्यूह तथा विष्टम्म का मानना ठीक 
नहीं । 


सं०-अंब वादी पुनः दो सूत्रों से पूवेपक्ष करता हैं।-- 


घूत्तिमताञ्च संस्थानोपपत्तरवयवसद्भाव।२३ 
पद०-मूत्तिमताँ । च। सस्थानोपपत्तेः। अबयवसद्भावः। 
पदा०-(मूत्तिमतां) परिच्छन्न पदाय की (संस्थानोपपत्ते!) आ- 
कृति पाये जाने से (अवयवसद्भावः) परमाणु सावयव हैं। ` | 
भाष्य-म्रूत्र में “च” शब्द सूचेत्व, सावयवत्व ओर सावयवत् 
तथा अनित्यत्व के परस्पर “ हेतुहेतुमद्भाव ” को बोधन. करने के 
लिये आया है, जिसे मॅकॉर'घटपॅटॉदि मूशिमाभपरिच्छित्र पदाथा | र. 
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में सस्थान=न्निकोण, चतुष्कोण किवा चतुरख्नमगोलाकार आकृति 
विशेष के पाये जाने से वह सावयव हैं और सावयव होने से 
आनस होते हे इसी प्रकार परमाणु भी परिमण्डलाकार होने के 
कारण सावयव ओर सावयव होने से घटांदे की भांति उत्पत्ति 
बिनाश वाले जानने चाहिये । 
तात्पर्य्य यह है कि उक्त रीति से परमाणु अनिस होने के 
कारण काय्यकारणात्मक प्रपञ्च को शून्यरूप मानना ही समी- 
चीन है। 
संयोगोएपत्तेश्च। २४। 
सं०-संयोगोपपत्तेः । च। 
पदा०-(च) और (संयोगोपपत्तः ) संयोग पाये जाने से भी उक्त 
अर्थ की सिद्धि होती है। 
भाष्य-“ मध्ये संन्नणुः पूर्वापराम्यामणुम्याँ संयुक्त- 
स्तयो््यवधानं इरुते व्यवधानिनानुमीयते पवभागेन 
पूर्वेणाणुना संयुज्यते परभागेणापरेणाुना संयुज्यते 
000१ र शे गे 
यो ता प्रवापरोभागो तावस्यावयवो ” न्या० भा०=जिस 
प्रकार दो आमलक फलों के मध्य तीसरे आमलक फल से व्यवधान 


होने पर मध्यस्थ आमलक का उन दोनों के साथ संयोग होजाता है 


i इभ्री मकार दो परमाणुओं के मध्य तीसरे परमाणु का व्यवधान होने 
मान किया जाता ह कि मः यस्थ परमाणु भी अपने पूर्वापर 
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भाग से पूर्वोत्तर परमाणुओ के साथ संयुक्त हे, और जो मध्यस्थ 
परमाणु का पूर्वापर भाग है वही उसके अवयत्र हैं, इस प्रकार 
सूशिमान पदाथो की भांति सावयव होने से परमाणु अनिस हैं 
आर जो अनिस होता हे वह द्यणुकादि पदार्था की भांति ता 
नहीं होसक्ता जेसाकि सिद्धान्ती के मत से स्पष्ट हे, इसलिये परमा- 
जुआ का मानना युक्तिशून्य होने से आदरणीय नहीं । 

स०-अब उक्त पूर्वपक्ष का सामाधान करते हैं? 


अनवस्थाकारित्वादनवस्थानुपपत्तेश्रा- 
आतषधः । २५ | 

प९०-अनवस्थाका रित्राव। अनस्थानुपपत्ते;। च। अप्रतिपेध;। 
ग पदा०- अनवस्थाकारितात्‌ ) अनवस्था पाये जाने से (च) 
आर ( अनवस्थानुपपत्तेः ) अनवस्था के प्रामाणिक न होने से 
( अप्रतिपेधः ) उक्त प्रतिपेध ठीक नहीं । 

भाष्य-जो मू्त=परिच्छिन्न मानकर घटपटादि पदार्था की 
भाँति सावयव होने से परमाणुओ का प्रतिषेध किया है वह इसलिये 
ठीक नहीं कि परमाणुओं को सावयव मानने से उत्तरोत्तर अवयव 
कल्पना द्वारा अनवस्थादोष की आपत्ति होती है, यदि उक्त अन- 
वस्था को प्रामाणिक मानकर परमाणुओं का प्रतिपेध ही मानाजाय 
तो भी वादी की इष्टमद्ध नहीं होसक्ती, क्योंकि ऐसा मानने से 
हिमालय तथा सर्पप>"सरसों के दाने का परिमाण भी समान मानना 
पड़ेगा अर्थात्‌ जिस द्रव्य के आरम्भक अवयवो की संख्या अधिक | 
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होती है वह अधिक परिमाण वाला तथा जिसके अबयवों की 
संख्या न्युन होती है वह न्यून परिमाण वाला हाता है, यह 
नियम है, इस नियम के अनुसार हिमालयपर्षेत तथा सरसों कॉ 
परस्पर भेद है, क्‍योंकि हिमालय के आरम्भक अवयबों की संख्या 
अधिक तथा सरसों के आरम्भक अवयवों की संख्या न्यून है, सो 
यदि अवयवी द्रव्यगत अवयर्वो के उत्तरोत्तर विभाग द्वारा निरन्तर 
अवयवधारा को मानते चले जायं अर्थात्‌ कोई परमसूक्ष्म अन्सावय 
न मानें तो हिमालय तथा सर्षप के परिमाण का परस्पर कोई 
( 


भेद न रहेगा । 


भाव यह हे कि हिमालय के उत्तरोत्तर अवयवों के विभाग 


की समाप्ति न होने के समान सर्षेपगत अवयवो के उत्तरोत्तर 
विभाग की भी कही समाप्ति न होगी, एवं उत्तरोत्तर अवयवाविभाग 
की समाप्ति न होने से दोनों तुल्यपरिमाण वांले होने चाहिये परन्तु 
उनको समपरिमाण मानना वादी को भी इष्ट नहीं ओर नाही उन 
दोनों के तुल्यपरिमाण में कोई प्रमाण पाया जाता है, इससे स्पष्ट है 
कि उक्त अनवस्था के प्रामाणिक न होने से कहीं न कहीं अवयद- 
धारा की समाप्ति अवश्य माननी पड़ती है और जहां उक्त अंवयव- 
धारा की समाप्ति है वही निरवयव द्रव्य “ परमाणु ” है, अतएव 
उसके निस होने में भी कोई बाधा नहीं, और जो बरमाणुओं का 
संयोग मानकर उनमें अवयवत कल्पना द्वारा अनिस सिद्ध करने 
की चेष्ठा की है वह केवल श्रान्तिमात्र हे क्योंकि स्पशेवाला ऐक 
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परमाणु दोनों परमाणुओं के मध्य प्रतिघात करने से व्यवधायक 
होता हे,इसलिये उसमें भाग=अंश की कल्पना औपचारिक है वस्तुतः 
परमाणुओं का कोई अवयव नहीं । 

` तात्पर्यं यह है कि जो एक परमाणु के किसी एक देश में 
अन्पपरमाणु का संयोग तथा दूसरे देश में संयोगाभाव पायाजाता है 
वह केवल पारिच्छिन्न होने से उध्ये,अधः आदि दिशाओं के भेद द्वारा 
प्रतीत होता है, इसलिये परमाणुओं के एकदेश में जुड़ने की युक्ति से 
उनको सावयव मानकर आनिस मानना सर्वथा असङ्गत हे । 

सं०-अब उक्त अर्थ में “बाह्यार्थभङ्गवादी” पूर्वेपक्ष करता है +- 


बुद्धयाविवेचनात्तु भावानां याथात्म्यानुपठ- 
ब्विस्तन्त्वपकषणिपटसद्खावाचुपलपन्धि- 
वृत्तदचुपलान्धः। २६ । 

पद्‌ ०-इुद्धघा। विवेचनाव्‌। तु । भावानां । याथात्म्यानुपलाग्ष: । 
तन्त्वपकर्षणे । पटसद्भावानु पलाब्धिवत्‌ । तदनु पछाब्धिः । 

पदा०-( तन्त्वपकषेणे ) तन्तुओं के पथक २ करने से ( पटस- 
द्वावालुपलब्धिवत, तदनुपलब्धिः ) पट की तथा अंशुओं के एयक २ 
करने से तन्तुओं की अनुपलब्धि के समान ( बुद्धथा ) बुद्धि द्वारा 
( बिबेचनाव ) विवेचन करने से ( भावानां ) पदार्थों की (याया- 
त्म्यानुपलब्धिः ) ससता उपलब्ध नहीं होती। | 

भाष्य-सूत्र में “तु” शब्द प्रकरणविच्छेद के बोधनार्थ आया है, 
घटपटादि वाह्य पदार्थों की असिद्धि का नाम “वाह्याथैभङ्ग” | 
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और उसके मानने बे “वाह्मायमड़वादी कहाते हैँ, 
जो पीछे अनेक यु क्तयो से अवयबी की सिद्धि कीगर हे 
उसमें “वाह्या्ैभङ्गवादी ” का यह कथन है कि ज्ञान से अति- 
रिक्त वाह्य कोई पदार्थ नहीं, इसलिये अवयवी का मानना ही 
निष्फळ है अर्थार “प्रमेयं ज्ञानलव्याप्यं नवा “ममेय 
विषय झान से भिन्न है वा नहीं, इस संशय में केवलज्ञानवादी-- 
वाह्यार्थभङ्गबादी का यह पूर्वपक्ष है कि जिस प्रकार एक २ तन्तु के 
निकालने से पट कोई पदार्थ नहीं रहता किवा प्रसेक तन्तु के 
अंशुओं को एयक २ करने से तन्तु भी स्वतन्त पदार्थ सिद्ध 
नहीं होते इसी प्रकार बुद्धि द्वारा पदार्थों का विवेचन करने से 
सिद्ध होता है कि घटपटादि सब पदार्थ ज्ञान से भिन्न कोई वस्तु 
नहीं किन्तु हानस्तरुप हैं और जो उनमें ज्ञान से अतिरिक्त 
विषयाकार प्रतीति होती हे वह मिथ्या है सत्य नहीं, क्योंकि 
८ अर्य घटः इति ज्ञानं मम जाते ”-सुझको यह घट ९, इस 
प्रकार का ज्ञान हुआ है, इत्यादि प्रतीतियों से घटादि पदार्थ का 
ज्ञान के साथ कोई भेद नहीं पाया जाता,क्योकि घटादि पदाथ झाना- 
कार ही प्रतीत होते हैं, इस रीति से झानातिरिक्त उक्त प्रतीति का 
विषय सिद्ध न होने के कारण ज्ञान से भिन्न पदार्थों का मानना 


ममात्र है। 


सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हैं :-- 
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पद०-व्याहतत्वाव । अहेतुः । 


पदा ०-( व्याहतत्वात्‌ ) व्याघात पाये जाने से ( अहेतुः ) उक्त 
हेतु ठीक नहीं । 


- विय भाष्य-जो घटपटादि वाझपदार्था की असिद्धिटमिथ्यासिद्ध 
| के लिये “बुद्धयाविवेचनात? हेठ दिया गया है बह “विरुद्ध” 
देत्वाभास होने के कारण पदाथा के मिथ्यात्व का साधक नहीं, 
क्योंकि उक्त वाक्य में प्रतिज्ञा हेतु का परस्पर विरोध पायाजाता है 
अर्थाद्‌ “ भवानां याथात्म्यानुपलब्धि; ” यह प्रतिज्ञावाक्य और. 
“ बुद्धयाविषेचनाद ” यह हेतुवक्य है, सो याद पदार्थों का बुद्धि 
से विवेचन-ड्ञान माने तो सब पदायों की आसैद्धि नहीं होसक्ती, 
यदि पदार्थमात्र की अनुपपत्ति कहें तो बुद्धि से विवेचन करना ही 
दुर्धर है, क्योंकि विवेचन-विषयानुसार होता है विषय के बिना 
नहीं, इस प्रकार उक्त विरोध दोष पाये जाने के कारण वादी का 
0 पएदार्थमात्र को मिथ्या कथन करना श्रान्तिमूलक है। 
सं०-अब अवयवी की अवयवाभिन्न प्रतीति में हेतु कथन 
करते है +-- 


तदाश्रगत्वादप्रथळूग्रहणम्‌ । २८ । 
प॒द्‌०-तदाश्रयत्वात्‌। अपृथक । ग्रहणम्‌। क 
र पदा०-( तदाश्रयत्वाव ) अवयवाश्रित होने से ( अएथक, 
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ग्रहणम्‌ ) अवयबी की अवयवों से अतिरिक्त उपलब्धि नहीं होती । 

भाष्य-अवयबी अवयवाश्रित होने के कारण अवयवरूप 
आधिकरण से एयक उपलब्धि का विषय नहीं होता अर्थांत जो 
एक २ तन्तु के अपकर्षण से पट की अनुपलब्धिद्वारा वाहमपदार्थ की 
प्रतीति को मिथ्या कथन किया है वह इसलिये ठीक नहीं कि 
पटादि काय्यों के आश्रयभूत तन्तु आदि कारणद्रच्य का्योत्पत्ति 
से लेकर नाश पय्यन्त तत्तत्काय्यों से विभक्त होकर स्थित नहीं 
होते. किन्तु नाशपय्यन्त उनकी प्रतीति काय्यद्रव्य से अविभक्त पाई 
जाती है, इसलिये अवयवी अवयवसमवेत होने के कारण अभिन्न: 
प्रतीति का विषय है मिथ्या होने से नही । 

सं०-अब “ बाह्यार्थ ” की सिंद्धि में और हेतु कथन करते हैं - 

प्रमाणतश्राथप्रतिपत्तेः । २९ । 

पद ०-प्रमाणतः । अर्थप्रातिपत्तः। | 

पदा ०-( प्रमाणतः ) प्रमाणद्वारा ( अर्थम्रतिपत्तेः ) अर्थसिद्ध 
पाये जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है। 

भाष्य-जो वस्तु मिथ्या हे वह प्रमाण सिद्ध नहीं होती, या यों 
कहो कि जिसका प्रमाण से बाध हो वह मिथ्या और जिसकी प्रमाण से 
सिद्धि पाईजाय वह सस होती है, इस नियम के अनुसार वाह्मपदार्थ 
मिथ्या नहीं,क्यों कि उनकी प्रसक्षादि ममाणो द्वारा सिद्धि पाईजाती हे 
ओ- यदि घटपटादि वाह्मपदार्थ मिथ्या होते तो उनकी चक्षुरादि प्रमाणा 
. से यथार्थ उपछब्धि न पाई जाती किन्तु शुक्तिरजत की भांति मिथ्या 
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उपलब्धि होती परन्तु ऐसा न होने से स्पष्ट है कि वाह्यपदाय 
शुक्तिरजत की मांतिः मिथ्याः नहीं और नाही उनका स्वविषयक 
ज्ञान से अभेद है, इसलिये ज्ञान, ज्ञेय यह दोनों एयक २ प्रदार्य होने 
से ज्ञेय का अभाव कथन करना ठीक नहीं । 

सं०-अब उक्त अर्थ को स्फुट करते हें: _ 

प्रमाणाबुपपत्त्युपपत्तिम्याम्‌। ३० । 

पद्‌०-एकपद ० । 

पदा०-( प्रमाणानु पपश्युपपत्तिभ्याम्‌ ) प्रमाण की अनुपपत्ति 
तथा उपपत्ति पाये जाने से भी बाह्यार्थं का अभाव सिद्ध नही होता । 

भाष्य-“ वाद्यार्थमड्ठवादी ” से प्रष्ठव्य है कि वाह्मथे के 
अभाव में कोई प्रमाण है वा नहीं! प्रथमपक्ष इसलिये ठीक नहीं कि 
बाह्यार्थं के अभाव में प्रमाण मानने से बाह्यार्थभङ्ग की सिडि नहीं 
होसक्ती, क्योंकि प्रमाण भी एक घाह्मपदाथे है, न 
पक्ष प्रमाण के विना वाह्याथांभावरूप प्रमेय सिद्धि न होने के 
कारण आदरणीय नही । 

'तास्य्य यह है कि यदि वाह्याथभङ्गवादी उक्त वाद की सिद्धि 
के लिये प्रमाण माने तो समान न्याय से उसी प्रमाणद्वारा बाह्रे की 
सिडि होजाती है और उक्ताये की सिद्ध में प्रमाण न माने तो 


प्रमाण के विना घटपटादि पदार्थों को शानखर्प मानन। सर्व्या. 


युक्तिविरुद्ध होने के कारण ठीक नही \ 


सं०-अब वादी उक्त अर्थ में दो नस पूर्वपक्ष करता है | 
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एवप्रविषयाभिमानवद्यं प्रमाणप्रमेय- 
) | व्यवहार; । ३१ । 


पद्‌ °-स्वप्रविषयाभिमानवत्‌ । अयं । प्रमाणशग्रेयव्यवहरः । 
पदा०-( अयं ) प्रयक्षसिद्ध (प्रमाणप्रमेयव्यवहार!) प्रयाणप्रभेय 


व्यवहार ( स्वम्नविषयाभिमानवद ) खप्न पदार्थो दी भांहि 
मिथ्या है। 


मायागन्धवनगरसृगतृष्णिकावहा । ३२। 


पद्‌ °-मायागन्धर्वनारमृगतृष्णिकावत्‌ । का | 


पदा०-( वा ) अथवा (माया० ) माया, गन्धर्दनगर और 
शगत्रष्णिकास्गदृष्णा की भांति उक्त व्यवहार मिथ्या है । 


भाष्य-जिसप्रकार स्वप्नावस्था में खरूप से अविदयमान विषयों 
की प्रतीति होती है किवा माया=इन्द्रजाल के बने इए तथा गन्ध 
नगराद्‌ पदाथा को प्रतीति मिथ्या पाईजाती है इसीपकार प्रसक्षांद्‌ 
ममाण आर घटपटादि विषया के न होने पर भी रज्जुसप्प के समान 
र 1. रार का प्रताति भ्रममात्र होने से वाह्यार्थ की साधक 
। सं०-अब उक्त पूर्वपक्ष का समाधान करते हे :-- 


हेवमावादसिडिः । ३३ । 


. प्रद९-हेतमावात । अमिद्धि; । 
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पदा०-( हेलमावात ) प्रमाण के न पाये जाने से ( असिद्धि; ) 
उक्त अर्थ की सिद्धि नहीं होसक्ती ! 

भाष्य-जो स्वप्नादि दृष्टान्त से वाह्मपदाथो का अभाव कथन 
किया है वह इसलिये ठीक नहीं कि वाह्मपदाथो के मिथ्या होने में 
कोई हेतु--प्रमाण उपलब्ध नहीं होता अर्थात “ स्वप्नावस्था में असद 
बिषय प्रतीति होते हैं ” इसमें कोई हेतु नहीं दिया गया जिसके 
बल से वाह्यार्थ का अभाव मानाजाय, यदि वादी का यह अभिप्राय 
हो कि “ प्रतिबोधेऽनुपलम्भात्‌ />नाग्रव अवस्था में उपलब्ध 
न होने से खप्नपदाथ मिथ्या हैं तो यह बात अर्थापत्ति प्रमाण से 
सिद्ध होगई कि जो विषय प्रतिबुद्ध:जाग्रत्‌ पुरुष को प्रमाण से 
उपलब्ध होते हैं वह स्वरूप से सस हैं मिथ्या नहीं। 

तात्पय्य यह है कि यदि जाग्रत अवस्था के पदार्थ मिथ्या 

होते तो खप्नावस्था में उनकी प्रतीति न पाई जाती, क्योंकि मिथ्या 
प्रतीति यथार्थ प्रतीति के आश्रित होती है जेसाकि कईबार पीछे वर्णने 
कर आये हैं, इसलिये प्रमाणों के विना वाह्मपदार्थों को मिथ्या 
मानना वादी का केवल साहसमात्र है । 


सं०-अब उक्त अर्थ को चार सूत्रा से स्फुट करते हैं: = र 

£) ~ ~ 0 | द, 

स्पृतिसंकल्पवचस्वप्रविषयामिमान: । ३४। __ 
पद ०-स्मृतिसंकरपवत्‌ । च । स्वप्रविषयाभिमानः । मः 

पदा०-( चु ) ओर ( स्मृतिसंकल्पवत्‌ ) स्मृति तथा संकल्प 
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की भांति (स्वप्रविषयाभिमानः) स्वप्र पदाथा का अभिमान पूवज्ञात « 


विषय के अनुसार होता है अन्यथा नहीं। 

. भाष्य-जिस प्रकार उद्बोधक कारणों के सम्बन्ध द्वारा अनु भूत 
पदार्थ की स्मृति किंबा संकल्प = इच्छाविशेष होते हैं इसीप्रकार 
स्वप्नावस्था में भी अनुभूत पदार्थों का ज्ञान होता है अननुभूत पदार्थों 
का अन्यथा नहीं, यदि बाह्यपदार्थ स्वरूप से सत्‌ न होते तो संस्कारों 
के विना स्वाम पदार्थों की प्रतीति न होती पर ऐसा नहीं, इससे स्पष्ट 

है कि वाह्पदार्थ स्वरूप से सस हैं जिनके संस्कारों से खपम्नावस्था में 
केवल ज्ञान की श्रान्तिद्वारा विषयों की मिथ्या रतीति पाई जाती है, 
इसलिये सर्वथा वाह्मपदाथॉ का अभाव कथन करना ठीक नहीं ।. 
स्मरण रहे कि जो कई एक लोग यह कथन करते हैं कि 
अनुभूत पदाथ के स्मरण होने का कोई नियम नहीं, क्योंकि स्वप्रा- 
वस्था में कईवार पुरुष अपना शिरछेद तथा अपने आपको खाता 
हुआ देखता है, इसका उत्तर यह है कि प्रथम तो स्वादिरःछेद का 
स्वप्न में कोई प्रमाण नहीं, यदि दुर्जनतोषन्याय से मान भी लिया 
जाय तो उसका कारण यह है कि छेदन क्रिया तथा शिर आदि 
अवयवो का अनुभव जाग्रत्‌ अवस्था में कईबार होचुका है जिनका 
सम्बन्ध अन्यथा प्रतीत होकर स्वदिरःछेदनादि उपलब्धि का 
नियामक होता है, तात्पय्य यह है कि अनुभव जन्य संस्कार स्मृति 
_ का तथा विशेषणज्ञान विशिष्ठज्ञान का हेतु होता है संस्कार और 
शपणज्ञान के विना स्ात्त तथा विशिष्टज्लान की उत्पत्ति 
इसलिये” स्वप्नावर्था मे निद्रोर्दि " दौंप' किया किसी 
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अदृष्टविशेष से जाग्रत्‌ अवस्था के अनुभूत पदार्थों का सम्बन्ध ही 
अन्यथा प्रतीत होता है सबैथा अननु भूत पदार्थों की प्रतीत नहीं होती, 
इसी अभिमाय से अतएव स्वप्नज्ञान को विपय्येयज्ञान के अन्तर्गत माना 
है और जो इन्द्रजाल के दृष्टान्तद्वारा बाह्य पदार्थों को मिथ्या सिद्ध 
करने की चेष्टा की है वह इसलिये ठीक नहीं कि वाज़ीगर लोग भी 
उन्हीं पदार्थों की मिथ्या रचना दिखलाते हैं जो स्परूप से सत्य 
होते हैं असत्य की नहीं, अत; उक्त दृष्टान्त ठीक नहीं । 


मिथ्योपटब्धिविनाशस्तत्वज्ञानात्स्वप्नविष- 
याभिमानप्रणाशवत्म्तिबोधे । ३५ । 


पद०-मिथ्योपलब्थिविनाश!. । तत्त्वज्ञानात्‌ । स्वप्रविषया- ` 


भिमानप्रणाशवत्‌ । प्रतिबोधे । 

पदा ०-( प्रतिबोधे ) जाग्रत अवस्था में ( स्वप्नविषयाभिप्नानप्र- 
णाशवद ) स्वप्तपदार्थावषयक मिथ्याज्ञान के नाश की भांति 
( तत्त्वज्ञानाव ) यथार्थज्ञान द्वारा ( मिथ्योपलाब्धविनाश; ) 
मिथ्याज्ञान का नाश होने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 

भाष्य-स्थाणु में पुरुष बुद्धि, रज्जु में सप्पंबुद्धि अथात अन्य 
वस्तु में अन्य प्रतीति का नाम “ मिथ्याज्ञान ” है, सो यादि 
प्रमाणप्रमेयव्यवहार किसी स्थल में सत्य न होता तो उक्त 
मिथ्या प्रतीति कदापि न पाई जाती ओर नाही स्थाणु किया 


रज्जु के तत्वज्ञान = यथार्थज्ञान से मिथ्याज्ञान की निर्दात्त _ 2 
होसक्ती परन्तु ऐस नै होने से 'सिंद्ध है कि जिस भकार मतिबोध 
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जाग्रव होने पर स्वप्र पदार्थों का मिथ्या अभिमानमात्र निहक्त हो- 
जाता है वस्तुतःपदार्थसत्ता का अभाव नहीं होता इसी प्रकार किसी 


एक स्थल में मिथ्याप्रतीति के होने पर भी सर्वथा वाह पदाथा में 
ममाणममयव्हवहार को मिथ्या मानना ठीक नहीं । 


मिथ्याबुड्धश्चेवं निमित्तसद्वावोप- 
लम्मात्‌ । ३६। 


पद्‌°-मिथ्याबुद्धेः । च । एवं । निभित्तसङ्गावोपलम्भात्‌ । 
पदा०-(च) आर (एवं) उक्त रीति से (मिथ्याबुद्धेः) मिथ्यक्षान 


का (निमित्तसद्घावोपलम्भात) निमित्त पाये जाने से भी वाहपदार्थ 


मिथ्या नहीं । 
भाष्य“ सामान्यदशनं विशेषादशनश मिथ्याबुद्ध 


निमिः ततस्‌ =पदाथ्‌का सामान्यरूप से ज्ञान तथा विशषरूप से अज्ञान 


मिथ्याबुद्धि का निमित्त है जेसाकि संशयलक्षण में वर्णन कर आथे है 
इस मकार उक्त निमित्त द्वारा मिथ्याज्ञान के होने से सिद्ध है कि प्रथम 
रज्जुसप्पादि पदार्थों का रज्जुत्व सर्पत्वादि धर्मों के साथ विशेषणाविश्े० 
ष्य भाव से यथाथज्ञान होचुका है जिससे आत्मा में रहने वाले सस्कारो 
के निमित्तवशाव उद्बुद्ध होने और तिमिरादि दोष पायेजाने से रञ्जु 
आदि पदार्थों के इदन्तारूप सामान्यज्ञान द्वारा “ अय॑स्र्णः ”= 
यह सर्प है, इत्यादि मिथ्याज्ञान होते हे, इस रीति से मिथ्याज्ञान 
का निमित्त पाये जाने के कारण वाद्यपदाथॉ के सिद्ध होने से 
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घटपटादि वाह्यार्थ विषयक प्रमाण प्रमेय व्यबहार को यथार्थ मानना 
ही समीचीन है । 
कई एक “ आचार्ये ” इस दत्र का इसप्रकार लापन करते 


हैं कि ननु-यथार्थज्ञान की भांति मिथ्याज्ञान को विषयाधीन होने से 


प्रमारूप क्यों न माना जाय! उत्तर-विशेषण के अभाव बाले पदार्थ 
में तद्विशिष्ट बुद्धि का नाम “ मिथ्याज्ञान ” है, जैसाकि सर्प्पत्वरूप 
विशेषण=ध्मं के अभाव वाली रज्जु में “ अयं सप्पै; ”=यह सर्प 
है, इत्यादि ज्ञान मिथ्या कहाता है, इस प्रकार रज्जु सर्पादि भ्रम 
स्थलों में मिथ्या बुद्धि का. उक्त निमित्त पाये जाने के कारण उसको 
प्रमारूप मानना ठीक नहीं । 


तत्वप्रधानभदाचमिथ्याबुडेदे- 
विध्योपपत्तिः । ३७। 
पद्‌०-तत्वमरधानभेदात्‌ । च । मिथ्याबुद्धेः । द्वेविध्योपपत्ति; । 
पदा ०-(च) और (तत्वप्रधानभेदाव) तत्व तथा प्रधान के भेद 


द्वारा (मिथ्याबुद्धेः ) मिथ्याज्ञान के( द्वेविध्योपपत्तिः) दो प्रकार पाये 
जाने से भी उक्त अर्थ की सिद्धि होती है । 


भाष्य-मकृत में रज्जु, शक्ति आदे मिथ्याज्ञान के धर्म्मी पदार्थों 
का नाम “ तत्त्व ” और आरोप्य=मिथ्याज्चान के विषयभूत सप्पे, 
रजतादि पदार्थों का नाम“प्रधान” है अथाव पूर्व इष्ट सत्यसप्पे तथा 
सत्यरज्जुके अनुभवोत्तर संस्कारों द्वारा कालान्तर में उक्तनिमितसे होने 
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बाला रज्जु सर्पश्ञान मिथ्या कहाता है जसाकि पीछे कथंन कर 


आये हैं, यदि रज्जु किवा शुक्त कोई पदार्थ न होता तो किसी आश्रय= 
यथार्थ विषय के बिना सप्पांदि की मिथ्याप्रवीति न होती पर 
होती है, इससे स्पष्ट है कि जिन पदार्थों के संस्कारों से दोषवशाद 
मिथ्याज्ञान होता है वह मिथ्या नहीं किन्तु सत्य हैं। 

सं०-अब तत्वज्ञान” की ददता के लिये उपाय कथन करते हैं $- 


समाधिविशेषाम्यासात्‌ । ३८। 

पद्‌०-एकपद्‌० । 

पदा०-(समाधिविशेषाभ्यासात) समाधिविशेष के अभ्यास से 
तस्मङ्ञान की दृद्धि होती है । 

भाष्य-अन्य विषयों से निदत्त होकर चित्त को परमात्मा में 
स्थिर करने का नाम “ समाधि ” है, जेसाकि “ योगश्रित्त- 
वृत्तिनिरोधः” यो०। ९॥ २ में वर्णन किया है कि चित्तदृत्ति 
का निरोध ही “योग” पद का वाच्याथ है, प्रकृत में योग, समाधि 
यह दोनों पय्याये शब्द हैं, उक्त समाधि का अधश्यास”बारंबार 
र्त्त तत्त्वज्ञान की दद्धि का मुख्य साधन है, इसी अवस्था का 
नाम “ निदिध्यासन ” है और यही तत्त्वज्ञान उत्तरोत्तर स्थिर हुआ 
सस्कारसहित मिथ्याज्ञान की नि्टात्त का कारण होता है, जैसाकि 


“ तजः सैस्कारोऽन्यसंस्कारप्रतिबन्धी ” यो० १ । ५० में 
बर्णन किया है कि समाधिमज्ञा से उत्पन्न हुआ संस्कार ्युत्यांन. 


| संस्कारों का मतिबन्धक होता है, इसलिये पुरुषमात्र को उचित है 
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कि तश्‍वज्ञान की हृद्तार्थ “ समाधि ” | 

ु का अभ्यास करे, सामाधि 
क विस्तारपूर्वक निरूपण “ योगाय्यैभाष्य ” में किये जाने से 
यहा विस्तार क्षी आवश्यकता नहीं। | 


°-अब उक्त अर्थ में दो सूत्रं द्वारा पूर्वपक्ष करते हैं 


नाथविशेषप्राबल्यात्‌ ।३९। 
पद्‌ ०-न। अर्थविशेषमाबल्यात्‌। 
पदा०-(अर्थविशेषभावल्यात्‌) अर्थविशेष की प्रबलता होने से 
(न) समाधि नहीं होसक्ती । 
भाष्य-अर्थविशेष=सत्री पुत्रादि विषयक राग की बलता से 
निरन्तर पर्टात्त पाये जाने के कारण चित्तदत्तिनिरोधरूप समाधि 
के न बनसकने से तत्वज्ञान की दादि मानमा ठीक नहीं । 


क्लुधादिभिः प्रवत्तेनाच्च ।४० । 

पद्‌ ०-क्षुधादिभिः । प्रवत्तेनात्‌। च । 

पदा०-( च) और (श्रुधादिभिः ) क्षुधा दृषा आदि की 
( प्रवत्तेनात्‌ ) निरन्तर प्रदत्ति पाये जाने से भी उक्त अर्थ की 
सिद्धि होती हे । 

सं०-अब उक्त पूर्वपक्भ का समाधान करते हैं :- 

पूवक्रतफलानुबन्धात्तदुपपत्तिः । ४१। 

पद्‌ ०-पूर्व तफ लानु बन्धात्‌ । तदृपर्पात्तः । 

पदा०-( पूव त° ) पूवेजन्मकृत अभ्यास से ( तदृपपच्िः ) 
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समाधि की सिद्धि होती है । 
भाष्य-पूर्व जन्म में किये हुए अभ्यासद्वारा होने वाले निरोध 
विषयक संस्कारों के सम्बन्ध से समाधि की सिद्धि में कोई बाधा 
नहीं । 
कई एक लोग इस सूत्र को इसमकार लापन करते हैं कि पूर्व 
जन्म भें किये हुए ईश्वराराधन रूप सत्कर्म=पुण्यविशेष के सम्बन्ध 
से समाधि की सिद्धि रोती है, जेसाकि महर्षि “ पतञ्जलि ” का 


कथन है कि “ इश्व्रप्रणिधानाद्वा ” यो० १। २३=३्वर के 
प्राण्रान=भक्तिविशेष से समाधि का लाभ होता है। 
तात्पर्य्यं यह है कि ईश्वराराधनपूर्वक अभ्यास, वैराग्यद्वारा 


~ 


स्वतः ही चित्त विषयों से निरत्त होकर समाहित होजाता है और 


उसके समाहित होने से निखिलटत्तियों के निरोधपूर्वक समाधि- 


ba 


खाभद्वारा तत्त्वज्ञान की दद्धि में कोई सन्देह नहीं । 


सं०-अत्र समाधिलाभार्थ एकान्त स्थानों का उपदेश 
करते है 


अरण्यणुहाएलिनांदिष योगाभ्य।सो- 
पदेशः । ४२ । 


पद्‌०-अरण्यगुहापाछिनादिषु । योगाभ्यासापदेशः । 

पदा०-(अरण्यग॒हा०) अरण्य -बत आदि निगनस्वान, गुदा = 
बवतकन्द्रा, पालन-नदी का तटआदि स्थानों में ( योगाभ्यास्ोप- 
देश; ) समाधि का अभ्यास कर्तव्य है । 
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भाष्य-अ्रण्यादि एकान्तस्थान समाधिलाभार्थ योगी को 
उपादेय हैं अन्य नही । 


री ® (( 


सं०-अब उक्त अथे में “ तटस्थ ” आशंका करता है :--- 


अपवर्गप्येवं प्रसङ्गः । 9३ । 

पद०-अपवर्गे । अपि । एवं। प्रसङ्गः । 

पदा ०-( एवं ) विषयों की प्रवलता से ( अपवर्गे ) मोक्ष में 
(अपि) भी (म्रसङ्गः) शब्दादे विपयों का साक्षात्कार होना 
चाहिये । 

भाष्य-शब्दादि विषयों के आन्तरीय संस्कारो की प्रबलता 
से मोक्षावस्था में भी उनके सम्बन्ध द्वारा सुखदुःखाम्यतर साक्षा- 
त्कार रूप भोग होना आवश्यक है । 

सं०-अब उक्त आशङ्का का समाधान करते है ;-- 


न निष्पन्नावश्यम्भावित्वात्‌ । ४० । 


पद्‌०-न। निष्पन्नावश्यम्भावित्वात्‌ । 
` पदा०-( निष्पन्नावइयम्भावित्वात्‌) शरीरादि शब्दा दिङ्गान 
के कारण होने से मोक्षावस्था में तद्विषयक ज्ञानों का मानना 
(न) ठीक नहीं । 
भाष्य-शरीर, इन्द्रियादि के होने से शब्दादि विषयों का ज्ञान 
होता है न होने से नहीं, इस नियम के अनुसार मोक्ष में शरीरादि के | 
न होने से वाह्य शब्दादि विषयों के साथ सम्बन्ध न होने के कारणं | 


10 AR, 
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नहीं होसक्ती अर्थात्‌ मुक्त जीव केवल स्वस्वरूप से परमात्मा के 
आनन्द का उपभोग करते हैं, इसलिये मुक्ति में दुःखोपभोग की 
सम्भावना अप्तम्धव है । 

सं०-अब मोक्षावस्था में शरीर का अभाव कथन करते हैं :- 


तदभावश्चापवर्गे । ४५ । 

पद्‌२- तदभावः । च। अपवर्गे । 

पदा०-(.च ) ओर ( अपवर्गे ) मोक्ष में (तदभावः) शरीर 
का अभाव होता है। 

भाष्य-धमोधमोत्सक शरीरकारणों के निदत्त होने से मोक्ष में 
शरीर का अभाव होता है, अतएव वाह्मशब्दादिः का उपभोग नहीं 
रहता। 

सं०-अब समाधिलाभाथे साधनां द्वारा अन्तःकरण की शुद्धि को 

करोव्यरूप से कथन करते हैं 


तदर्थं यमनियमाभ्यामात्मसँस्कारोयोगा 
चाध्यात्मविध्युपायेः । ५६ । 


पद०-तदर्थ । यमनियमाभ्यां । आत्मसंस्कारः । योगात्‌ । 


च अध्यात्मविध्युपायेः। 


ड पदा०-(तदर्थ ) समाधिछाभार्थं (योगाद्‌, अध्यात्मविध्यु- 
पायेः ) योगशास्रोक्त माणायामादि साधनों से ( च) और (यर्मान- 
; यमाभ्याम्‌ | ) यम नियमा, से..,आसंस्करार)..अन्तःकरण की 


5 
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| 
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शुद्धि कत्तव्य है । 
भाष्य-योगशास्रोक्त अहिसादि मय, शौचसन्तोषादि नियम 
तथा प्राणायाम प्रत्याहारादि योग के अशाङ्गसाधनों से निर्बीज 
समाधि लाभाथ अन्तःकरण की शुद्धि कत्तेव्य है, यमादि का 
विस्तारपूर्वक निरूपण “ योगास्येभाष्य ” में किया है, इसलिये 
यहां बिस्तार की आवश्यकता नहीं । 
स्मरण रहे कि “ वात्स्यायनसुनि” तथा “उद्योतकरा- 
चाय्ये ” ने “ तदर्थ ” पद से “अपवर्ग” का परामर्श किया है, 
उनका आंशय यह है कि मोक्ष के लिये प्रथम यमादि सांधनों द्वारा 
अन्तःकरण की शुद्धि कचेव्य है जिससे पुरुष को तत्त्वज्ञान की : 
प्राप्ति निराबाध होती है । 
सं०-ननु, समाधिद्रारा मोक्षमाप्ति होने के कारण मोक्षहेतु 
तस्तरज्ञान के लिये न्यायशास्त्र का पढ़ना निष्फल है! उत्तर ;- 
ज्ञानग्रहणाभ्यासस्तहिद्यैश्च सह 
सवादः । ४७। 
पद०-ज्ञानग्रहणाभ्यासः । तद्वियै; । च । सह । संवाद: । 
पदा०-( ज्ञानग्रहणाभ्यासः ) मोक्षप्राप्त के लिये न्यायशास्त्र 
का अध्ययन, मनन (च ) और ( तद्व, सह) शाखवेत्ताओ 


के साथ (संवादः ) संवाद कर्तव्य हे ॥ Fe र 
भाष्य-परस्पर मिलकर, सुम्युकृरीति से विचार करने कां नाम i > 
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४ संवाद ” है, गोक्षर्पाप्ति के लिये यम नियमादि साधनों से 


अतिरिक्त न्यायशास्रादि के श्रवण मनन द्वारा तत्त्वज्ञान का निर- 
न्तर अभ्यास करना चाहिये, क्‍योंकि श्रवण के बिना मनन तथा मनन 
के विना निदिध्यासन नहीं होता, इसलिये निदिध्यासनोपयोगी 
मननरूप न्यायशास्र का अध्ययन करना निष्फल नहीं । 

सं०-अब दो सूत्रों से संवाद की रीति कथन करते हैं :- 


_ त॑ शिष्यणुरुसत्रह्मचारिवि रिष्टश्रेयो ऽ्थि- 
भिरनसूयिभिरभ्युपेयात्‌ । ९८ । 


पद्‌०-ते । शिष्यगुरुसब्रह्मचारिविशिष्टश्रेयोड्थाधिः । अनु- 
सूर्यामि! । अभ्युपेयाव । 
पदा ०-(अनसूर्यिभि!) राग द्वेषरहित (शिष्यगुरु० त, अभ्युपेयात) 
शिष्य, गुरु, सत्रह्मचारीरसहाध्यायी, विशिष्ट-प्रतिभाशाली और 
मुमुक्षुजनों के साथ मिलकर संवाद करना चाहिये । 
भाष्य-जिज्ञासु पुरुषों के लिये उचित है कि बह स्तुति, निन्दा 
तथा विजिगीषा-जयपराजय की इच्छा से रहित गुरु आदि के पास 
जाकर विनयपूर्वक संवाद करें, जिपसे वह संशय विपर्यय से रहित 


. प्रतिपक्षहीनमापे वा प्रयोजनाथमर्थिले ।९९। 


 पइ°-भतिपक्षरीनं। आपि । वा। प्रयोजनार्थ । अत्वे । 
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पद्‌[०-( आर्थिले ) जिज्ञासा होने पर (प्रयोजनार्थ) तत्वनिर्णय 
के लिये (प्रतिपक्षद्दीनं, अपि) प्रतिपक्ष का त्याग करके संवाद करे। 

थाष्य-सूत्र में “ वा ” शब्द निश्चयार्थं आया है, इस सूत्र 
से महर्षि “ गोतम ” यह उपदेश करते हैं कि प्रतिपक्ष-विरुद्धपक्ष 
का आग्रह छोड़कर गुरु आदि के साथ संवाद करता हुआ तत्वज्ञान 
का परिशोधन करे, क्योंकि विजिगीषा=जयपराजय की इच्छावाला 
पुरुष रागद्रेष युक्त होने के कारण भले प्रकार तत्वनिर्णय नहीं 
करसक्ता । 

सं०-अब नास्तिक लोगों से तत्वज्ञान की रक्षा के लिये जल्प 
तथा वितण्डा को संवाद का उपयोगी कथन करते हैं।-- 


तत्वाध्यवसायसंरक्षणाथे जल्पवितण्डे बीज- 
प्ररोहसंरक्षणार्थ कण्टकशाखा- 
वरणवत्‌ । ५० । 

पद ०-तत्वाध्यवत्तायसंरक्षणार्थं । जल्पवितण्डे । बीजमरोहृः 
संरक्षणार्थ। कण्टकशाखावरणवत्‌। 

पदा०~(बीजमरोहसरक्षणार्थ) बीजाङ्कुर को रक्षा के निमित्त 
(कण्टकशाखावरणवत) कण्टक तथा शाखाओं के आवरण की भांति 
( तत्वाध्यवतायपंरक्षणार्थ ) तत्वज्ञान की सम्यक रक्षा के लिये 
( जल्पबितण्डे ) जल्प तथा वितण्डा कथा का उपयोग है। 
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भाष्य-जिस प्रकार किसान बोए हुए बीजाड्करों की 
चारो ओरं से आवरण द्वारा रक्षा करता है इसी प्रकार जल्प तथा 
वितण्डा यह दोनों कथा तत्वज्ञान की रक्षा के लिये जाननी चाहिये 
अर्थात्‌ बादी के दूषणों का उद्धार करके तत्वज्ञानं में अप्रमात्व शका 
के निवारणार्थ उक्त दोनो कथाओं का उपयोग है। 
सं०-अब उक्त अर्थ को स्फुट करते हेः-- 


ताभ्यां विश्य कथनम्‌ । ५१ । 

पद्‌ ०-ताभ्यां। विगृह्य । कथनं । 

पदा०-( ताभ्यां ) जल्प तथा वितण्डा द्वारा ( विशुह्य, कथनं ) 
यथाक्रम नास्तिक के आक्षिपों का समाधान करे। | 

भाष्य-यादे बैदिकसिद्धान्त पर ङुतर्कश्ील नास्तिक ढोंग 
आक्षेप करें तो प्रकरणानुसार जल्प, वितण्डा कथा द्वारा उन 
आक्षेपो का उद्धार अवद्य कर्तव्य है। 

तात्पर्य्यं यह है कि उक्त दोनों कथाओं का प्रयोजन केवल प्रतिष्ठा 
तथा ख्याति.ही नहीं किन्तुवेदविद्या का परिपालन करना ही मुख्य- 
` फल मानागया हे, इही अभिप्राय से सर्वेतन्त्रस्वतन्त्र “ वाः 


स्पातिमिश्र ” का कथन है कि “ विगृह्य जल्पवितण्डाभ्यां 
. तत्वकथन करोति विद्यापरिपालनाय माभूदीशवराणां 
ओ- मतिविश्रमेण तबरिताबुवर्चिनीनाँ प्रजानां धर्मविष्ठ 

इति” न्या० बा, ता: दी?ऋडतार्किक-तास्िक छोगों कीं 
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युक्तियो द्वारा राजा तथा प्रजा की बुद्धि धर्मे से विपरीत न होजाय 
इसलिये बेंदविया के परिपालनार्थ जल्य वितण्डा द्वारा नास्तिक- 
कृत कुतकों का खण्डन करना.चाहिये । 


इति श्रीमदाय्यसुनिनोपानेबद्धे 
न्यायाय्यभाष्ये चतुर्थाः 
ध्याये-द्वितीयान्हिकं 


समाप्तम्‌ 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


) ओइग्‌ 


अथ न्यायाय्येमाष्ये पञ्चमाध्याये 
प्रथमान्हिक॑ प्रारम्यते 


अम्मा 
णा पाट 


सङ्गाति-ठृतीय तथां चतुर्थाध्याय में प्रमेय परीक्षा का विस्तार - 


पूवक निरूपण किया, अब इस अध्याय में जाति तथा निग्रहस्थानों 
0052 तरि 


की परीक्षा का वर्णन करने के लिये प्रथमान्हिक का आरम्भ करते 
हुए प्रथम जातियों के चौबीस भेद कथन करते हैं।-- 


साधम्यवेधम्योंत्कषापकर्षवण्यावण्यविकल्प- 
साध्यप्राप्तथप्राधतिप्रसज्ञप्रतिदृष्टान्ता- 
चुतत्तिसंशयप्रकरणहेत्वर्थापत्त्यविशे- 
पीषपत्त्युपलब्ध्यलुपलब्धिनित्या- 
नत्यकाय्यसमाः । १। 
पर| 
पदा०-( साधम्ये० ) साधर्म्यसमा, वेभम्येसमा, उत्कर्षमा 
 अपकर्षसमा। व्यसमा, अवर्ण्येसमा, विकरपसमा, साध्यसमा, माः 
Ee समा, अभासिसमा, मसङ्गसमा, परतिइष्टान्तसमा, अनुत्पात्तिसमा, 
 सेशायसमा, भकरणतमा, हेतुसमा, अथापत्तिसमा, अविशेपसमा, 
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उपपात्तसमा, उपलब्धिसमा, अनुपलब्धिसमा, नित्यसमा, अनित्य- 
समा ओर कार्य्यसमा भेद से जातियें चौबीस प्रकार की हैं। 
भाष्य-“असदुत्तर जातिः”-उत्तरामास का नाम “जाति” 
है, जैसाकि प्रथमाध्याय में वर्णन कर आये हैं, साधम्येसमा आदि 
जातियों के चोवीस भेद हैं, इनका लक्षण तथा प्रतिषेध की रीति 
आग सूत्रकार स्वये स्पष्ट करेंगे, यहां केवल वक्तव्य यह है कि 
“ वात्स्यायनसुनि ” तथा “ उद्योतकराचास्ये ” ने इस 
खून में “ समा” शब्द खीलिङ्ग माना है परन्तु उत्तरोत्तर सूत्रों 
में “ समो ” इत्यादि पाठ के देखने से प्रतीत होता है कि सूत्रकार 
को “ सम ” शब्द पुिङ्गवाची अभिमेत है सो यद्यपि विशेषणभूत 
पुष्टिङ्गवाची “ सम” शब्द के साथ स्रीलिङ्गवाची विशेष्यभूत 
“ जाति ” शब्द का अन्वय नहीं होसक्ता तथापि “ प्रतिषेध ? शब्द 
को विशेष्य मानकर “सम ” शब्द के साथ अन्वयोपपत्ति में कोई 
बाधा नहीं, इस विषय में “वृत्तिकार ” का कयन है कि “तद्धि- 


कृरपाजातिनिग्रहस्थानब्टत्वम्‌ ” न्या १।२।२०= 
“विकल्प? पद्‌ को विशेष्य मानकर “साधर्म्यसम” आदि चौबीस 
प्रकार की जातियों के विशेष भेद मानना समीचीन है और यहो 
रीति अन्यमूत्रं में उक्त पद के लापन की जाननी चाहिये । . 

सार यह निकला कि “जाति” पद के विशेष्यपक्ष में “साधर्म्य 
समा” और “प्रतिषि” किंवा “ विकल्प” पद के विशेष्य पक्ष में 
४ साधम्यसम ” आदि नाम से जातियों के चौबीस भेद होते हे ।. 
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सं०-अब " साधम्यसमा › तथा “ वैधर्म्यसमा” जातियों के 
लक्षण कथन करते हैं :— 
साध ९ ग्यवे € [सुप संहारे तड Ca आ 
धम्यवैधरग्याभ्यासुपसंहारे तडमेविपर्य्य- 
च च र 
योपपत्तेः साधम्यवेधग्यसमो । २। 
पद्‌०-साधम्यवेधर्म्याश््याम्‌। उपसंहारे। तद्धगेविपरर्ययापपत्ते!) 
सांधस्यवेधम्येसमो । 
पदां०-( उपसंहारे ) साध्य का उपसंहार करने पर ( साधर्म्ये- 
वेधम्यांभ्यां, तद्र्मविपथ्ययोपपत्तेः; साधम्यवेधर्म्यसमी ) ' केवळ 
सांधर्म्य से साध्याभाव को आपादन करने का नाम “साधंस्येसपा” 
तथा वैधम्येद्रारा साध्याभाव की उपपत्ति से दोषोद्धावन को 
“ बेषम्येसमा” कहते हैं। 


भाष्य-“साधर्म्यण प्रत्यवस्थानं साधर्म्यसमा, वेधम्येण 
प्रयवस्थानं वेधम्थसमा”=अन्वयव्यातति किवा व्यतिरेकव्याे 
द्वारा साध्य का उपसंहार=साधन करने पर व्याप्त की 
अपेक्षा से रहित केवल साधम्यंद्रारा साध्यविरुद्ध ध्म के आपादन 
का नाम “ साधम्येसमा ” है, या यों कहो कि व्याप्ति की अपेक्षा 
छोड़कर साध्य विपरीत धर्म के आपादनपूर्वक साध्याभाव को सिद्ध 
करने का नाम “ साधम्येसमा ” और व्याप्तिनिरपेक्ष हेतुद्रारा 
साध्याभाव की आपत्ति का नाम “वेधम्येसमा ” है, जेसाकि 
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` शब्दोऽनियः काय्येत्वात्‌ घटवत्‌ व्यतिरेके आत्म 
वृत्‌ “र्‍्घट की भांति कार्य्य होने से अथवा आत्मा की भांति 
अजन्य न हाने से शब्द अनिस है, इसप्रकार “ काय्यैल » हेतु की 
अन्वय तथा व्यतिरेक व्याप्तिद्वारा शब्द के आनिसत्व साधक अनुमान 
में यथाथात्तर-सत्मतिपक्ष किवा अनेकान्तिक हेलाभास न बनसकने 
से जातिवादी व्याप्ति की अपेक्षा छोड़कर केवल साधर्म्यमात्र से यह 
दोष देता है कि यदि शब्द को घट के साधम्मे से कार्य होने के 
कारण अनिय माने तो आत्महत्ति “अमूर््त॑त्व” साधम्ये से निय ही क्यों 
न मानाजाय ! अर्थांत यादे आत्मा के अमूर्चेल साधर्म्य से शब्द निस 
नहीं तो कार्य्यलरूप घट के साधर्म्य से अनिस भी नहीं होसक्ता, इस 
प्रकार व्याप्ति की अपेक्षा से रहित केवल साधम्य द्वारा “काय्येत्व”हेतु 
को साध्यासिद्धि में असमर्थ स्रूचित करना ही “साधम्यंसमा” जाति 
कहाती है, और जो आत्मादि निस पदार्थों के वैधम्प-काय्थत्वरुप 

विरुद्धभम पाये जाने के कारण शब्द को उनसे विपरीत अनियत्व 
धर्मे वाला, कथन किया है, इस पर जातिवादी का यह आक्षेप हे 
कि यदि निस आत्मा के कार्यत्वरूप वैधम्ये से शब्द को अनिय 
राने तो अनिस घर के अंमूत्तत्वरूप वैधम्यै से निय ही क्यों न माना 
जाय ! अर्थाद्‌ “ कांय्येत्व ” हेतु में कोई विशेषतां नहीं पाई जाती 
जिससे शब्द को आत्मच अमूर्तल्र=निरवयल्व साधम्यं से निय 
न मानकर घर्ति काय्येत्व साधर्म्य से आनस ही माने, इसलिये 
विशेष हेतु उपलब्ध न होने के कारण उसको आनिस मानना 
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समीचीन नही । 
तात्पर्य्य यह है कि जो केवल साधम्यं तथा वेधम्य से जाति- 


वादी ने सिद्धान्ती के शब्दानित्यल साधक अनुमान का खण्डन 
क्रिया है वही “साध्यसमा” तथा “वैधरम्यसमा” जाति कहाती हैं, 
उक्त दोनों जातियों को “ सत््रतिपक्षदेशनाभासा ” कहत हे, 
जिसके साध्याभाव का साधक अन्य हेतु हो उसका नाम सत्मतिपक्ष” 


ओर उक्त हेत्वाभास के मिथ्या प्रयोग का नाम “ स॒त्प्रतिपक्ष- 


देशनाभासा ” है, वा्चिककार “ उद्योतकराचाय्यै ” उक्त 
दोनों जातियों को “अनेकान्तिकदेशनाआसा ” कथन 
प्रयोग होने से बह “ अनेकान्तिकदेशनाभासा ” हं, क्योंकि नियम= 
व्याप्ति न होने के कारण इन दोनों जातियों से साध्य किंवा 
ध्याभाव की सिद्धि नहीं पाइ जाती । 
सं०-अब उक्त जातियों का समाधान करते है 
गोत्वाहोसिडिवत्तत्सिडिः । 

पद०-गोत्वाव । गोसिद्धिवव । तत्सिद्धिः । 

पदा०-( गोंलाद ) गोल से ( गोसिद्धिवत्‌) गोसिद्धि की 
भांति (तत्सिद्धिः ) शब्दर्टात्त अनिसत्व की सिद्धि होती है। 

भाष्य-जिप्त प्रकार “ अयं-पुरोवर्त्ती पिण्डः गोर्गो- 
त्वात्‌ ”ठगोलर्म के पाये जाने से यह पुरोवर्ची पिण्डविशेष गो है 
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इस अनुमान में “ गोल ” हेतु द्वारा पिण्डविशेष में “गो” पद के 
व्यवहार की सिद्धि होती है अर्थात्‌ “ यत्र गोत्रं तत्र गोरिति 
च्यबहारः”=जिसमे गोत जाति रहे बही गो है, इस व्याप्ति के पाये 
जाने से मकृत अनुमान में गोल हेतु द्वारा गोसिद्धि पाई जाती है इसी 
षकार “यत्र काय्येत्व तत्रानित्यत्वं”=नो काय्य है वह अनिः 
स है, इस व्याप्ति से भी घट की भांति शब्द के आनिसत्र में कोई 
बाधा नहीं, क्योकि शब्द भी घट के समान कारणों से जन्य 
होता है । 

भाव यह है कि व्याक्ति और पक्षधर्मता=हतु का पक्षद॒त्ति 
होना, इन दोनों के पाये जाने से हेतु साध्य का साधक होता है 
व्याप्तिपक्षपमता से रहित केवल साधर्म्य किंवा वैधम्य द्वारा 
साध्य की सिद्धि किंवा साध्याभाव का आपादन करना ठीक 
नहीं अर्थाद्‌ जातिबादी ने जो साधम्येसमा तथा बैधम्येसमा 
के प्रयोग से शब्द को निससिद्ध करने की चेष्टा की है अथवा 
शब्दरूप पक्ष में रहने वाले अनिसल साध्य का खण्डन किया 
है बह व्याप्ति तथा पक्षधमेता से रहित होने के कारण असदुत्तर 
होने से सिद्धान्ती के पक्ष का बाधक नहीं और नाही उससे 
प्रतिवादी का पक्ष सिद्ध होता है, यदि साधम्य कवा म्य 
मात्र ही साधक बाधक मानाजाय तो जातिवाद 5 मोग 
जातिवाक्य भी सिद्धान्ती के अनुमान म॑ दोष देने के हियें सवये 
नहीं होसक्ता, क्योंकि दोष देने में असमर्थ अन्य वाक्या के साथ | टु ड 
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जातिवाक्य का प्रमेयलरुप ध्म समान पायाजाता है, इसलिये उक्त 
व्याप्ति द्वारा शब्द को अनिस मानना ही ठीक है । 

सं०-अब “ उत्कषसमा ” आदि छ; जातियों का लक्षण कथन 
करते हैं !-- | 


साध्यदष्टान्तयोधमविकल्पादमयसाध्यत्वाः 
चोत्कषापकर्षवण्यावणयविकल्पसाध्यसम्ाः।४ 


पद्‌ ०-साध्यहृष्टान्तयोः । धर्मविकल्पाद । उभयसाध्यत्वाद्‌ । च। 
उत्कषापकषवण्यावण्येविकर्पसाध्यसमाः। 
पदा०-(साध्यदृष्टान्तयोः ) पक्ष तथा दृष्टान्त के (धर्मावकल्पात्‌ ) 
धमाबकरप स (च) ओर (उभयसाध्यत्वात्‌) उन दाना को साध्यरूप 
सद्दशता से प्रतिषेध का नाम (उत्कर्षा०) उत्कष,अपकषे, वर्ण्ये, अवण्ये, 
विकल्प ओर साध्यसमा हे । | 
७.६६ डा NN 
भाष्य साध्यते ऽत्रेति साध्य पक्षः ??--जिसम हतु द्र्रा | 
साध्य की सिद्धि कीजाय उसको “ साध्य ” कहते हे, परकृत में | 
साध्य, पक्ष यह दोनों समानार्थक शब्द देपक्ष और इष्टाम्तदत्त धमा | | 
का विकल्प “ उत्कर्षमा ” आदि पांच जातियों का तथा उभय- || 
साध्यल-पप्ष दृष्टान्त दोनों की साध्यरूप से सदशता “साध्यसमा? | 
जाति का बीज है अर्थात्‌ “अविद्य | 
> मान | 
ज्ञ र: धर्मारोप उत्कर्ष, | 
- स्तेन समलमुत्कर्षसमा ”-अबिद्यमान धर्म के आरोप-आपा- | | 
डर 6६ | 
देन का नाम ` उत्कृष ” ओर उत्कर्ष की सहृद्वाता से प्रातिषेध का 
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नाम “ उत्कृषेसमा ” है, या यों कहोकि व्याप्ति की अपेक्षा छोड़- 
कर पक्ष तथा दृष्टान्त दोनों में से किसी एक मं साध्य अथवा हेतु 
द्वारा अविद्यमान घर्मे की आपत्ति देने को “ उत्कषेसमा ” कहते हैं 


जेसाके “जीवो न विभुः उत्कान्तिमलात करियावत्त्वाच 


सृगशरीरवत्‌”=उत्क्रीन्ति अथवा क्रिया वाला होने से जीवात्मा 
विशु नहीं, सिद्धान्ती के इस अनुमान में जातिवादी यह दोष देता है, 
कि“विसुत्वाभावः उत्कान्तिमत्वे क्रियावत्वथ खगशरी रे 
रूपसहचरितमतः जीवोऽपि रूपवान्‌ स्यात्‌ ” = विसुत्वा- 
भावरूप साध्य तथा“उत्कान्तिमत्व” किवा “ क्रियावत्व” हेतु यह दोनों 
५हूप” गुण के साथ एक अधिकरण=खगशरीर में पाये जाते हैं, इस- 
लिये खगशरीर की भांति जीवात्मा में “इप”भी होना चाहिये क्योकि 
उसमें रूपसहचारी उक्त साध्य तथा हेतु को सिद्धान्ती ने स्वयं माना 
हे इस प्रकार विभुत्वाभावरूप साध्य तथा क्रियावक्त्व हेतु से 
अविद्रमान=आत्मा में न रहने वाले “ रूप” गुण का आपादन 
करना ही “ उत्कर्षसमा” जाति कहाती है, इसको शास्त्र की 


परिभाषा में मिथ्या बिरुद्ध हेतु का प्रयोग होने से“विरुद्धदेशना- 
भासा” कहते हैं। | 
कई एक लोग उक्त जाति का यह लक्षण करते हैं कि 
“ परोक्तसाधनादेव तदव्यापकस्य धर्मस्य पक्षे आपा . 
दनसुत्कषैसमा “ऱ्वादी के कथन किये हुए साधन द्वारा उसी | 
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साधन के अव्यापक-अपइचारी धर्म की आपत्ति का नाग्न 
८ उत्कृषेसम[ ” है, जेसाकि उक्त अनुमान में जातिबादी यह 


आपत्ति देता है कि “ यदि जीव उक्कान्तिमतात्‌ क्रियाव- 
त्वाच्च विभुनस्यात्‌ तहि तेनैव हेतुना जीवः खगश- 
शरवत्‌ सावयवोऽपि स्यात्‌ ”=पदि जीवात्मा उत्कान्ति किया 
क्रिया के पायेजाने से विभु नहीं तो खगशरीरवत्ती विधुलाभाव के सह- 
चारी उन्हीं हेतुओ से खगशरीरकी भांति सावयव होना चाहिये अथात्‌ 


यदि उक्त हेतुओं के होनेपर भी जीवात्मा सावयव नहीं तो उत्क्रान्ति- 
म किवा क्रियावत्व के पाये जाने से विशुत्वाभाव वाला भी नहीं 
हासक्ता, इस प्रकार जीबरूप पक्ष में उत्क्रान्तिमत्वादि हेतुओं द्वारा 
उनके अव्यापक विशुलाधावाभाव=विधुत्वधर्म की आपत्ति ही 


४ उत्कर्षमा ” जाति कहाती है। 
“विद्यमानधर्मस्यापचयोपकर्षः,पक्षदृन्तान्य- 
तरस्मिर व्यापिमपुरस्कृत्य सहचरितधमाभावेन हेतु- 


साध्यान्यतराभावप्रसञ्जनमपकषेसमा ”=विद्यमान धर्म के 
अपचय=द्रास का नाम “अपकर्ष” तथा व्याक्ति की अपेक्षा 
. छोड़कर किसी एक सहचारी धर्म के न होने से पक्ष किया दृष्टान्त में 

` साध्य तथा हेतु के अभाव को आपादन करने का नाम “ अपकृष- 


' समा ” है जैताकि पूर्वोक्त शब्दानियल अनुमान में जातिवादी 
सम पूवाक्त शब्दानिसत्व अनुमान में जा का 
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यह आक्षेप है कि यदि अनिस घट के काय्येत्वरूप साधर्म्य से 
शब्द आनस माना आय तो घटरत्ति काय्येत्व तथा अनिसत्व के 
सहचारी नीळपीतादि रूपों के न होने से शब्द में “कार्य्यत्व? और 
“ अनिसत्व › धर्म का भी अभाव होना चाहिये अर्थात्‌ घरदष्टान्तगत ` 
काय्यैत्व तथा निसत्व के सहचारी नीळपीतादिरूपों का शब्द में अभाव 
होने के कारण उक्त दोनों धर्मों का अभाव मानना ही ठीक हे,क्योंकि 
वादी ने किसी विशेष हेतु का निवेश नहीं किया जिससे शब्द में 
घट की भांति रूप न मानें ओर काय्यत्व तथा आनिसत्व को माना 
जाय, इसप्रकार शब्दरूप पक्ष में दृष्ठान्तगत कार्य्यत्वादि के सहचारी 
रूप गुण के अभाव से उक्त हेतु तथा साध्य के अभाव का आपादन 
करना ही “ अपकषेसमा ” जाति कहाती है, ओर उक्त जाति को 
मिथ्या खरूपासिद्धि का प्रयोग होने के कारण“स्वरूपासिद्धिदे- 


शनाभासा” तथा मिथ्या बाध पाये जाने से “बाधदेशनाभा- 
सा ” कहते हैं, क्योंकि जातिवादी ने “ काय्य्व ” हेतु के सरूप 
को मिथ्या ही मड कथन किया है ओर “ अनिसत्व ” साध्य 
का बाघ भी मिथ्या दिखलाया है वस्तुतः नही । 

दृष्टान्त में उक्त जाति के लापनका प्रकार यह है कि यदि 
घट की भांति कार्य्य होनेसे शब्द को अनिस मानाजाय तो दृष्टान्तभूत 


घट में शब्दवर्त्ती काय्येत्व तथा निसत्व के सहचारी “श्रावण” हेतु 
के अभाव से आनिसत्व तथा कार्य्यत्व का भी अभाव होना चाहिये 
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अर्थात्‌ यदि घर की भांति शब्द काय्यं ओर आनस होता तो शब्द 
की भांति घट भी श्रोजेन्द्रिय का विषय होता परन्तु एसा न होने से 
सिद्ध है कि शब्द घट की भांति काय्य तथा अनिस नहीं, इस प्रकार 
शब्दरूप पक्षदत्ति “श्रावणत्व” धर्म के अभाव से घटरुप “दृष्टान्त” मे 
काय्यत्व हेतु तथा अनिसत्वरूप साध्य के अभाव का आपादन 
करमा ही “ अपकर्षसमा ” जाति कहाती है, इस रीति से कई एक 
आचार्य्य उक्त जाति को “साध्यसाधनवेकल्यदेशनाभासा” 
कहते हैं, क्योंकि इस में मिथ्या दुशान्तासिद्धि का प्रयोग किया 
जाता है, हत्तिकार “विश्वनाथ” का कथन है कि जो वाशिककार 
८ उद्योतकराचाय्य्‌ ” ने “ उस्करषसमा ” का यह उदाहरण 


दिया है कि “शब्दोनीरूप इतिघटोऽपि नीरूपः स्यात्‌ ”= 
काय्य होने से घट की भांति शब्द अनिस हो तो शब्द की भांति घट 
भी रूप रहित होना चाहिये,क्योंकि शब्द में स्वदत्त कार्य्धस्व तथा 
अनिस का सहचारी रूपाभाव पायाजाता है,यह इसलिये ठीक नहीं 
कि वृष्टान्तभूत घट में रुपाभाव की आपत्ति देने से “ अर्थान्तर ” 


नामक निग्रहस्थान होजाने के कारण जाति का प्रयोग नहीं शोसक्ता! 


स्मरण रहे कि वैधम्येसमा में केवल बिरुद्धधर्म द्वारा साध्या- 
भाव की और अपकर्षसमा में किसी एक सहचारी धर्म के अभाव 
. ट्वारा साध्याभाव किंवा हेत्वभाव की आपत्ति देने से दोनों जातियें 
परस्पर भिन्न हैं एक नहीं । 
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“ व्यस्य=स्थापनीयस्य सन्दिग्धसाध्यकत्वादेः 
क्षधम्मस्य दृष्टान्त आपादनं वर्ण्यसमा समे साध्य 
का सन्देह हो उसको “ पक्ष” कहते हैं, दृष्टान्त में पकषत साध्य- 


सम्देदादि धर्मों के आपादन का नाम “ वृण्युसमा ” है, जेसाकि 


खर्गशरीर की भांति क्रियावाळा होने से जीवात्मा विशु नहीं, 
सिद्धान्ती के इस अनुमान में जातिवादी का यह आक्षेप है कि पक्ष में 
शैन्तेमान हेतु ही अनुमिति का गमक=साधक होता हे अन्य मही, 


और साध्यसन्देह वाळे पक्ष में रहने वाळा हेतु दृष्टान्त में अवश्य 


माना जाता है अन्यथा “दृष्टान्तासिद्धि” की आपत्ति होती है, इस 
प्रकार प्रकृत अनुमान में “ क्रियावत्त्व:” हेतु के आश्रयभूत जीवरूपं 
पक्ष की भांति खगशरीररूप दृष्टान्त भी उक्त हेतु का आश्रय होने 
से पक्ष के समान साध्यसन्देह वाला है, सपक्ष ८ निश्चितसाध्यवाला 
नहीं, इसलिये पक्षमात्रहतति होने से सिद्धान्ती का “ क्रियावत्व ” हेतु 
“असाधारण” हेत्वाभास है, इसप्रकार पक्षर्टात्त साध्यसन्देहरूप घर्मे की 
दृष्टान्त में आपत्ति देना ही “वर्ण्यसमा” जाति कहाती है, और इस कों 
असाधारण हेत्वाभास का मिथ्याप्रयोग होने के कारण “ असा- 
थारणदेशनांभासा” कहते हैं, उक्त जातिबादी का अभिमाय यह 
है कि यदि सिद्धान्ती पसर्टात्त हेतु को दृष्टान्त मे मानेतो “' असा- 
धारण ” और दृशन्तन्सपक्ष में हेतु न माने तो खरूपासिडि ' 
दोष होने से सिद्धान्ती का हेतु असद्धेतु होता है। 
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« सिद्धसाध्यके दृष्टान्ते वत्तेमानस्य हेतोः पक्षेपि 


असन्दिर्धसाध्यकत्वापादनमवण्यसमा “पक्ष में हेतद्वारा 
दृष्टन्त दत्ति साध्यसन्देहामावादि धर्मके आपादन का नाम “ अव- 
ण्येसमा ” है, जे्ताकि यदि उक्त अनुमान में क्रियावस्व हेतु से 
दृष्टान्वभूत खगशरीर में विभुत्वाभावरूप साध्य को निश्चित मानें: तो 
उसी हेतु से जीवरूप पक्ष में उक्त साध्य का निश्चय पाया जाता? है 
सन्देह नहीं, उक्त हेतु के होने पर भी दृष्टान्त में साध्य सन्देह मान 
जाय तो समान युक्त से पक्ष में भी साध्य सन्देह ज्यों का त्यो. 
बना रहेगा, इसलिये पक्षादृत्ति होने से सिद्धान्ती का हेतु “ स्वरूपा- 
सिद्ध ” हेत्वाभास होजाता है, और यदि स्वरूपासिद्धिदोष की 
निद्वत्ति के लिये सिद्धान्ती साध्य निश्चय का सहचारी हेतु पक्षमें माने 
तो साध्य सन्देह का कोई आश्रय न होने से “ पक्षासिद्धि ” दोष 
पाये जाने के कारण “ उत्क्रान्तिमवात्‌ ” किवा “ क्रियावत्वाव ” 
हेतु “आश्रयासिद्ध” हेत्वाभास जानने चाहिये, इसप्रकार मिथ्या 
आश्रयासिद्धि दोष का प्रयोग पाये जाने से “ अवण्यसमा ” जाति 


“ असिद्धिदेशनामासा ” कहाती है । 
सार यह निकला कि साध्यनिश्चय के आश्रयभूत दृष्टान्त में 


च 


रहने वाले हेतु से पक्ष में साध्य निश्चय की आपत्ति को “ अब- 


| . पर्यसमा ” कहते हैं, नसाकि ऊपर के उदाहरण से स्पष्ट है। 


“कस्याविद्धमस्य कचिदूऽ्यभिचारदशनेन धर्मता- 
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विशेषात्‌ प्रकृतहेतोः प्रकृतसाध्यं प्रति व्यभिचारापादन 
विकस्पसमा ”=किसी एक धर्म का किसी स्थल में व्यभिचार 

देखकर सब धमा की समानता से प्रकृत हेतु में प्रकृत साध्य की 
व्यूभिचारापत्ति का नाम “ विकट्पसमा ” है, जैसाकि अनिस 

3 प्यादे की भांति कार्य्य होने से शब्द अनिस है, इस अनुमान में 
तिवादी यह आपत्ति देता है कि गुरुत्वरहित वायु में वर्षमान 
he से “ कार्य्यत्व ” हेतु “ गुरुत्व ” का व्यभिचारी हे, एवं निय 

| पार्थिवपरमाणुओं में वत्तमान होने के कारण गुरुत्व अनियत्व का 
1 व्यभिचारी और मूत्तेत्व से रहित रूपादि में वत्तेमान होने से 
। अनिसत्वभी मूर्त्तत्व धम का व्यभिचारी होता हे,इसप्रकार उत्तरोत्तर 
व्यभिचारसादुश्य पाये जाने के कारण कार््यत्व तथा गुरुत्वादि 

सब धर्म परस्पर समान हैं असमान नहीं, इसलिये अनिस के 

' ` व्यभिचारी गुरुल का व्यभिचारी होने से “कायय” हेतु आनिसत्व 
| | साध्य का भी व्यभिचारी है,इस रीति से भ्रक्त साध्य तथा हेतु से अति- 
6-- रिक्त स्थलों में व्यमिचारोद्धावनपूर्वक व्यभिचारत्व धर्मे की समानता 
द्वारा प्रकृत देतुसाध्य के व्यभिचार की आपत्ति देना ही “विकल्प- 


समा” जाति कहाती है, और मिथ्या व्यभिचार का प्रयोग होने के 


कारण उक्त जाति को “व्यमिचारदेशनामासा" र कहते हैं 

“पक्षदष्टान्तादेः प्रकृतसाध्यतुल्यतापादनं साध्यसमा = | 

पक्ष तथा दृष्टान्त आदि को साध्य के समान आपादन करन का ड 
~ नाम “साध्यसमा ” रैमैसाकि घटकी भांति कार्य्य होने के कारण ई 


AA 


>< २ दु 


टं द्‌ टर र टु 
७ आहि Lier 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj Foundation Chennai and eGangotri 


७९४ _ न्यायाय्येभाष्ये 


पृथिव्यादि चेतनकर्ता से जन्य हैं, इस अनुमान में जातिबादी का 
यह आक्षेप है कि प्रतिज्ञा आदि पांच अवयव द्वारा सिद्ध करने योग्य 
पदार्थ अनुमिति के विषय होते हैं, इस नियम के अनुसार अनुभिति 
का विषय होने से पक्ष भी साध्य है सिद्ध नहीं, यदि उक्त रीखि से 
सिद्धान्ती पक्ष को साध्य न माने तो वह अनुमिति का विषयन होने! के 


कारण प्रथम ही सिद्ध होने से अनु मिति में पक्षभूत आश्रय के ज्ञानाभा जे 
द्वारा ईश्वरसाधक “ काय्यैत्व ” हेतु “ आश्रयासिद्धि ” दो'व 


hn खर हे.» 


बाला होने के कारण प्रामाणिक नहीं होसक्ता, इसमकार एथिव्यादि ", 
पक्ष को साध्य के साथ सदुशता की आपत्ति देना ही ` 


“साध्यसमा” जाति कहाती है,ओर मिथ्या आश्रयासिद्धि का मयोग 
होने से उक्त जाति को “आश्रयासिद्धिदेशनाभासा” 
कहते हैं । 

सं०-अब उक्त छः जातियों का समाधान करते है? 

किञ्चित्साधम्यादुपसहारसिडेवैधम्याद- 

प्रतिषेधः । ५ । 

पद्‌ ०-किञ्चित्साधर्म्यात्‌। उपसंहारसिद्धेः । वैधर्म्यांद । अ- 
प्रतिषेधः । 

पदा०-(किञ्चित्साधर्म्यात्‌) व्याप्तिविशिष्ठ किसी एक साधर्म्य 
से (इपसंहारसिद्धेः) साध्यसिद्धि पाये जाने के कारण ( वेधन्योव, 
| अप्रतिषेधः) व्याप्तिनिरपेक्ष साधर्म्यमात्र से प्रतिषेध करना ठीक नहीं । 
 भाष्य-जो जातिवादी ने केवल विरुद्ध ध्म के उद्भावन से 
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सिद्धान्ती के उक्त अनुमानो का प्रतिषेध किया है बह इसलिये ठीक 
नहीं कि व्याप्ति तथा पक्षधर्मताविषिष्ठ हेतु द्वारा साध्य की सिद्धि 
होती है साधस्ये किंवा वैधम्पमात्र से नहीं, यदि जातिबादी केवल 
साधम्यांदि से साध्यसिद्धि माने तो भी उक्त प्रतिषेधवाक्य सिद्धान्त 
के घाधक नहीं शोसक्ते, वर्योकि साध्य के असाधक अन्य पदायाँ 
के साथ उक्त वाक्यों का प्रमेयत्वरूप धर्म समान पाया जाता है, 

जैसाकि पीछे वर्णन कर आये हैं परन्तु ऐसा मानना जातिबादी को 
भी इष्ट न होने से स्पष्टसिद्ध है कि व्यासिपक्षधर्मता सापेक्ष हेतु द्वारा ही 
साध्य किवा साध्याभाव की सिद्धि होती है अन्यथा नही, और जो 
जातिबादी ने खगशरीर की भांति “ उत्क्रान्तिमत्वादि ” हेतुओं से 
जीव में तथा घट की भांति “काय्यूत” हेतु से शब्द में “रुपगुण” 
की आपत्ति दी है ! इसका उत्तर यह है कि विभुत्वाभाव के व्याप्य 
“ उत्क्रान्तिमत्व ” हेतु से जीवात्मटात्त विभुत्वाभाव की तथा 
अनित्यत्व के व्याप्य “ कार्य्यत्व ” हेतु से शब्दह॒त्ति अनित्यत्व 
की सिद्धि में कोई बाधा नहीं परन्तु विभुत्वाभाव तथा अनित्यत्व 
यह दोनों धर्म “ रूप ” के व्याप्य नदीं जिससे जीवात्मा में व्यापक 
रूप गुण के अभाव द्वारा विभुत्वाभाव तथा शब्द में उक्त रुप के अभाव 
से अनिसत्वाभाव की सम्भावना होप्तके, इसलिये उन्हीं हेतुओ से 
पक्ष में अविद्यमान धर्म का आरोप करना जातिवादी का साहसमात्र 
है, यही रीति अपकर्षसमा तथा वर्ण्यसमा आदि के प्रतिषेध की जाननी 


चाहिये। 
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उपयोगी होता है वैसे ही व्याप्तिविशिष्ट हेतु के दष्टान्तदृचि होने से 

व्याप्ति की उपपत्ति द्वारा दृष्टान्त भी साध्यसिद्धि में उपकारी है, 

) इसलिये जातिवादी का “ जिन विशेषणों से विशिष्ट हुआ हेतु पक्ष 
में पाया जाय उन्हीं विशषणों से विशिष्ट होकर दृष्टान्त में किंबा 

जिन विशेषणों से विशिष्ट होकर दृष्टान्त में रहता है तद्विशिष्ठ होकर 

ही पक्ष में रहना चाहिये ” यह नियम कथन करना सवथा असङ्गत 

है, यदि दु्जनतोषन्याय से उक्त नियम मान भी लियाजाय तो भी 
जातिवादी की इष्टसिद्धि नहीं होसक्ती, क्योंकि उक्त वादी भी 

दूषणीय सिद्धान्ती के पक्ष को दृष्टान्त मानकर ही स्वमत में प्रकृत 

साध्य के विरुद्ध पक्ष को स्थापन करता है अन्यथा नहीं अथांत 

जातिबादी मी खपक्षसिद्धि के लिये सिद्धान्तपक्ष का द्ष्टान्तरूप से 

अबलम्बन करता हुआ उसके सब धर्मों को नहीं मानता, इसलिये 

साध्यसिद्धि में व्यास्तिपक्षधमतादि का उपयोग मानना ही ठीक है, 

और जो “ बिकल्पसमा ” जाति से उत्तरोत्तर व्यभिचारो द्भाबन 

द्वारा सिद्धान्त का प्रतिषेध क्रिया है वह इसलिये ठीक नहीं कि जिस 
धर्म में व्यभिचारदोष पायाजाय बही धर्म दृष्ट होता है अन्य 

नहीं, यह नियम है, इस नियम के अनुसार किसी एक धर्मे में 
व्यभिचार देकर प्रकृत हेतु को व्यभिचारी मानना भ्रममात्र है, 
ओर “साध्यसमा” का उत्तर यह है कि व्याप्तिविशिष्ठ हेतु 
से पत्त मे साध्यसिद्धि पाये जाने पर भी पक्ष तथा दृष्टान्त साध्य 
. कोटि के अन्तगेत नहीं होते, यदि साध्य की भांति पक्ष तथा दृष्टान्त 
को भी साध्य मानाजाय तो अनुमानमात्र का उच्छेद होने से किसी 

य पदार्थ की. सिद्धि त.होतकेशी,प्रतर,ज्याति्रादी का दुषण भी 


| 
| 


रत 
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असिद्ध होने से सिद्धान्त का बाधक न रहेगा, अतएव पक्ष दृष्टान्त 
को साध्य से भिन्न, मानना ही समीचीन है । 

सं०-अब “ वर्ण्यसमा” आदि तीन जातियों का प्रकारान्तर से 
समाधान करते हैं ।--- 


साध्यातिदेशाब दृष्टान्तोपपत्तेः । ६ । 

पद ०-साध्यातिदेशात्‌। च । दृष्ान्तोपपत्ते; । 

पदा०-(च ) ओर ( साध्यातिदेशात्‌ ) साध्य के निश्चयमात्र 
से ही (दृष्टान्तोपपत्तेः) दृष्टान्त की सिद्धि पाये जाने के कारण उक्त 
भ्रतिषेध ठीक नहीं । 

भाष्य-साध्य का निश्चय पाये जाने से प्रथम ही दृष्टान्त सिद्ध है 
साध्य नहीं, इसलिये उसमें साध्यसन्देहादि पक्षधर्म नहीं होते 
अर्थात्‌ “ टड्यमानार्थारष्टान्तः ”=जिसमें साध्य का निश्चय 
हो बही “ दृष्टान्त ” कहाता है, यदि पक्ष के सब धर्म दृष्टान्त में माने 
जायं तो पक्ष दृष्टान्त का भेद नरहने से व्यासिनिश्चित नहोने के कारण 
अनुमान की कल्पना ही निरर्थक होजायगी परन्तु ऐसा न होने से 
स्पष्ट है कि पक्ष तथा दृष्टान्त यह दोनों परस्पर भिन्न हैं, यही रीति 
“साध्यसमा” के परिहार की जाननी चाहिये । 

तात्पय्ये यह है कि “हृष्टोन्तो दृष्ान्तः पक्षः तस्मा- 

त्साध्यवानियतः पक्षोत्कीत्तनात्तथाच साध्यस्यातिदे- 


शात्साधनात्‌ पक्ष इत्युच्यते "नतु०पक्षो४पि-साध्यतेईति- _ (` 
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प्रसङ्गात”उसाध्य के अतिदेश=साधन का अधिकरणरूप से विषय 


होने के कारण पक्ष को साध्य कहा जासक्ता है वस्तुतः बाहे आदि 
साध्या की भांति साधनीय होने के अभिप्राय से नहीं, अतएव 
सिद्धान्ती के उक्त अनुमानों में वण्येसमा आदि दोषों की कल्पना 
तर्काभास होने से आदरणीय नहीं । 

सं०-अब “प्राप्तिसमा ” तथा “ अप्राप्तिसमा ” का लक्षण कथन 
करते हें जव 
प्राप्य साध्यमप्राप्य वा हेतोः प्राप्ठथाविशिष्ट- 
त्वादप्राप्तयासाधकतवाच प्राप्तवप्राप्रिसनी ।७ 

पद ०-माप्य । साध्यम्‌। अप्राप्य । बा । हेतोः । पाप्सा ! 
अविशिष्टत्वाव्‌ । अप्राप्या। असाधकत्वात्‌। च । प्राप्त्यप्रा प्विसमो ! 

पदा०-( प्राप्य, साध्यं ) साध्य को प्राप्त होकर ( वा ) अथवा 
( अप्राप्य, साध्यं ) साध्य की प्राप्ति के विना ही हेतु साधक होता 
है, इसप्रकार ( हेतोः ) हेतु की (प्राप्त्या ) प्राप्ति द्वारा ( अविशिष्ट- 
त्वात्‌ ) साध्यहेतु की समानता पाये जाने (च) ओर ( अपाप्त्या) 
प्राप्ति के विना ( असाधकत्वाव ) साधक न होने से दोष देने का 
नाम ( प्राप्यप्राप्तितमों ) प्राप्तितमा तथा अप्राप्तिसमा है । 


भाष्य-“ साध्यहेत्वोः सामानाधिकरण्यं प्राप्तिः, 
` __ प्राप्तम्राप्तिविकल्पनप्रवकसुभयत्रापिदोषापादूनं प्रा 
प्त्यप्रापसमो ”=साध्य साधन के सामानाधिकरण्य का नाम 
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“ प्राप्ति ” और उसके अभाव को « अप्राप्ति ” कहते हैं, 
पि से दोषापत्ति का नाम “ प्राप्तिसमा ” तथा अमामि से 
क का नाम अप्राप्तिसमा ” है, नैसाकि अनुमानमात्र 
॥ जातिबादी का यह आक्षेप कि हेतु साध्य के अधिकरण में प्राप्त 
होकर किवा साध्याधिकरण की प्राप्ति के विना ही साध्य का साधक 
होता है,भथमपक्ष इसलिये ठीक नहीं कि साध्य के समान पक्ष में रहने 
वाले हेतु से साध्यसिद्धि की भांति साध्य द्वारा भी हेतु की सिद्धि 
होनी चाहिये, क्योंकि दोनों का सामानाधिकरण्यरूप धर्म्म समान 
पायाजाता है और उक धर्म की समानता से विनिगमनारएकपक्ष 
की निश्चायक युक्ति न होने के कारण हेतु द्वारा केवळ साध्य 
की सिद्धि मानना ठीक नहीं, दूसरे पक्ष में यह दोष हे कि अम्ाप्ति= 
सम्बन्ध के बिना हेतु को साध्य का साधक मानने से समान युक्ति 
द्वारा बही हेतु साध्याभाव का भी साधक होसक्ता है फिर साध्य 
सिद्ध के लिये हेतु का प्रयोग ही निरर्थक है अथीत्‌ साध्याभाव 
के अधिकरण में वत्तेमान होने के कारण व्यभिचारी होने से 
हेतु प्रकृत साध्यंसिद्धि का साधक नहीं रहता,इसप्रकार यथाक्रम प्राप्ति 
से दोष का आपादन करना “ प्राप्तिसमा ” और अमासिद्वारा दोष 
का अपादान. करना “ अप्राप्तिसमा ” जाति कहाती है, और 
इन दोनों को “ प्रतिकूलतक देशनाभासा ” कहते हैं, क्योंकि 
इनमें प्रतिकूलतर्क-तकोभास का भयोग किया जाता है अनुकूल तर्क 


का नहीं ॥ CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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स्मरण रहेकि प्रकृत में “ साधक ” पद से ज्ञापकहेतुरुपदाथे 
ज्ञान के कारण तथा कारकहेतु=पदार्थत्पत्ति क कारण, इन दोनों 
प्रकार के कारणों का ग्रहण है, इसलिये पदाथमात्र के काय्येकारण 
भाव में दोनों जातियों का प्रसङ्ग जानना चाहिये, यहाँ ग्रन्थगारन 
भय से अधिक विस्तार नहीं किया। 
सं०-अब उक्त जातियों का समाधान करत है 


घटादिनिष्पत्तिदशनात्पीडनेचा[भचारा" 
दप्रतिषेधः । < । | 
उद्‌०-घटादिनिष्पात्तदर्शनात्‌। पीडने । च । अभिचाराव्‌। 
अप्रतिषिधः। . 
पदा०-( घटादिनिष्पीत्तदशनाव ) घटादि काय्य की उत्पत्ति 


पाये जाने ( च ) और ( पीडने ) शत्रुवध में ( अभिचाराव ) अभि- _ 


चार द्वारा काय्येसिद्ध होने से ( अप्रतिषेधः) उक्त प्रतिषेध ठीक ' 


नहीं । 


| || 
ह a 
४ 


भाष्य-“ आभिमुख्येन शत्रुबधार्ग चारः कार्यकरः 


णमभिचारी शत्रुमारणमित्यथेः ” =गीति से ब्ज के मारने 
का नाम “अभिचार” है, दण्ड, चक्रादि कारण सामग्री द्वारा 


अ ' घटादि काय्यां की उत्पत्ति तथा अमिचार द्वारा झञ्जपीड़ा पायेजाने मने से 
_ सिद्ध है कि प्राप्ति” तथा “अप्राप्ति” दोनो अवस्था 


धक होता हे, इसलिये प्रमाणसिद्ध पदायों के कारभ 110 é 
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भाव का तर्काभास से प्रतिषेध करना जातिवादी का साइसमात्र है। 

भाव यह है कि घटादि काय्या की उत्पात्त से पूर्व ही दण्डादि 
कारणों का उनके साथ सम्बन्ध अपेक्षित नहीं किन्तु उक्त काय्या के 
उपादानकारण कपाल, प्रत्तिका आदि के साथ सम्बन्ध का होना 
आवश्यक है क्योंकि घटादि काय्ये कपालादि कारणों में समवाय 
सम्बन्ध से रहते हैं अन्यत्र नहीं, ओर जहां “अभिचार” के द्वारा 
शच्जु मारा जाता है वहां दूतादि प्रयोगों का शघ्लुओं के साथ 
साक्षात्सम्बन्ध न होने पर भी काय्येकारणभाव में कोई बाधा नहीं, ऐसे 
स्थलों में उददेद्यतासम्बन्ध आदि उत्तरोत्तर सम्बन्धों द्वारा “अ- 
प्राप्ति ” होने पर भी हेतु=कारण स्वकाय्ये सिद्धि में समर्थ देखे 
जाते हैं, इसलिये जातिवादी के उक्त दोनों विकरप तर्काभास होने से 
आदरणीय नहीं, प्रकृत में जिस सम्बन्धद्वारा शघुओ को उद्देश 
रखकर मारने के लिये राजा लोग दूत आदि का एकान्तप्रयोग 
करते हैं उसका नाम “उद्देश्यतासम्बन्ध ” है । 

तात्पर्यं यह हे कि साक्षाद्‌ किवा परम्परासम्बन्ध से 
कारणद्वारा उसके समानाधिकरण में कार्य्यात्पत्ति होती है 
अन्यत्र नहीं, इस अभिप्राय को छिपाकर जातिवादी ने केवल तकी- 
भास किया है । 

सं०-अत्र “ प्रसङ्गसमा ” तथा “ प्रतिदृष्टान्तसमा ” का छ 

क्षण कथन करते हैं :- 


दृष्टान्तस्यथ कारणानपदेशात्‌ प्रत्यवस्था- 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by Arya Samaj यायास्थभा n Chengai and eGangotri 


७२२ न्य ष्य 
नाच प्रतिदृष्टान्तेन प्रसडूप्रतिदृष्टान्त- 
समी । ९ । 


पद्‌०-ृष्टान्तस्य । कारणानपदेशात्‌ । प्रसवस्थानात्‌ । च । 
प्रतिदृष्टान्तेन प्रसङ्गमतिदुष्टान्तसमौ । 

पदा०-( दृष्टान्तस्य, कारणानपदेशाव ) दृष्टान्त सम्बन्धी का- 
रण के अनपदेश से (च) ओर (प्रतिदृष्टान्तेन) प्रतिदष्टान्तद्रारा 
( प्रत्यवस्थानात्‌) दोष देने से प्रतिषेध का नाम (प्रसङ्गः 
प्रतिदृष्ठान्तसमो ) प्रसङ्गसमा तथा भतिदुषठान्तसमा है । 


भाष्य-दृष्टा्त में साध्यसाधनार्थ प्रमाणके अनपदेश-कथन करनेसे 
दोपापत्ति का नाम “ प्रसङ्गससा ” या यों कहो कि “ साधनः 


परम्पराप्ररनः प्रसङ्गसमा ” = उत्तरोत्तर प्रमाण परम्परा के 
आपादान का नाम भसङ्गसमा ” तथा विरोधी दृष्टान्तद्रारा साध्या- 
भाव के आपादन को “ प्रातेदृष्टान्तसमा ” कहते हैं जेसाकि 
दृष्टान्तभूत खगशरीर की “उत्क्रान्ति” में हेतु कथन न करने से जाति- 
बादी यह दोष देता है कि जो जीवात्मा के बिभुत्वाभाव में “उत्कान्ति- 
मत्व ” हेतु कथन किया हे उसमें जीवों का अदृष्टाविशेष कारण है 


परन्तु अदषटीवशेष में क्या हेतु ! पुनः उस हेतु में क्या हेतु ! इस 


. मकार उत्तरोत्तर हेतुपरम्परा की आपत्ति से दोष देना ही “ प्र- 
` सङ्गसमा” जाति कहाती है, और अनुमान द्वारा सिद्धान्ती के माने 
' इए जीबासइसि विशुद्धाभाव में जातिबादी का यह आक्षेप 
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है कि यदि क्रियावर्व साधम्मे से जीवात्मा में बिमुत्दा- 
भाव मानो तो आत्मत्वधम्मे घाले ईश्वर किया पदार्थत्व घम्म बाले 
आकाश के दृष्टान्त से उसको विभु ही क्‍यों न माना जाय, क्योंकि 
खगदष्टान्त से जीवात्मा विशु नहीं ओर ईश्‍वर तथा आकाश के दृष्टान्त 
से विभु है, इन दोनों पक्षों में विनिगमना = एकतर पक्ष की 
निश्चायक युक्ति नहीं पाई जाती, इस रीति से प्रकृत खग दृष्टान्त 
को छोड़कर तद्विरुद्ध ईश्वर तथा आकाश के दृष्टान्त से विभुत्वा- 
भाव रूप साध्य के अभाव को आपादन करना ही 'प्रतिदृष्ठान्तसमा” 
जाति कहाती है । 

स्मरण रहे कि यक्षपि. दृष्टान्त में साध्यसाधक प्रमाण न होने 
के कारण “ प्रसङ्गसमा ” की रीति से दोषोद्धावन करना यथाथ 
है मिथ्या नहीं तथापि उत्तरोत्तर प्रमाणो की मिथ्या अनवस्था को 
उद्धावन करना ही “ प्रतङ्गसमा ” जाति है, अतएव मिथ्या अनवस्था 
का प्रयोग करने से उक्त जाति को “ अनवस्थादेशनाभासा” 
और मिथ्या बाध तथा मिथ्या सत्मतिपक्ष का प्रयोग करने से 
प्रतिदृशन्तसमा को “ बाधदेशनाभासा ” तया सल्मतिपक्ष- 
देशनाभासा” कहते हैं, श्रतिदृष्टान्तसमा” में जातिवादी का यह 
आभिप्राय है कि “ हेतुरनङ्ग दृष्टान्तबलादेव साध्यसिद्धिः > 
केवल दृष्टन्तद्रारा साध्यसिंद्धि हो सकने से हेतु को साध्यासिद्ध 
का अङ्ग मानना निरयेक है । | 
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| ७३४ न्यायाय्यभाष्ये 
वत्तहिनिरत्तिः १० 


पद०-दीपादानप्रसङ्घानिर्टात्तवत्‌ । तद्विनिीत्तः । | 
पदा०-( पदीपादानप्रसङ्गनिद्वात्तवत्‌ ) दीय प्रकाश के लिये 
दीपान्तर की भान्ति (तद्विनिदृक्तिः) प्रत साध्य के साधना 
उत्तरोत्तर साधन परम्परा की आवस्यकता नहीं । | 
भाष्य-जिसमकार एक दीप के प्रकाशार्थअन्यान्य दीपो की | 

| आवश्यकता नहीं होती इसीप्रकार एक साध्यूसिद्धि के लिये प्रयुक्त 
| किये हुए यथार्थ हेतु के साधनार्थ भी उत्तरोत्तर हेतुओं का उद्धान | 
करना निरथेक है org ` | 


© be 


सं०-अब “ प्रातिदष्टाम्तसमा ” जाति का समाधान करते हे :- | 


प्रतिरष्टान्तहेतुते च नाहेतुदष्टान्तः । ११। 


पद ०-मतिदृष्टान्तहेतुत्वे । च । न । अहेतुः । दृष्टान्त! । 


“पी दै RR वट 
शि "1. 
षु MCN 1 611 | 


पदा०-( च) ओर ( पतिदृष्टान्वहेतुते ) पतिदृष्टान्त साधक 

हीने के कारण ( दृष्टान्तः ) सिद्धान्ती का दृष्टान्त ( अहेतुः ) प्रकृत 
साध्यसिद्धि में समर्थ है असमर्थ नहीं। 

भाष्य-प्रतिदृष्टान्ससमा का प्रयोग करने वाले जातिबादी से 

भव्य है कि प्रतिदृष्ठान्त-अन्य विरोधी दृष्टान्त का प्रयोग सिद्धान्त | 

के निराकरणार्थ किंवा विरुद्ध पक्ष के स्थापनार्थ कियाजाता है, 

| मथमपक्ष इसलिये ठीक नहीं कि जेते मतिदृष्टान्त खपक्ष की सिद्धि 

. में समय हे बेसे ही सिद्धान्ती का दृष्टान्त भी साध्य का साधक 
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है असाधक नहीं, इसप्रकार अन्यतर पक्ष का खण्हन न होने के कारण 
प्रकारान्तर से सिद्धान्ती के पक्ष का ही मण्डन होने से जातिः 
बादी का उक्त प्रयोग वस्तुतः “बाध” नहीं किन्तु बाधाभास 
है, और दूसरे पक्ष में यह दोष है कि प्रतिदृष्न्त-विरुद्धदृशन्त द्वारा 
स्वपक्ष सिद्ध करने पर भी सिद्धान्ती का पक्ष ही बलवान रहता है, 


क्योंकि सिद्धन्ती के दृष्टान्त में व्याप्तिवेशिष्ट हेतु का सम्बन्ध पाया ; 
. जाता दै जातिवादी के दृष्टान्त में नहीं। 


तात्पय्ये यह है कि जबतक व्याप्तिविशिष्ठ हेतु का सम्बन्ध न 


- पाया जाय केवल प्रतिदृष्टान्त से प्रथम हेतु सत्मतिपक्षित नहीं होसक्ता, 


इसलिये जातिवादी का यह वाक्य “पदार्थल धर्मे से आकाशदृष्टान्त 
द्वारा जीव को विभु ही क्‍यों मानौजाय” आमास मात्र होने 
से सिद्धान्त का बाधक नहीं । 

सं०-अब “ उत्पत्तिसमा ” का लक्षण कथन करते हैं :— 


प्राशुत्पत्तेःकारणाभावादलुत्पत्तिसमः । १२। 
पद०-प्राक । उत्पत्तेः । कारणाभावाव । अनुत्पत्तिसमः । 
पदा०-( उत्पत्तेः ) उत्पत्ति से ( प्राक) पूर्वं ( कारणाभावात्‌ ) 


हेतु न बनसकने से दोषापत्ति का नाम ( अनुत्पत्तिसमः ) 


अनुत्पत्तिसमा है । 


भाष्य-“अनुत्पत्या प्रत्यवस्थानमबुपत्तिसमा"-साध्य 
सिद्धि के अङ्ग भूतं पक्ष तथा हेतु आदि की उत्पत्ति के पूर्व तदभावद्वास 


० खो, 


दोष देने का नाम “ अनुत्पत्तिसमा ” है या यो कहो कि पक्षा- 
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च 


दि की उत्पत्ति से प्रथम ही उन में हेवभाव के आपादन को “ अनु- 
त्पक्षिसमा ” कहते हें, जेसाकि र घटो रूपवान्‌ गन्धात्‌ पट- 


७ २७) 00 


वृत्‌ ”्पट की भांति रूपवाला होने से घट गम्धवाखा है, इस 
अनुमान में जातिवादी का यह आक्षेप है कि घट तथा गन्ध की 


उत्पत्ति से प्रथम गन्धाभाव होने के कारण उक्त हेतु में “ स्वरूपा- 
सिद्धि ” गन्धोत्पत्ति से प्रथम पट में “ गन्ध ” हेतु का अभाव होने 
से “ दृष्टान्तासिद्धि ” और उत्पत्तिकालीन घट पक्ष में “ रूप” 
साध्य के न होने से “ वाघ ” दोष भी पायाजाता है, इसलिये उक्त 
हेतु मकृत साध्य का साधक नहीं,इसप्रकार उत्पत्ति से प्रथम हेतु को 
असिद्ध भानकर दोप का आपादन करना ही “ अनुत्पत्तिसमा ” 


जाति कहाती है, मिथ्या असिद्धि आदि का प्रयोग पाये जाने से उक्त 
जाति को “ असिद्धयादिदेशनाभासा ” कहते है । 
सं०-अब उक्त जाति का समाधान करते हैं :--- 


तथाम्रावाहुत्पन्नस्य कारणोपपत्तेनं 
कारणप्रतिषेधः । १३ । 


पद्‌०-तथाथावात्‌। उत्पन्नस्य। कारणोपपत्तेः। न। क्वारण- 


प्रतिषेधः । 


ळय ५४ 


2 

ण ५ 

क > 
५३६५४ 
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पदा०-(उत्पक्षस्य) उत्पत्ति के अनन्तर (तथाभाबात) घटपटादि 


_ संह की सिद्धिपूर्वेक ( कारणोपपत्तेः ) हेतु बनसकने से ( कारणप्र- 
___ तिषेषः, न) उक्त हेतु का प्रतिषेध करना ठीक नहीं । 
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भाष्य-सत्पत्ति के अनन्तर काय्य पदार्थों की घट पटादि सञ्ञा 
पाये जाने से उनके हेतुहेतुमद्भाव की कल्पना की जाती है अन्यथा 
नहीं,इसलिये गन्धादि हेतुओं की पूर्वावस्थाद्वारा प्रतिषेध करना आग्रह 
मात्र है अर्थात्‌ पक्ष की अपेक्षा छोड़कर केवल हेतु का अभाव ही 
“स्वरूपासिद्धि” दोष नहीं कहाता किन्तु सिद्ध पक्ष में हेलभाव का नाम 
स्वरूपासिद्ध है, इसप्रकार जब उत्पत्ति से पूर्व घटादि पक्ष सिद्ध नहीं 
तो फिर उनमें हेवभाव का कथन करना ही दुर्घट है,यदि दुराग्रहवशात 
जातिवादी हेतवभावमात्र को स्वरूपासिद्धि माने तो समानयुक्ति से 
जातिवादी के हेतु में भी उक्त दोष ज्यों का त्यो बना रहेगा,क्योंकि 
उसका भी किसी न किसी स्थळ में अभाव पायाजाता है परन्तु ऐसा 
मानना जातिवादी को भी इष्ट नहोने से स्पष्ट है कि पक्ष की अपेक्षा के 
विना हेत्वभाव स्वरूपासिद्धि नहीं कहाता, यही रीति प्रकृत में 
४ इष्टान्तासिद्धिदेशनाभासा ” तथा “ बाधदेशानाभासा ” के समा- 
धान की जाननी चाहिये, यहां केवल ग्रन्थगोरवभय से दिकप्रदशन 
किया है। 

सं०-अब “ संशयसमा ” का लक्षण कथन करते हैं ;-- 


सामान्यदृष्टान्तयोरेन्द्रियकले समाने नि- 
त्यानित्यसाधम्यात्‌ संशयसमः। १४। 


पद्‌०-सामान्यदुान्तयोः। ऐन्द्रियकत्वे । समाने । निया- 
नियसाधम्यांद । संशयसमः । 
पदा०-(सामान्यदृष्ठान्तयोः) सामान्यरजाति तथा घर्याद दृष्टान्ता में 
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( ऐन्द्रियकत्वे ) ऐन्द्रियकत्व धर्म के ( समाने ) समान होने पर ( नि- 


सानिससाधम्यात्‌ ) निस्य तथा आनस्य ध्म के साधर्म्म से प्रतिषेध 
का नाम ( संशयसमः ) संशयसमा है । 

भाष्य-नित्यानिस्य के साधम्मैद्वारा संशयपूर्वक दोष देने का 
नाम“ संशयसमा ” हैया यों कहो कि“ समानधर्मदशेना- 


दियक्तिब्चित्संशयकारणबलात्‌ संशयेन प्रत्यवस्थानं 
संशयसमः ” ठ्साधारणधमज्ञानादि संशय के कारणों में से 


किसी एक कारण के साधम्य द्वारा संशय पूर्वक दोषापक्ति को 
५ संशयसमा ” कहते हैं, जेसाकि घट की भान्ति कार्य्यं होने से 
शब्द आनस्य है, इस अनुमान में जातिदादी का यह आक्षेप है कि 
सामान्य=गोत्वादि जाति तथा घटपटादि दृष्टान्ती में“ ऐन्द्रियकत्व ” 
घर्म के समान पाये जाबे से “ काय्यत्व ” हेतुद्वारा शब्द के औन- 
त्यत्व का निश्चय नहीं होता किन्तु गोत्बादि नित्य और घटादि 
अनित्य पदार्थो मं रहनेवाले “ ऐन्द्रियकत्व ” धर्म से सन्देह बना 
रहता है कि ऐन्द्रियक होने के कारण गोत्व की भान्ति शब्द नित्य है 
किवा घट की भान्ति अनित्य है अर्थात्‌ यदि ऐन्द्रियक होमे पर 
भी गोर की मान्ति शब्द नित्य नहीं तो समानयुक्ति से घट की 
मान्ति अनित्य भी नहीं होसक्ता, इसप्रकार नित्यानित्य धर्मों की 
 सहक्षतासेशब्द में अनित्यत्व सन्देह की आपत्ति देना ही “ संशय 
सरमा ” जाति कहाती है, यही रीति उक्त जाति के सर्वत्र लापन 
रने में जाननी चाहिये । 
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स्मरण रहे कि यद्यपि £ साधम्यंसमा ” की भारित “ संशयः 
समा ” में भी समानधम से दोषापत्ति दीजाती है तथापि उक्त दोनों 
का परस्पर भेर है अभेद नहीं, क्‍योंकि संशयममा में संशयहेतुक 
दोनों धर्मों की सहशता से ओर साधम्येसमा में केवळ एक साधम्ये 
से दोष दियाजाता है। 


सं०-अब उक्त जाति का समाधान करते हैं !-- 


साधम्योतंशये न संशयो वैधम्यादुमय- 
थावासंशयेऽत्यन्तसंशयप्रसङ्ो नित्य- 
त्वानभ्युगमाच सामान्यस्या- 
प्रातषेधः । 1५ । 

पद०-साधर्स्यात्‌ । संशये । न । संशय; । वैधम्यात्‌ । उभयथा। 

वा । संशये । असन्तसंशयप्रसङ्गः। निसत्वानभ्युपगमाव ।च । सामा- 
न्यस्य । अप्रतिषेधः । 

पदा०-( साधर्म्याव्‌ ) साधारणधर्म के ज्ञान से ( संशये ) संशय 

होने पर भी ( वैधम्यात्‌ ) बिशेषधमं के ज्ञान से (संशयः ) संशय 

(न) नहीं रहता (वा) यदि (उभयथा, संशयः) उक्त दोनों झानों 

के होने पर भी संशय माना जाय तो ( असन्तसंशयप्रसङ्गः ) अत्य- 

न्तसंशय की आपत्ति होगी, (च ) इसलिये ( सामान्यस्य) साधारण 

धर्म का ज्ञान ( निसतानभ्युपयमाद्‌) निस संशय का कारण न 

होने से ( अप्रतिषेधः ) उक्त प्रतिषेध ठीक नहीं । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by व्यायाय्यिभाष्ये ”"” and eGangotri 
न्यायाय्यभाष्यं 


a 


७३० 


भाष्य-जातिवादी ने नियानिसत्रसाधम्य से जो शब्द की आनि 
सता में संशय कथन कियाहे वह इसलिये ठीकनहीं कि वेधम्थ=विशोष 
धर्म के ज्ञान से संशय की निर्हात्त होती हे अर्थात्‌ यह स्थाणु हे किव 
पुरुष है, इसप्रकार का संशय स्थाणु तथा पुरुष के उच्ैस्वादि 
समानधमों के ज्ञान से होकर बिशेषदशन=्वक्रकोटरादिमल किवा 
करचरणादिमत्व विशेषधमों के ज्ञान से निट्रत्त होजाती है इसमें किसी 
बादी की विप्रतिपत्ति नहीं,यदि साधम्य की भांति विशेषधर्म का ज्ञान 
भी संशय का हेतु होता तो कदापि संशय की निदत्ति न होती 
किन्तु असन्तसंशय बनारहता परन्तु ऐसा नहीं होता और नाही 
सामान्य धर्म के ज्ञान को निससंशय का हेतु किसी बादी ने माना 
हे, इससे सिद्ध है कि विशेषधर्म के ज्ञान से संशय का अभाव होता है 
जेसाकि संशय परीक्षा में पीछे वर्णन कर आये हैं, भकृत में तात्पर्य 
यह निकला कि यद्यपि निसानिसहृत्ति “ ऐग्द्रियकत्ब › साधर्म्यं से 
शब्द में उक्त संशय होसक्ता है तथापि “ कार्य्यलरूप ” विशेषभर्म के 
ज्ञान से उत्तकी निटि में कोई अनुपपत्ति नहीं और नाही उक्त 
संशय के होने से शब्द के औनयल में कोई बाधक सम्भाबना 
होसक्ती है । 


2 कई एक लोग इस मूत्र को इसप्रकार छापन करते हैं कि 
यदि एकमात्र साधरणधर्म का ज्ञान ही संशय कारण माना जाय तो 
` समानन्याय से आकाशादि निय तथा घटादि आनिस पदार्थ में रहने 
. ताठ पमयतरूप साधारण धर्मे के ज्ञान सँ गोलादि जातियों में 
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निसत्व की सिद्धि नहीं होसक्ती अर्थात्‌ सदा निसत्व का संशय 
ही बनारहेगा परन्तु ऐसा मानना जातिवादी को भी इष्ट न होने से 
स्पष्ट है कि उक्त धर्म का ज्ञानमात्र संशय का हेतु नहीं किन्तु विशेष- 
धर्म के अज्ञानपूवक ही उक्त ज्ञान संशय का हेतु होता है नियसंशय 
किंवा अत्यन्तसंशयका हेतु नहीं, इसलिये जातिबादी का उक्त रीति 
से शब्द में अनिसत्व सन्देह आपादन करना साहसमात्र हे । 
सं०-अव “ प्रकरणसमा ” लक्षण कथन करते हैं ;-- 


उमयसाधम्याखक्रियासिडेः 
प्रकरणसमः । १६ । 


पद०-उभयसाघर्स्यात्‌ । प्रक्रियासि द्वे। । प्रकरणसमः। 

पदा०-( उभयसाधर्म्यात्‌ ) उभयसाधम्य द्वारा (प्रक्रियासिद्धे)) 
साध्य तथा साध्याभाव की सिद्धि से प्रतिपेष का नाम (प्रकरणसमः) 
प्रकरणसमा है । 

भाष्य-उभयसाधम्थ=अन्वयसहचार तथा व्यतिरेक सहचार 
से साध्य किया साध्याभाव के आपादन झा नाम “एकरणसमा” 


है या यों कहो कि “ अधिकजलवत्त्वेन आरोपितप्रमाणा- 


न्तरेण बाधेन प्रत्यवस्थानं प्रकरणसमः /रव्याप्ति आदि के 
आविकबल से आरोपित=अयथाथ प्रमाण द्वारा वाध दोष की 
आपत्ति को “ प्रकरणसमा ” कहते हैं. जंसाकि शब्द क काय्यत्वा - 
तुमान में जातिवादी का यह आक्षेप हैं कि शब्दत की भांति 
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श्रोत्रद्वारा प्रयक्ष का विषय होने से शब्द निस है, इस अनुमानरूप 
अन्य प्रमाण द्वारा झब्दानिसवांदी के अनुमान में बाध दोष पायेजाने 
के कारण शब्द को निस मानना ही ठीक हे, इसप्रकार मिथ्या बाध 
दोष द्वारा प्रकृत में शब्दर्टात्त आनसत्व का प्रतिषेध करना ही 
“प्रकरणसमा”जाति कहती हे,ओर मिथ्या बाघ दोष का प्रयोग होने 
से उक्त जाति को “बाधदेशनाभासा” कहते हैं, नबीन 
“ नेयायिक ” प्रकरणसमा का यह लक्षण कथन करते हैं कि 


“ वाद्यक्तहेतो : साध्याविपरीतसाधकहेत्वन्तरोद्वावनं 
प्रकरणसमा ”=ादी के हेतु से विपरीत=साध्याभावसाधक 
अन्य हेतु का उद्भावन करना ही “ प्रकरणसमा ” जाति है और 
सरम्रतिपक्ष हेत्वाभास का उदाहरण ही उसका उदाहरण 
जानना चाहिये । 

सं०-अब उक्त जाति का समाधान करते हैं :— 


प्रतिपक्षा्रकरणसिडेः प्रतिषेधालुः 
पपत्तिः प्रतिपक्षोपपत्तेः। १७। 


पद -प्रतिपक्षाव्‌ । प्रकरणसिद्धे! । भतिषेधानु पत्तः । 
म्रीतपक्षोपपत्तेः । 

` पदा०-( प्रतिपक्षोपपत्ते; ) सिद्धान्त पक्ष सिद्ध होने के कारण 
(्रततिपक्षाद्‌) विरुद्ध हेतु द्वारा ( प्रकरणसिद्धेः) अकरणसिद्धि 
मानकर ( परतिपेशरानुपपा्चिः ) प्रतिषेध की उपपत्ति नहीं होसक्ती । 
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भाष्य-जातिवादी ने जो प्रतिपक्ष=:आनसत्वाभावरुप नियत 
साध्य के साधक “ श्राषणल ” हेतु से विरुद्ध पक्ष की सिद्धि 
मानकर शब्द के औनयख का खण्डन किया है वह इसलिये ठीक 
नहीं कि व्याप्ति आदि की आधिक सामर्थ्यं द्वारा सिद्धान्ती का 
पक्ष-शब्दह॒ जि अनिसत्व साध्य प्रथम ही सिद्ध हो चुका हे, अतएव 
बळवत्‌ प्रमाणलिद्ध पदार्थ का प्रमाणान्तर द्वारा बाध नहो सकने से उक्त 
प्रतिषेध आभासमात्र है । 

भाव यह हे कि जब जातिवादी पक्ष तथा प्रतिपक्ष दोनों के 

साधर्म्य से प्रकरण को सिद्ध मानले तो प्रकारान्तर से सिद्धान्ती 
के पक्ष का मण्डन होजाता है, क्योंकि उसने प्रथम व्याप्त आदि के 
साधम्यं से स्वपक्ष स्थापन किया है अन्यथा नहीं । 

सं०-अत्र “ अहेतुतमा ” जाति का लक्षण कथन करते हैं :-- 

. त्रेकाल्यासिडेदेतोरहेतुसमः। १८ । 

पद्‌ ०-त्रेकाल्यासिद्धेः । हेतोः । अहेतुसमः । 

पदा ०~( हेतोः ) हेतु की ( त्रेकाल्यासिद्धेः ) त्रेकालिक असिद्धि 
द्वारा दोपापत्ति का नाम ( अहेतुतमः ) अदेतुसमा हे । 

माष्प-“कालसम्बन्धखण्डनेनाहेतुतया प्रयवस्थान- 
महेतुसमः ”= साऽ के साय तीनों कालो में हेतु की असिद्धि से 


प्रतिवेध का नाम “ अहेतुसमा ” है नैताकि यदि 'कार्य्यत्व ” 
हेतु “अनित्यत्व” आदि साध्यो से पूवकालवर्ता हो तो साध्याभाव 
होने के कारण साधन का मयोग करनाही निरर्थक है,यदि हेतु साध्य 
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के उचरकालवच्ती माना जायं तो हेत्वभाव होने से साध्य की सिद्धि 
कथनमात्र होगी,और दोनों को समकालवर्त्ती मानने से समकाल उत्पन्न 
होने वाले श्रङ्गादि पदाथा की भांति उनका परस्पर काय्यंकारण- 
भाव कथन करनाही दुघेट है,इसप्रकार साध्य के साथ तीनों कालो में 
हेतु के सम्बन्धाभाव को सिद्ध करना “अहेतुसमा”जाति कहाती है और 
मिथ्या विरोधी तक का प्रयोग होने से उक्त जाति को “ प्रतिकू- 


लतर्कदेशनाभासा ” कहते हैं। 
स्मरण रहे कि प्रक्रत में हेतु पद से उत्पादक, ज्ञापक दोनों 

हेतुओं का ग्रहण है, इसलिये धूमादि ज्ञापक हेतुओं की भान्ति 
दण्डादि उत्पादक हेतुओं में भी उक्त जाति का प्रसङ्ग जानना 
चाहिये । 

सं०-अब उक्त जाति का दो सूत्रों से समाधान करते हैं :- 
न हेतुतः साध्यसिडेस्त्रेकाल्यासिडिः । १९ 

पृद्‌०-न । हेतुतः । साध्यसिद्धः । त्रेकाल्यातिद्धिः। 

पदा०-( हेतुतः ) हेतुद्रारा ( साध्यसिद्धिः ) साध्यसिद्धि पाये 
जाने के कारण (नेकास्यासिद्विः ) त्रैकालिक असिद्धि नहीं 
होसक्ती । 

भाष्य-तीनों कालों में साध्य हेतु के परस्पर कार्य्यकारण- 
_ भावात्मक सम्बन्ध का खण्डन करना इसलिये ठीक नहीं कि हेतु 
` द्वारा साध्य की सिद्धि होती हे अन्यथा नहीं, यदि ऐसा न माना 
5 जाय तो प्रमाणसिद्ध काय्येकारणभाव के लोप द्वारा व्यवहारमात्र 
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का उच्छेद होने से जातिवादी का प्रतिषेध भी निरर्थक होजायगा, 
परन्तु एसा मानना जातिवादी को भी इष्ठ न होने के कारण उक्त 
राति से हेतु की नेकाछेक आीद्ध कथन करना भ्रममात्र है । 


प्रतिषेधानुपपत्तेः प्रतिषेडव्याप्रतिषेधः ।२०। 


पद्‌ ०-परतिषेधानुपपत्तेः । प्रतिपेद्धव्या प्रतिषेधः । 

पदा०-( प्रतिषेधानुपपत्तेः) कार्य्यकारणमाव का खण्डन 
होने पर प्रतिषेध के न बन सकने से ( मतिषेद्धव्यारतिपेधः ) सिद्धान्त 
हेतु का प्रतिषेध नहीं होसक्ता । 

भाष्य-कार्य्यं के अव्याहित पूवेक्षण में विद्यमान होनाही कार्य्य के 
प्रति कारणता का गमक होता है, इसलिये उसमें भूत भविष्यत्‌ कालो | 
के सम्बन्धाभाव की आपत्ति देना निर्थक हे अन्यथा जातिवादी 
का प्रतिषेधवाक्य भी समान दोष युक्त होने के कारण सिद्धान्त का 
बाधक न रहेगा, इत विषय का विशेष बिस्तार प्रमाणपरीक्षा में 
किये जाने से यहां पुनः बिस्तार की आवश्यकता नहीं। 
सं०-अव “ अर्थापत्तिसमा ” लक्षण कथन करते हैं !- 


अथोपत्तितः प्रतिपक्षसिडेरर्थापत्तिसमः। २१ 
पद्‌०-अथापत्तितः । प्रतिपक्षसिद्धेः । अथोपत्तिसमः । 
पदा ०-(अथीपत्तितः) अर्थापत्तिद्रारा (प्रतिपक्षसिद्धे) विरोधी 


पक्ष की सिद्धि मानकर दोषापत्ति का नाम ( अथापात्तिसमः ) अथी | 


पत्तिसमा ह । 
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भाष्य-“ अर्थापत्तिपुरस्कारेण साध्याभावोड्रावनम- 
थापत्तिसमा ”=अयोपत्ति के श्रम से साध्याभाव के अपादान 


का नाम “ अथापत्तिसमा ” है जेसा कि सिद्धान्ती के झब्दानित्य- 
त्वानुमान_” में जातिवादी का यह आक्षेप है कि यदि “ झड्दोऽ- 
नित्य; “शब्द अनित्य है, ऐसा कथन करें तो यह बात अथे से 
पाई गई कि शब्द भिन्न सब पदार्थ नित्य हैं, इसलिये शब्द से भिन्न 
होने के कारण दृष्टान्तभूत घट में नित्यत्व के अभाव से सिद्धान्ती 
के “ काय्येत्व ” हेतु में “ दष्टान्वार्सिद्धि ” दोष आता है, क्योंकि 
उक्त रीति से घट दृष्टान्त में अथापत्ति प्रमाण द्वारा नित्यत्व सिद्ध है 
अनित्यत्र नहीं, इसप्रकार अथोपत्ति के आभासमात्र से साध्यामाव 
को सिद्ध करके बाध” तथा “सत्मतिपक्ष” की मिथ्या उद्भाबन द्वारा 
शेष का आपादन करना भी “ अथोपत्तिप्तमा ” जाति जाननी 


चाहिये, नेसाकि “ अनुमानादानित्य इत्युक्ते प्रत्यक्षानित्य 
इतिबाधः “यदि शब्द को अनुमान से आनित्य माने तो यह 
. बात अथोर्पात्त से सिद्ध होगई कि बह प्रत्यक्ष प्रमाण सें नित्य है, 
इसप्रकार प्रत्यक्षद्वारा शब्द में मिथ्या बाध का उद्भावन करना 
अथापत्तितमा ” जाति हे, किसी एक पदाथ का विशेष रूप से 
विधान करन पर शष पदाथा का निषेध मानकर उक्त जाति में सब 
. दोषों का मिथ्या प्रयोग किया जाता है, इसलिये “अथीपात्ततमा! ? 
को सपेदोषदेशनाभासा ” कहते हैं। 
 सं०-अब्रउक्त जाति का समाधान करते ह्‌ 
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अनुक्तस्या्थापत्तेः पक्षहानेरुपपत्तिर्नु- 
क्त्वादनेकान्तिकत्वाच्चार्थापत्तेः। २२ । 
पद्‌ ०-अनुक्तस्य । अर्थापत्तेः। पक्षहाने; । उपपत्ति; । अनुक्त- 
त्वात्‌ । च । अर्थापत्तेः । 
` पदा०-(अनुक्तस्य, अर्थापत्तेः) यदि अनुक्तमात्र की अर्थापत्ति 
से साध्य का प्रतिषेध माना जाय तो ( अनुक्तत्वात्‌ ) अनुक्त होने 
से (च) और (अर्थापत्तेः) अर्थापत्ति के (अनैकान्तिकत्वात्‌) 
अनेकान्तिक होने से ( पक्षहानेः, उपपत्तिः ) जातिबादी के पक्ष का 
प्रतिषेध होता है सिद्धान्त का नही । 
भाष्य-कथन किये हुए को “उक्त” तथा जो कथन न किया 
जाय उसको “ आूनुक्त” कहते हैं, अर्थापत्तिसमा का प्रयोग 
करने वाले जातिवादी से प्रष्टव्य है कि अर्थापत्ति प्रमाणद्वारा 
उक्त अर्थ से अनुक्तमात्र का अथवा उक्त अर्थ के साधक अर्थ का 
आपादन किया जाता है, यदि प्रथमपक्ष माना जाय तो समान- 


` युक्ति से अनुक्त होने के कारण जातिवादी के पक्ष का प्रतिपेध 


होगा सिद्धान्त का नहीं और दूसरे पक्ष में यह दोष है कि 
अनेकान्तिक होने से अर्थापत्ति सिद्धान्त का बाधक नहीं 
होसक्ती अर्थात्‌ जैसे शब्द को नित्य मानने वाले जातिवादी ने 
अर्थापत्ति के आभास से गब्ददत्ति अनित्यत्व का प्रतिषेध किया है 
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जाता है जेसाकि यदि “आकाशहत्ति अस्पशत्व साधम्ये से आकाश 
की भांति शब्द नित्य है” ऐसा कथन कियाजाय तो यह बात अर्थ से 
सिद्ध होगई कि घट की भांति “कार्य्यत्व”साधम्य से शब्द अनित्य है, 
इस प्रकार एकतर पक्ष की निश्चायक युक्ति न बन सकने से उक्त अर्था- 
पत्ति द्वारा सिद्धान्त का खण्डन करना जातिवादी का साहसमात्र है। 
तात्पर्ये यह है कि किसी पदार्थ का विशेषरूप से विधान 

करने पर तञ्िन्न पदाथमात्र का निषेध नहीं होता, यह नियम है, 
इस नियम के अनुसार शब्दरूप धर्मी में अनित्यत्वरूप विशेष धर्म 
का आपादन करना शब्दभिन्न घटादि पदार्थों में नित्यत्व का उप. 
पादक नहीं होसक्ता यदि किसी एक पदार्थ का विशेष कथन अन्य 
पदार्थ का निषेधक होता तो “ नीलो घटः “स्थर नील है, इस 
कथन से घटभिन्न पटादि पदार्थों में नीलवर्ण की उपलब्धि न होती 
परन्तु होती है इससे सिद्ध है कि किसी तात्पय्येविगेष के बिना 
अर्थापत्ति द्वारा विषय की सिद्धि वा प्रतिपेध नहीं होते या यों 
कहो कि प्रमाण होने पर भी अर्थापत्ति की खाविषय में भदत्त होती 
अविषय में नहीं जेसाकि प्रमाण परीक्षा में वर्णन कर आये हैं 
इसलिये जातिवादी का उक्त प्रतिषेध अर्थापत्ति के श्रम से है 


बस्तुत/ नहीं । 
स०-अब विशेषसमा का लक्षण कथन करते हैं: 


. एकधमोपपत्तरविशेषेसर्वाविशेषप्रसज- 
का. त्सद्वावोपपत्तेरविशेषसम: । २३ । 
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पद०-एकधर्मोपपत्ते; । अविशेषे । सर्वाविशेषप्रसङ्घाव । सद्धा- 
वोपपत्तेः । अविशेषसमः । 

पदा०-८एक घर्मोपपत्ते;, अविशेषे) किसी एकधर्म की उपपत्ति 
द्वारा सद्दशवा पाये जाने पर ( सद्भाबोपपत्तो, अविशेषपसङ्गात ) 
पदार्थों के सत्ता आदि धर्मों से सब को सदृश मानकर दोष देने का 
नाम ( अविशेषसमः ) अविशेषसमा है । 


. आज्य- सत्मात्रवृत्तिधमेंणाविशेषापादनमविशेष- 
संमा ”=ममेयल तथा सत्ता आदि धर्मों से पदार्थमा की सद्याता 


आपादन करने का नाम “अविशेषसमा ” है, जैसाकि यदि 


“ काय्यतव ” धर्म से घट तथा शब्द को सहद मानाजाय तो सेक 
पदार्थ में रहने वाळे “ प्रमेयत्व ” “ अभिघेयत्व ” आदि धर्मों से 
पदायेमात्र एकरूप होने के कारण परस्पर भेद न रहने से घट की 
भांति सामान्यादि निसपदार्थ भी अनिस होजायंगे, इसप्रकार घट 
तथा शब्दर्टाच्त ऑनयत की सहृशता से प्रमेयत्वादि धर्मों को सश 
मानकर निसपदार्थ में अनियत की आपत्ति देना ही “ अविशेष- 
समा ” जाति कहाती है। 
सं०-अब उक्त जाति का समाधान करते हैं :— 


कचित्तद्मॉपपत्तेः कचिचानुपपत्तेः 
प्रतिषेधामावः । २४ । 


पद०-कचित 1“ तद्धरेः किव ३5व । अनुपपत्तेः । . | 


कर 


Ey” 
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ha ba 


प्रसिषेधाभावः । 
पदा०-( कचित्‌) किसी एक स्थळ में ( तद्धमॉपपत्त! ) हेतु- 


इत्ति धर्म के पाये जाने (च) और (कचित्‌) किसी स्थल में 
(अनुपपत्तेः) न पाये जाने से (प्रतिषेधाभावः) उक्त प्रतिषेध 
ठीक नहीं । 

भाष्य-किसी एक अनुमान वाक्य के हेतु में व्यापि आदि 
धम्म पाये जाते हैं और दूसरे में नहीं, इसलिये व्याप्ति निरपेक्ष देतु 
द्वारा सिद्धान्त का प्रतिषेध नहीं होसक्ता अर्था “ यृत्कार्य्य्‌ 
तदनित्यं ”-नो काय्यं है वह अनिस होता है, इसमकार कार्य्य 
हेतु में आनिसत्व की व्याहति पाईं जाती है प्रमेयत्वादि हेतुओ में 
नहीं, क्योंकि आत्मादि पदार्थ प्रमेय होने पर भी अनिस नहीं होते 
प्रत्युत अजन्यत्बादि हेतुओ से उनकी निसता प्रमाणसिद्ध है, 
अत एव प्रभेयत्वादे हेतुओं से पदार्थमा को सदृश मानकर 
आनित्य कथन करना केबल साहसमात्र है। 

सं०-अब “ उपपत्तिसमा ” का लक्षण कथन करते हैं ।-- 


उसयकारणोपपत्तेरुपपत्तिसमः । २५ | 
पद्‌०-उभयकारणोपपत्तेः । उपपत्तिसमः । 

 पदा०-( उभयकारणोपपत्तेः ) पक्ष तथा प्रतिपक्ष में प्रमाण की 
 ऽपपत्तिद्वारा दोष देने का नाम ( उपर्पात्तसमः ) उपर्पात्तसमा है। 
ष्य उभयपक्षसाधम्यण साधनोपपत्तिकथनसु- 
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पपत्तिसमा ”=ब्यासि की अपेक्षा छोड़कर पक्ष तथा प्रतिपक्ष के 
साधम्य से खपक्षसिद्धिपूर्वक सिद्धान्त में दोषोद्धावन का नाम 
“उपपत्तिसमा “नह नेसाकि “प्रपञ्चो न मिथ्या प्रमाणविः 

षयृत्वात्‌ नह्मवत्‌ />न्नह्म की भांति प्रमाणा का विषय होने से 


प्रपञ्च मिथ्या नहीं,सिद्धान्ती के इस अनुमान में जातिवादी यह दोष 
देता है कि यदि “ प्रपञ्च मिथ्या नहीं ” इस पक्ष को वादी सप्रमाण 


माने तो प्रपञ्च मिथ्या हे” यह मेरा पक्ष भी पक्षत्व धर्म की समानता 


से सप्रमाण है अर्थात्‌ उक्त रीति से “प्रपञ्च मिथ्या हे” यह पक्ष 
सप्रमाण होने के कारण प्रकारान्तर से प्रपञ्चससत्वबादी का पक्ष ही 
परास्त होता है मिथ्यात्ववादी का नहीं, इसप्रकार पक्ष की समानता 
से स्वपक्षसाधनपूर्वक प्रपञ्च में मिथ्यास्वाभाव का प्रतिषेध करना ही 
“उपपत्तिसमा” जाति कहाती है,और मिथ्या बाघ का प्रयोग पांयेजाने 
के कारण उक्त जाति को “ बाधदेशनाभासा ” कहते हैं! 


` सं०-अब उक्त जाति का समाधान करते हैं ;:— 


उपपत्तिकारणाभ्यलुज्ञानादप्रतिषेधः । २६। 
पद्‌ ०-उपपत्तिकारणाभ्यनुञ्ञानात्‌। अप्रतिषेधः। 
पदा०-( उपपत्ति) उपपत्ति कारण की अभ्यनुज्ञा पाये 
जाने से ( अप्रतिषेधः ) उक्त प्रतिषेध ठीक नहीं । 
भाष्य-अङ्गीकार करने का नाम “ अभ्यनुन्ञा ” दै, “मपश्च 


मिथ्या नहीं ” इस पक्ष की सदशता से जी जातिवादी ने “ प्रपञ्च 
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मिथ्या है? इस पक्ष को सममाण स्थापन करके ्तिषेध किया है वह 
इसलिये ठीक नहीं कि जातिवादी ने स्वयं सिद्धान्ती के पक्ष को प्रमाण 
सिद्ध मान लिया है और प्रमाणसिद्ध वस्तु का तकांभास से बाध 
नहीं होसक्ता यदि प्रमाणसिद्ध बस्तु का भी केवळ तकांभास 
द्वारा बाध माना जाय तो सपानयुक्ति से उक्त वादी के अभिमत 
अट्रेतवाद्‌ का भी बाध होगा परन्तु ऐसा मानना जातिवादी को इष्ठ 


न होने से स्पष्ट है कि उक्त अनुमान में आभासमात्र बाध कथन ` 


किया है वस्तुतः नहीं । | 
सं०-अब “ अनुपलब्धिसमा ” का लक्षण कथन करते हैं! 


निदिष्टकारणाभावेऽप्युपळम्सा- 
ढुपलाब्धसमः । ९७ | 
पद्‌ ०-निर्दिष्ठकारणाभावे। आप। उपलम्भात्‌। उपळब्धिसमः | 
पदा०-( निर्दिष्टकारणाभावे, अपि ) साध्यसाधनार्थ मयुक्त हेतु 
के विना भी हेस्वन्तर से ( उपलम्भात्‌ ) साध्य की उपलब्धि मानकर 
प्रतिषेध करने का नाम ( उपलब्धिसमः ) उपछब्धिसमा है । 
भाष्य-“ वाद्युपदाडितसाधनाभावेऽपि साध्यस्पोप- 
लब्धिकथनादुपलब्धिसमा “पक्ष, हेतु आदि के कथन करने 
पर भी प्रकृत साधन के विना साध्य की उपलब्धि द्वारा आक्षेप का 
नाम “ उपलब्धिसमा ” है जैसाकि “ महानस की भांति धूमबाला 
होने से पर्वत वन्हिवाला है, इस अनुमान में जातिबादी का यह 
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आक्षेप है कि पर्वत में आलोकस्प्रकाश् आदि कारणों से भी वन्हि 
की सिद्धि पाईजाती है,इसलिये केवल धूम को वन्हि का साधन मानने 
में क्या प्रमाण ! और दूसरी बात यह हे कि अनेक पर्वत वान्हरोहित 
उपलब्ध होने के कारण “ घूम ” बाधित होने से भी वन्दिसिद्धि में 
एकान्तिक हेतु नहीं, इसप्रकार मृत धूमादि साधनों को. छोड़कर 
अन्य साधनों द्वारा उसी साध्य की उपलब्धि मानकर आक्षेप करना 
किंवा साध्यसाधन के अभाव बाळे कई एक पर्वतादि प्नं में मिथ्या 
बाध का उद्भावन करना ही “ उपर्लाब्धसमा ” जाति कहाती है, 
ओर इसको मिथ्या बिरोधी तर्क का अयोग होने से “ प्रतिकूल- 


तर्कदेशनाभासा ” तथा मिथ्या बाध का उद्भाव करने से 


“बाधदेशनाभासा ” कहते हैं। 
सं०-अब उक्त जाति का समाधान करते हैं।-- 
कारणान्तरादपितडमोपपत्तेर- 
प्रतिषेधः । २८ । 
पद०-कारणान्तरात्‌ । आपि । वद्धमाँपपत्ते;। अप्रतिषेधः । 
पदा०-(कारणान्तरात) अन्य हेतु द्वारा (अपि) भी (तद्धम्मॉप- 
पत्तेः) साध्यसिद्धि पायेजाने से (अप्रतिषेधः) उक्त प्रतिषेध ठीक नहीं। 
भाष्य-यदि प्रकृत साधनद्वारा साध्य की सिद्धि होने पर भी 
हेलन्तर से साध्यसिद्धि होजाय तो प्रथम हेतु दृष्ट नहीं होता, 
क्योंकि द्वितीय हेतु की भांति प्रथम हेतु का भी उसी साध्य के 
साथ व्याप्तिसम्बन्ध निराबाध पाया जाता है। | 
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भाव यह है कि केंवेछ धूम से बन्हि की सिद्धि होती है 
आलोकादि से नहीं इस अभिप्राय से घूमद्वारा बन्ह्यनुमान का प्रयोग 
नहीं रियाजाता किन्तु “ पवेते वन्हिनेवा ”=पर्वत में बन्दि है 
किवा नहीं, इस सन्देह के निवारणपूर्वक वन्हि के साधनार्थ उक्त 
अनुमान का प्रयोग होता है अर्थात जिन हेतुओ का स्वसाध्य के 
साथ अव्यभिचरितसम्बन्ध पाया जाय वही साध्य की सिद्धि में 
समय होते हैं केबल एक हेतु से साध्यसिद्धि में कोई आग्रह नहीं 
और नाही प्रथम हेतुट्रारा साध्यसन्देह निटत्त होने पर तत्समान 
हेलन्तर के प्रयोग की आवश्यकता है, यही रीति सर्वत्र उक्त जात्यु- 
त्तर के खण्डनाथे जाननी चाहिये । 


सं०-अब अनुपछब्धिसमा का लक्षण कथन करते हैँ:— 


तदलुपरुष्धेरडुपलम्मादमावसिडी ताहिपरी- 
तोफपत्तरबुपलब्धिसमः। २९ । 

पद०-तदनु पलब्धे; । अनु पलम्भात्‌ । अभावसिद्धौ । तद्विपरीतो- 

पपत्तेः । अनु पलब्धिसमः । 

पदा०-( तदनुपलब्ये!, अनुपलम्भाव ) आवरणादिकों की 

- अनुपलब्धि का उपलम्भ न होने से ( अभावसिद्धो ) देलभाव के 

सिद्ध होने पर( तद्विपरीतोपपत्ते! ) आवरण की उपपत्तिद्रारा प्रतिषेध 
करने का नाम ( अनुपलब्धिसमः ) अनुपलब्धिसमा है । 

भाष्य-प्रतीति का नाम “उपल्ध” तथा उसके अभाव को 
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` अडपलब्धि” कहते हैंउप्ाब्ध, उपलम्भ यह दोनों एकार्थवाची 
® ` वादिनाबुपलब्धिवशात्कस्यचित्पदाथस्यानड्रीकारे 
ऽनुपलब्धिवशादेव वाद्यभिमतस्यापि यत्किबितदार्थः 
स्याभावसाधनमबुपलब्धिसमा”-अनु फ्ठब्धिद्वारा किसीएक 
पदाथ का खण्डन करने पर उसी अनुपलब्धि से सिद्धान्ती के माने हुए 
पदार्थके मतिषेधका नाम“अनुपलब्धिसमा ” है, नैसाकि एतचिकादि 
आवरण पाये जाने से भूमि के भीतर विद्यमान होने पर भी जल 
की उपलब्धि नहीं होती इसी मकार उच्चारण से प्रथम बिद्यमान 
होने पर भी आवरण होने के कारण शब्द की उपलब्धि नहीं होती 
ओर जब कणष्ठ्तास्तादि अभिघात से आवरण निदत्त होजाता है 
तब उसकी उपलब्धि होती है, यह शब्दनिसलवादी का सिद्धान्त है 
इस पर अनिसतवादी=भिद्धान्ती का यह कथन है कि यदि आव- 
रणवशाद शब्द की अनुपलब्धि मानी जाय तो जलादिविषयक 
मृत्तिकादि आवरण की भांति शब्दावरण की भी उपलब्धि हानी 
चाहिये परन्तु नहीं होती इससे स्पष्ट है शब्द का कोई आवरण 
नहीं और नाही आवरण के होने से उसकी अनुपलब्धि मानना 
ठीक है किन्तु संयोगादि कारणों से उत्पन्न होने पर ही शब्द का 
साक्षात्कार होता है अन्यथा नहीं,इसरिये उसको आनस मानना ही 
समीचीन है जेसाकि पीछे द्वितीयाध्याय में वणन कर आये हैं, इस 
प्रकार शब्दानिसत्व के स्थापन करने पर पुनः शाब्दनिसत्रत्रादी | 
सिद्धान्ती के उक्त कथन में जाति द्वारा यह दोष देता है कि 
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« यद्यनुपलब्धित आवरणवशाच्छदो नोपलभ्यते त- 


दानुपलन्धेरप्यबुपलब्ध्यमावे सिद्धे तदभावादावरणः 
सिद्धिः ”=वदि आवरण की अनुपलब्धि से शब्दावरण का 
अभाव माना जाय तो आवबरणानुपलब्धिङआवरण की अनुपलब्धि 
का उपलम्भन्प्रसक्ष न होने से झब्दांवरण के मानने में क्या हानि ! 
अर्थां जैसे सिद्धान्ती ने शब्दावरण का प्रसक्ष न होने से .आव- 
रणाभाव मानकर शब्द को अनिस कथन किया है वेसेही समान 
न्याय से आवरण की अनुपलब्धि का भी प्रयक्ष न होने के कारण 
आवरण ही सिद्ध होता है आवरणाभाव नहीं, इस प्रकार आव- 
रणविषयक अनुपलब्धि की अनुपलब्धि आवरणरूप होने से 
सिद्ध है कि शब्द निस है अनिस नहीं; इस रीति से वादी के समान 
अनुपलब्धि द्वारा सिद्धान्ती का प्रतिषेध करके स्वपक्ष का स्थापन 
करना ही “ अनुपलब्धिसमा ”=जाति कहाती हे और मिथ्या 
विरुद्धतर्क का प्रयोग पाये जाने से उक्त जाति को “प्रतिकूलतके- 
देशनाभासा” कहते हैं । 
सं०-अब उक्त जाति का समाधान करते हैं ।-- 


अइुपलम्मातमकत्वादबुपछब्धेरहैतुः । ३० । 
पद्‌ ०-अनुपरम्भात्मकत्वात्‌ । अनु पलब्धे; । अहेतुः । 
पदा०-(अनुपलब्धेः) आवरणानु पछब्धि (अनुपम्भात्मकत्वाव) 

उपलम्भामाव होने से (अहेतुः) उक्त प्रतिषेध ठीक नहीं । 
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भाष्य-जातिंवादी ने आवरण की अनुपलब्धि का प्रयक्ष न 
भानकर जो शब्दावरण उपपादन करते हुए शब्द को निस मानने 
की चेष्टा की है वह इसलिये ठीक. नहीं कि उपलब्धि के अभावरूप 
अनुपलब्धि का प्रसक्ष अन्तरिन्द्रिय से होता है जेसाकि उत्तर सूत्र 


से स्पष्ट किया जायगा-और प्रचिका।दे आवरणो की भांति शब्दा- 


वरण किसी प्रमाण से सिद्ध न होने के कारण स्पष्ट है कि शब्द 
की अनुपलब्धि में संयोगादि कारणों का अभाव ही नियामक है 
अर्थात्‌ उक्त कारणों के होने पर शब्द की उत्पत्ति होती है न होने 
से नहीं अतएव उसके प्रसक्षाभाव को उपपादन करने के लिये 
आवरण मानकर निस मानना ठीक नहीं, शब्द के आनिसत्व की 
सिद्धि विस्तारपूर्वक पीछे वर्णन किये जाने से यहां पुनरुछेख की 
आवश्यकता नहीं । 
सं०-अब उक्त अथे को स्फुट करते हैं।-- 


ज्ञानविकहपनाञ्च भावाभावसंवेदनाद- 
ध्यात्मम्‌ । ३१ । 


पद्‌०-ज्ञानविकल्पानाँ । च । भावा भाव सवेदनात्‌ । अध्यात्मम्‌ 
पदा०-(च) और (ज्ञानंत्रिकर्पांनामे) प्रसेक ज्ञान के (अध्यात्म; 
भावाभावसंवेदत्तावः ) भाव तथा अभाव का मन से साक्षावकार पाये 
जाने के कारण अनुपलब्धि का प्रयक्ष न मानना ठीक नहीं । र 
भाष्य-जैसे “घटंसाक्षात्करोमि ”=मट कोमसक्ष से जाता | 
, “ वन्हिमबुमिनोमि ”-तर्हिका अनुमान करता हुँइस्यादि 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection 


७४८ Digitized by “बा दिथभाषयेः' ०" and eGangotri 


अनुभवों का मनसे मसक्ष होता है क्योंकि अन्तरिन्द्रिय होने से आत्मा 
के विशेषगुणों की उपलब्धि का बही एकमात्र साधन दै इसी रकार 
४ अत्रघटाभावः ”--यहाँ घटका अभाव है, इत्यादि ज्ञानाभाव 
का प्रयक्ष भी मन से होने के कारण अनुपलब्धि की अनुपलब्धि 
कथन करना जातिवादी का केवल साइसंमात्र है । 
सं०-अब “ अनित्यसमा ” का लक्षण कथन करते हैं।-- 
(५ च OA 
साधम्यात्तल्यधमोपपत्तेःसवानित्यत्वप्रसङ्गा- 
“> त्य र ३्‌ 
दनित्यसमः। ३२। | 
पद्‌०-साधम्यांत्‌ । तुल्यधमोंपपत्तेः । सर्वानित्यलप्रसड्राव। 
आनित्यसमः । 
पदा०-(साधम्योत) साधम्यं से (तुल्यधमॉपपत्तः) समानरूपता 
की आपत्ति द्वारा ( सर्वानियत्वप्रसङ्गात्‌ ) पदार्थमात्र में अनिसता 
आपादन करनेका नाम (आनिससमः) अनित्यसमा है। 
Te 66 a oe 
माष्य- “ अनित्यदृष्टान्तसाधम्यात्सवान्नित्यत्वमः 
सङ्गोद्गावनमनित्यसमा ”=भनिसहषटान्तके साधम्यं से पदार्थ- 
मात्र में आनिसत्व की आपत्ति को “ अनिससमा” कहते हैं, जैसाकि 
यदि दृष्टान्तभूत घटके काय्येत्वरूप साधम्ये से शाब्द को अनियमाने 
तो प्रभयत्वादि साधारणधमों के सम्बन्ध से पदार्थमात्रको अनिस ही 
| क्यों न तताल अर्यात्‌ यदि अनिसघरा दिट्रत्त प्रमेयत्वादि सा- 
. पम्प से पदाथमात्र अनिस नहीं तो उक्त साधम्यं से शब्द भी अनिस 
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नहीं होसक्ता, इस प्रकार मिथ्या विरोधी तर्क पाये जाने के 
कारण उक्त जाति को “प्रतिकूलतकंदेशनाभासा ” कहते हैं। 

वक्तिकार “ विश्वनाथ ” का कथन है कि व्याप्ति की अपेक्षा 
छोड़कर दृष्टान्त के किसी एक साधम्य से पदाथमात्र में साध्यरूपता 
की आपत्ति देना ही “ अनित्यसमा ” है और “ अवि- 
शेषसमा ” से पदाथेमात्र में “ साइझ्य” की आपत्ति तथा “अनिस 
सबा” से सब पदाथा में अनिसझूप साध्य की आपत्ति देने के कारण 
उक्त दोनों जातियें परस्पर भिन्न हे,और जो कईएक लोग अक्षरार्थ के 
अनुसार केवल अनित्यत्व की समता द्वारा दोषापत्ति को “ अनित्य 
समा”कहते हैं यह उनकी भूल है,क्योंकि “वृनिहिमान्धूमान्महान- 
सवत्‌ ”=महानस की भांति पर्वेतधूम हेतु से वन्हिवाला हैस अनु- 
मान में महानस दृष्टान्त के “प्रमेयत्व” साधम्य से पदाथमात्र में वान्दे 
की आपत्ति देना भी एक प्रकार की एथक जाति माननी पड़ेगी 
परन्तु उक्त गौरव किसी न्यायाचार्य्यं को इष्ट न होनेके कारण 
अक्षराथांनुसारी लक्षण समीचीन नही । 

सं०-अब उक्तं जाति का दो सूत्रोसे समाधानं करते हैः 


साधम्योदसिडेःप्रतिषेधासिडिः प्रति 
पेध्यसाधम्योत्‌ । ३३ । 


पद्‌०-साधर्म्यात्‌ । असिद्धेः । प्रतिवधासिद्धि; । प्रतिषेष्पसाध- _ 
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पदा०-(साधम्यांत्‌, असिद्धेः) किसी एक साधम्यं के पायेजाने 

पर साध्यसिद्धि न होने से ( प्रतिषधासिद्धिः ) प्रतिषेध की सिद्धि 

नहीं होसक्ती, क्योंकि ( प्रतिषेश्यसाधम्यात्‌ ) सिद्धान्त पक्ष के साथ 
जातिवाक्य का भी साधर्म्य पाया जाता है। 

भाष्य-यदि किसी एक समानधर्म द्वारा पढाथमात्र में साध्य की 

आपत्ति देने से प्रकृत हेतु साध्य का गमक न माना जाय तों उक्त 

जातिबाक्य भी प्रतिषेध का साधक न रहेगा अर्थात्‌ “ काय्येत्व- 


हेठुनीनित्यलसाधकं घटादिटष्टान्तसाधम्यात्‌ अमेय- 
त्ववत्‌ /उ्प्रमेयत्न की भांति घटादि दृष्टान्तो के साथ साधारणधर्म 
पायेजाने से का य्येल हेतु शब्दटृत्ति अनिसत्व का साधक नहीं इसे असु - 
मान वाक्यमें 'घटादिदृष्टान्तसाधम्याव” हेतु भी जातिवादी के इष्ट का 
साधक नहींहोसक्ता,क्योंके उक्त हेतु का प्रमेयत्वादिरूप साधर्म्य काय्य 


0 ~ र 


त्व तथा घटादिदृष्टान्ता में समान पायाजाता है, इसलिये केवल पाधस्ये 


NN ७ 


को साधक बाधक मानना युक्तियुक्त नःहोने से आदरणीय नहीं । 


इष्टान्ते च साध्यसाधनमावेन प्रज्ञातस्यधर्ष- 
स्यहेतुत्वा्तस्यचोभयथाभाचान्ना- 
| विशेषः । ३४। 
 पद०-षटान्ते। च। साध्यसाधनभावेन । अज्ञातस्य ।. धर्मस्य । 
। तस्य। चु उपप्रा) भावात आविशपः । 
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पदा ०-९ दृष्टान्त ) दृष्टान्त में (साध्यसाधनभावेन) साध्यसाधन- 
भावस्व्यासिज्चानपूर्वेक ( प्रज्ञातस्य, धर्मस्य ) जाना हुआ धर्म ( हेतुः 
त्वात्‌ ) साधक होने से ( च ) तथा ( तस्य, उभयथा, भावात्‌ ) उसी 
साधक हेतु का अन्वयव्यतिरकभाव पाये जाने से ( अविशेषः, न) 
केवल साधम्य द्वारा दोप देना ठीक नहीं । 

भाष्य-इष्टान्त में प्रथम जिस हेतु का व्याप्तिज्ञान होचुका है वही 
व्याप्तिविशिष्टत्व तथा पक्षधर्मतावळ से प्रकृत पक्ष में साध्य 
सिद्धि का गमक होता है अन्य नहीं यह नियम हे, इस नियम 
के अनुसार घटादि दृष्टान्तो में “ काय्यत्व ” हेतु की व्याप्ति पायेजाने 
तथा प्रक्रत शब्दरूप पक्ष में उक्त हेतु के पक्षधर्मता ज्ञान से अनियत्व 
साध्य की सिद्धि में कोई बाधा नहीं, इस प्रकार जातिवादी के 
प्रमेयत्वादि हेतुओं में उक्त नियम न पाये जाने से “ काय्यत्व ” 
हेतु में प्रमेयत्वादि साधम्यं द्वारा दोषोद्धावन करमा सपेथा अस- 
ड्रत है, यही रीति स्त्र उक्त जाति के उपपादन तथा खण्डन की 
जाननी चाहिये। | 


(te 


सं०-अव “निससमा” का लक्षण कथन करते हँ: 


नित्यमनित्यमावादनित्येनित्य्ोपपत्ते ` 
नित्यसमः। ३५ । 


पद्‌०-निसम्‌ । अनियभावाच । अनित्ये । अनित्यत्वोपपत्तेः । 


नित्यसमः ॥ CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 
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पदा०-( नित्यं, अनित्यभावाद्‌ ) अनित्य नित्य होने के कारण 
(अनित्ये) अनित्य पदार्थ में ( नित्यत्वोपपत्तेः ) नित्यता की उपपत्ति 
द्वारा दोष देने का नाम ( नित्यसमः ) नित्यसमा है । 


भाष्य-“ धर्मस्य नित्यानित्यत्वविकस्पाद्वम्मिणो 


नित्यत्वसाधनं नित्यसमा “नधम के नित्यानित्यत्व विकल्प 
द्वारा धर्मी को नित्य सिड करने का नाम “ नित्यसमा ” है या 
यों कहो कि किती एक धर्मीके अनिसत्व धर्म में निस तथा अनित्य- 
विकल्प द्वारा दोषार्पात्त को “नित्यसमा” कहते हैं, जेसाकि शब्दादि 
अनित्य पदार्थों में अनित्यत्व धर्ष नित्य हे किवा अनित्य है, यदि 
प्रथम पक्ष मानें तो अनित्यस्व धम के सवदा बने रहने से धर्मा में 
आनत्यत्वाभाबरूप नित्यत्वदी सिद्ध होगा अर्थाद्‌ जैसे दण्डके 
न होने पर पुरुष दण्डी नहीं कहाता वैसे ही “ अनित्यत्व ” 
धर्म के न रहने पर शब्दादि धर्मी भी अनित्य न रहेंगे, यदि बादी 
धर्मी को अनित्य सिद्ध करने के लिये तद्गत अनित्यत्व धर्म को 
अनित्य मानें तो भी अनित्यत्व के नाश से अनन्तकाल पय्यन्त 
नित्यत्व ही बना रहेगा, इस प्रकार अनित्यत्वावषयक बिकल्प 
“ नित्यसमा ” जाति कहाती है, और मिथ्या बाध किंवा मिथ्या 


NX 


सत्मतिपक्ष का प्रयोग होनेसे उक्त जाति को“बाधदेशनाभासा” 
अथवा “सृत्यप्रतिपक्षदेशनाभासा” कहते हैं, उक्त जातिप्रयोग 
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७ 
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होने से धर्मी नित्य होता हे और यदि उक्त धर्म को अनित्य माना 


जाय तो भी धर्मी का नित्य होना,तिराबाध है । 
सं०-अब उक्त जाति का समाधान करते हैं।-- 


प्रतिषेध्ये नित्यमनित्यभावादनित्ये नित्य- 
त्वोपपत्तेः प्रातिषेधामावः । ३६ । 


पद्‌ ०-प्रतिषेध्ये । नित्यं । अनित्यभावाव । अनित्ये । नित्य- 
त्वोपपत्तेः । प्रतिषेधाभावः । 

पदा०-( प्रतिषेध्ये ) प्रतिषेध्य पक्ष में ( नित्यं, अनित्यभावाद ) 
सर्वदा अनित्यत्व बने रहने से और (अनित्ये) अनित्य में (नित्यत्वोप- 
पत्तेः) नित्यता पाये जाने से (मतिषेधाभाव!)उक्त प्रतिषेध ठीक नहीं । 

भाष्य-प्रतिषेध्यरआब्द को अनित्य मानने वाले सिद्धान्ती के पक्ष 
में अनित्यख धर्म के सबैदा बने रहने पर भी शब्दादि धर्मी नित्य नहीं 
होसक्ते अर्थाव्‌ सिद्धान्तपक्ष का खण्डन करने के लिये जो जातिवादी ने 


“ नित्यं अनित्यभावात्‌ ” यह हेतु दिया है उससे प्रतीत 
होता है कि उक्त बादी स्वयं “ अनित्यत्व ” को मानता हे 
यदि वह ऐसा न माने तो “हेतु” न बन सकने से जाति- 
वाक्य द्वारा अनित्यत्व का प्रतिषेध नहीं होसक्ता, दूसरी बात यह 


है कि “अनित्य पदारथ की अनित्यता नित्य होती हे” इम वाकय द्वारा 


७५ ~ € पिठ 
तीनों कालों में वर्तमान होना “ नित्य ” पद का अर्थ नहीं अपितु 


उत्पत्ति से लेकर विनाश पर्यन्त बने रहने का नाम “नित्य” है और 


ऐसी आनत्यता शब्दरूप धर्मी में सदा पायेजाने के कारण कोई दोष 
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` नहीं आता अर्थांत उत्पत्ति से लेकर विनाशपय्येन्त ऐसा कोई समय नहीं | 
जिसमें शब्दर्टात्त “ अनित्यत्व ” न पाया जाय अथवा उसके न होने 
से शब्द को नित्य ही मानाजाय, इस प्रकार जातिबादी का उक्त तर्क 
आमासमात्र होने से सिद्धान्त का बाधक नहीं । | 
सरण रहे कि कए लोग “अनित्ये; अनित्यत्वोप- | 
पत्तेः ” ऐसा पदच्छेद मानकर यह अर्थ करते हैं कि अनित्य 
पदार्थों में अनित्यत्व की उपपत्ति पाये जाने से भी जातिवादी का 
उक्त प्रतिषेध ठीक नहीं अथात्‌ प्रत्यक्षादि प्रमाणसिद्ध कारणों से. 
जन्य होना ही अनित्य पदार्थों की अनित्यता का गमक है और प्रमाण- 
सिद्ध वस्तु का केवल तकाभास द्वारा खण्डन न बनसकने से उक्त | 
प्रश्‍न की अनुपपत्ति होने के कारण शब्दादि धर्भियो को अनित्य | 
मानना ही समीचीन है । _ | 
सं०-अब “ कार्य्येसमा ” जाति का लक्षण कथन करते ह:-- | 


प्रयत्नकाय्योनिकतात्काय्येसप्र: । ३७। | 
पद्‌ ०-प्रयत्नकार्य्यानेकत्वात्‌ । काय्यसम; । 
पदा०-(यत्नकाय्योनेकत्वात्‌) प्रयतन से होने वाले काय्योकी | 
अनकरूपता द्वारा दोषापादन का नाम (कार्य्यमः) कार्य्यसमा है। | 
| 


भाष्प-* वायुक्तहदतोरन्यकाय्येणापि सम्भवाभिधा- 
नं कास्येसमा ”=सिद्धान्ती के कथन किये हुए हेतु का अन्य 
काय्ये मे उपयोग दिखलाकर दोष देने का नाम“ काय्येसमा” है, 
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जैसाकि “ शब्दोऽनित्यः प्रयत्नानन्तरीयकत्वात्‌ पट 
वृत्‌”=पट की भांति प्रयत्न के बिना उत्पन्न न होसकनेसे शब्द अनिस 
है, इस अनुमान में जातिवादी यह दोष देता है कि “ प्रयत्नान- 
न्तरीयकत्व”==प्रयत्न के बिना न होनारूप हेतु भयत्नजन्य पटादि- 
पदांथो में तथा प्रयत्न के अनन्तर सृत्तिकादि आवरणों की निर्दाच- 
पूवक उपलब्ध होने वाले जलादि पदाथों में समान पाया जाता है 
परन्तु जलांदे पदार्थ पट की भांति उक्त जीवभयत्न से जन्य नहीं, 
जेसाकि कूपादि जलों में प्रसिद्ध है, इसलिये शब्द भी प्रथमसिद्ध 
जादि की भांति प्रयर्नजन्य न होने से निस है अर्थात्‌ पूर्वसिद्ध 
पदाथों के आवरणनिदत्ति की भांति पुरुषप्रयत्न का केवळ शब्दा- 
वरण की निदृत्तिरूप कार्य्य में उपयोग होने से उक्त हेतु “असिद्ध” 
होने के कारण इाब्दर्टत्त अ'नेत्यत्व का साधक नहीं होसक्ता, 
इस प्रकार प्रकृत साध्य को छोड़कर हेतु का अन्य कार्य्य में उपयोग 
प्रतिपादन करना ही “काय्यसमा” जाति कहाती है,और मिथ्या असि- 


द्वि दोष का प्रयोग होने से उक्त जाति को “असिद्धिदेशनामा- 
सा ” कहते हें । 
कईएक “आचार्य” उक्त जाति का इस प्रकार लक्षण करते हैं 


कि “ प्रयत्नकार्थ्याणामनेकविधलादुक्तान्यस्य व्याघा- 
तकमुत्तरं जाति! ”=परयप्न से होने वाले काय्यो का परस्पर 


विरोध कथन करके दोषापादन का नाम “ काय्यसमा” है, जेसाकिे | 
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उक्त उद्राइरण से स्पष्ट है, परन्तु इस लापन में केबल प्रकार भेद है 
बस्तु भेद नहीं । 

स्मरण रहे कि आङ्ातेगण होने से उक्त सूत्र में अनुक्त 
जातियों का भी ग्रहण जानना चाहिये, जैसाकि “ त्वत्पक्षेऽपि 


किजिद्दषणं भविष्यतीति शकापि शाठीसमा जातिः ”= 
सदुसर न इन सकने से जातिवादी सिद्धान्ती के प्रति यह कथन करे 
कि आपके पक्ष में कोई न कोई दोष अवश्य होगा, क्योकि निदॉष 
कोई वस्तु नहीं, इसमकार दुराग्रह से दोषापत्ति देने का नाम 
“शाठीसमा ” अथवा कार्यकारण की परस्पर अपेक्षा दिखला- 
कर अन्योन्याभ्रयादिपूर्वक मिथ्या अनवस्था दोष देने का नाम 
“ अडपकारसमा ” जाति है, इत्यादि, जिस समुदाय की संख्या 
नियत नहो किन्तु स्वरूप से जानाजाय उसको “ आङ्घतिगण ” 
कहते हें । 

सं०-अब उक्त जाति का समाधान करते हैं :--- 

कार्ययान्यले प्रयत्राहेतुलमतुपलब्धि- 

कारणोपपत्ते: । ३८ । 


पद्‌० -काय्यान्यले । मयब्राहेतुत्वं । अनु पलब्धिकारणोपपत्ते; । 
पदा०-( अनुपलब्धिकारणोपपत्तेः ) उपलब्धि कारण के न 


पाये जाने से ( काय्यान्यले) शब्द के नित्य होने में (मयनाहेतुत्वम्‌) 
र जातिवादी का माना हुआ प्रयत हेतु नहीं बनसक्ता । 
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भाष्य-जातिवादी ने जो मयत्रद्वारा आविर्भाव मानकर शब्द 
को नित्य कथन किया है अर्थाद पुरुषप्रयत्र का जो शब्दादरण 
की निदि में उपयोग माना है वह इसलिये ठीक नहीं कि जळादिकों 
के सृत्तिकादि आवरणो की भांति शब्द का कोई आवरण उपलब्ध 
नदी होता, यादि शब्द नित्य होता और उसका कोई आवरण पायाजावा 
ता धब्दावरण की उपलब्धि किसी न किसी प्रमाण से अवश्य पाई 
जाती परन्तु ऐसा न होने से स्पष्ट है कि शब्द घटादि काय्यों की भांति 
भयव के बिना न होसकने से मयबजन्य हे, अतएव उसके अनित्य 
होने में कोई अनुपर्पात्त नहीं ओर नाही उक्त रीति से “ प्रयत्नानन्त- 
रीयकत्वाद” हेतु “असिद्ध” होसक्ता है,यही रीति सर्जन “काय्येसमा" 
जाति के उपपादन तथा समाधान की जाती चाहिये, यहां 
ग्रन्थगोरवभय से दिकप्रदर्शन मात्र किया है । 
स्मरण रहे कि जातियों के आकृतिगण पक्ष में उक्त सूत्र का 


यह अर्थ है कि “ काय्यीणां जातीनां नानाविधले०*=दोष 
देने के लिये जातिवादी का प्रयत्रञ्जातिबाक्य का प्रयोग अहेतुर 
निष्फल है, क्योंकि सिद्धान्तपक्ष की भांति उक्त वाक्य में व्याप्तिपक्ष- 
धर्मतादि धर्म उपलब्ध नहीं होते अर्थात्‌ जातिवाक्य प्रमाण न होने से 
सिद्धान्त के बाधक नहीं, यही रीति प्रायः सर्वत्र जात्युत्तर के अनुः 
सार दोष देकर जातियों के खण्डन की जाननी चाहिये । 


भाव यह है कि वादादि कथा में वादी प्रतिवादी दोनों 
सदुत्तरो से सपक्ष स्थापच ब'पररपसत'काऽअतिषेधःकरें उत्तराभास 


न वाया ताळा 
७५८ न्यायांय्येभाष्ये 
से नहीं, क्योंकि सदुत्तर से ही तत्वनिर्णय किवां विजयादिफल सिद्ध 
होते हैं, यदि बादी प्रतिवादी दोनों उत्तराभास से प्रव हों तो 
घट्पक्षी ” होने के कारण तस्वनिर्णयादि के अभावद्वारा कथा- 
प्रसद्ध ही निष्फळ होजाता है, इसलिये उत्तसभासपूवक कथाप्रसङ्ग 
अनुचित होने के कारण सिद्धान्ती को उचित है कि वह जात्युत्तर 
के प्रति सदुत्तर का प्रयोग करे जाति का नहीं । 


` सं०-अब विष्यो के बोधनाथ महर्षि “गोतम” षदपक्षी का 
निरूपण करते हैं :-- 


प्रतिषेषेषि समानोदाषः । ३९ । 


पद्‌०-प्रतिषेधे। अपि । समान; । दोष! । 
पदा०-( प्रतिषेधे ) प्रतिषेधवाक्य में ( अप) भी ( दोषः ) 
जातिवादी का दिया हुआ दोष ( समानः ) समान होता है । 
भाष्य-जातिवादी का उद्भावन किया हुआ दोष उसके प्रति 
पेधवाक्य में समान होने के कारण सिद्धान्त का बाधक नहीं होसक्ता 
अर्यात्‌ प्रकृत में प्रथम स्वपक्ष स्थापन करने वाळे बाढी का नाम 
““ स्थापनावादी ” जात्युत्तर से उसका प्रतिषेध करने वाले वादी 
का नाम “ प्रतिषेधवादी ” और कथाप्रसङ्ग में वादियों के 
दुराग्रह से उत्तरोत्तर होने वाले असदुत्तरूप छः पक्षों को 
“पक्षी” कहते हैं, पदपक्षी तथा मिथ्याषट्पक्ष यह दोनों 


इन्द समानायेक है “ शब्दोऽनित्यः परयत्ानन्तरीय- 
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कतातू घटवत्‌ "घट की भांति प्रयत्न के विना न होसकने से 
शब्द जानिस छेह -स्यापनावादी” का प्रथम पक्ष हेइसपर द्वितीय- 
पक्षस्थ मतिषेधवादी ” जातिद्रारा यह आक्षेप करता है कि 
“ प्रयत्नकार्य्यीनेकत्वात्‌ ”=मयनर से होने वाढे काय्यों की 
अनेकता पाये जाने के कारण उक्त हेतु “ अनैकान्तिक ५ 
हेलाभास होने से सिद्धान्त का साधक नहीं अर्थात जो प्रयत्न 
के विना न होसके वह जन्य होने से अनिय होता. है यह नियम 
नहीं, क्योंकि निस शब्द प्रयत्न से अभिव्यक्त होने पर भी. 
म्रयत्नजन्य नहीं होता जेसाकि जिस प्रकार प्रयत्रद्वारा शत्तिकादि 
आवरणों की निदि से पूर्वसिद्ध भूमिस्थ जलादि अभिव्यक्त होने 
पर भी प्रयत्नजन्य नहीं होते इसी प्रकार शब्द भी प्रयन्नजन्य न होने 
के कारण “ ्रयत्नानन्तरीयकत्वात्‌ / हेतु “अनैकान्तिक” है, इसपर 
यदि तृतीयपक्षस्थ स्थापनावादी “ आवरणादि की' उपलांब्ध न 
होने से शब्द निस नही ” इसादि कम से तदुत्तर का प्रयोग करे 
सैसाकि द्वितीयाध्याय में वर्णन कर आये हैं तो विशेष हेतु के निवेशाः 
पूर्वक यथार्थ उत्तर बन सकने से“ षट्पक्षी ” का' अवकाश नहीं 
होता, यदि स्थापनावादौ=प्रथमपक्षस्थ पुरुष उक्त क्रम को 
अबलम्बन न करके तृतीय कोटि=पक्ष में स्थित होकर “ प्रेतिषेष- 
बादी ” के प्रति यह उत्तर कथन करे कि “ तावकः प्रतिषेधो- 


प्यनेकान्तिकः किब्चित्रतिषेषति किञ्चिन्नेति हेतोः 
साधकत्वं प्रतिषेधति न स्वरूपमिति ”=उक्त परिषपरवाक्य | 
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भी अनैकान्तिकं है, क्योंकि मेरे हेतु को साध्यसिद्धि में असमर्थ 
सूचित करने पर भी उसके स्वरूप का प्रतिषेधक नहीं होता, 
इस रीति से “ प्रयक्षकार्य्यानेकत्व ” हेतु से कथन किया हुआ दोष 
दोनो पक्षों में समान होने के कारण केवळ आपके पक्ष का साधक 
न बनसकने से “ शब्द आनस है ” यही पक्ष स्थिर होता है, इस 
प्रकार तीन पक्षों के प्रदत्त होने पर जब प्रतिषेधवादी चतुर्थपक्ष का 
उसी रीति से अबलम्बन करे तो बादादि कथा कथाभासरूप षट्पक्षी 
के स्वरूप से प्रदत्त होती हैं । 

सं०-अब उक्त नियम का जातिमात्र में अतिदेश कथन 
करते हैं :— 


र्वतरैवम्र्‌ । ४० । 

पद्‌ ०-सर्वे्र । एवम्‌ । 

पदा०-९ एवं) उक्त रीति से (सवत्र) सब जातियों में उत्तरोचर 
असदुचर का प्रसङ्ग होने के कारण षर्पक्षी की प्ररत्ति होती है। 

भाष्य-जिस मकार काय्यसमा जाति से उत्तरोत्तर उत्तराभास 
द्वारा षट्पक्षी का प्रसङ्ग होता है इसी प्रकार जातिमात्र में उत्तरा- 
भासपूर्वक षट्पक्षी की भटत्ति जाननी चाहिये, जैसाके कार्य्य होने 
से शब्द अनित्य है, जब स्थापनावादी के इस प्रथमपक्ष में प्रतिषेष- 
वादी दूसरे पक्ष को साधम्यममा जाति से अबलम्बन करे कि 
ओ- आकाश के अमूत्तत साधम्य से शब्द नित्य है तब पुनः स्थापना- 
2 न वादी तृतीयपक्ष में उत्कषसमा जाति द्वारा “ प्रतिषेधवादी ” के प्रति 
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यह उत्तर द कि याद शब्द का आकाश के साधम्य स [त्य मान, 


तो वह उसी साधर्म्यं से आकाश की भांति महत्परिमाण वाला होना 
चाहिये अर्थात यदि अमूत्तत्व साधर्म्य के होने पर शब्द को महत्प- 
रिमाणबाला न मानं तो वह आकाश के समान नित्य भी नहीं हो- 
सक्ता, क्याफे माधम्यममा जाति का प्रयोग करने वाले बादी ने 
कसी विशेषद्देतु का उपन्यास नही किया जिमसे शब्द को आकाशः 
त्त अमूत्तत्र साधम्य मे नित्य मानें ओर उसी साधर्म्य द्वारा 
परममहत्परिमाण वाळा न मानाजाय परन्तु शब्द महत्पारेमाण बाल! 
जातिवादी को भी इष्ट न होने से स्पष्ट हे कि वह अमूर्चल सारमयः 
मात्र से निस नहीं, इसी प्रकार उत्तरोत्तर उत्तराभाम द्वारा जातिमात्र 
में पटपक्षी की प्रद्क्ति जाननी चाहिये । 
स्मरण रहे कि यद्यपि " पदपक्षी » की समाप्ति पर उक्त 
अतिदेश करना उचित था परन्तु “ त्रिपक्षी” आदि कथाभासों 
को स्फुट करने के लिये पदपक्षी के मध्य में ही उक्त अतिदेश कथन 
किया गया है ओर जो तत्रनिर्णयादि का अभावरूप फल षदपक्षी 
से होता है वही “ त्रिपक्षी ” से भी जानना चाहिये, उत्तराभामरूप 
तीन पक्षों का नाम “ त्रिपक्षी ” दै । 


तात्पर्ये यह है कि जव “मध्यस्थ” तृतीयपक्ष के अनन्तरं ही 
“ पर्यूनुयोज्ये पेक्षण ” नामक निग्रदस्थान का उद्भावन करे तो 


कथासमाप्त होने पर पुनः षटपक्षी का अवकाश नहीं रहता, इस 
प्र" दत्तिकार ०९-काण्क थम) है कि "व्ह निग्रहस्थान के उद्भावन . ह 
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करने पर भी बुद्धि वेचित्र्य होने से पट्पक्षी काँ प्रत्त में 
कोई बाधा नहीं, ओर दूसरों का कथन है कि यदि “ मध्यस्थ” 
उक्त निग्रहस्थान को उद्धावन करे तो “त्रिपक्षी” के अन्त में 


और कथन न करे तो “ पट्पक्षी ” पर्य्यन्त ही कथा की समाहत . 


होती हे । 
सं०-अब प्रतिषेधवादी का चतुर्थपक्ष कथन करते हैं ।--- 


प्रतिषेधविप्रतिषेघेऽपि प्रतिषेध- 
दोषवहोषः । ४१ । 


पद्‌०-प्रतिषेधविप्रतिषेधे । आपे । प्रतिषेधदोषवव । दोपः । 

पदा०-( परतिषेधविप्रतिषेधे ) प्रतिषेध का विप्रतिषेध करने पर 
(आपि) भी ( प्रतिपेथदोपवत्‌ ) प्रतिपेधदोष की भांति ( दोषः ) 
दोष होता है । 

भाष्य-तुस्यसामर्थ्यवाले दो पदार्थों के परस्पर विरोध 


NN ७०. 


का नाम “ विप्रतिषेध ” है, प्रकृत में द्वितीयपक्ष “ प्रतिवेध ” 
तथा तृतीयपक्ष “ विग्रतिषेभ ” कहाता है, जेसे स्थापनावादी ने 
जो तृतीयकोटि में स्थित होकर प्रतिपेधनामक द्वितीयपक्ष का 
विमातषेध किया हे वैसेही उसके कंथन किये इए द्वितीयपक्ष 
= में होने वाले दोप की भांति तृतीयपक्ष में भी समान दोष पाया 
. जाता है, इसलिये स्यापनावादी का उक्त दोष ठीक नहीं अर्थात 
` प्रयत्न के विना न होसकने से शब्द आनिस है यह प्रथमपक्ष, 
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प्रयत्न के विना प्राप्त न होने वाले भूमिस्थ जलादिकों की भांति शब्द 
भी प्रयत्न का कार्य्य न होने से भिद्धान्ती का उक्त हेतु व्यभिचारी 
किंवा असिद्ध है, इस प्रकार मिथ्या व्यभिचार अथवा असिड 
दोष का उद्भावन करना द्वितीयपक्ष, इन दोनों पक्षा में 
उक्त रीति से व्यभिचारादि दोषां को समान कथन करना स्थापना- 
वादी का तृतीयपक्ष और इसपर पुनः स्थापनावादी की भांति व्यभिचार 
किंवा अन्य दोषों को समानरूप से उद्भावन करना प्रतिषधवादी 
का चतुर्थपक्ष हे । 

सं०-अब स्थापनावादी का पञ्चमपक्ष कथन करते हैः 

3 >. 
प्रतिषेध॑ सदोषमभ्युपेत्य प्रतिषेधावैप्रतिषेधे 
समानो दोषप्रसङ्घोमताबुज्ञा । ४२ । 

पृदा०-प्रतिषेधं । सदोषं । अभ्युपेत्य । प्रतिषेधविमतिषधे । 
समान! । दोषप्रसङ्गः। मतानुज्ञा । 

पदा०-प्रतिषेध) द्वितीयपक्ष को (सदोष) दोषवाला (अच्युपेस) 
मानकर ( मतिषेधविमतिषेथे ) तूर्तायपक्ष में ( समान देषिमसङ्ग* )- 
समान दोष देने से मतिषेधवादी (मतानुज्ञा) मतानुज्ञ नामक [नमह 
स्थान को प्राप्त होता हे । 


भाष्य-अपने पक्ष को दोषवाला मानकर दूसरे पत र | 
द्वितीयपक्ष 
दोष देने का नाम “मतानुत्ना है, भतिषेधवादी ने द्वितीय 


रके जो प्रतिषेधविभतिषेधरूद्वितीय- | 
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पक्ष के खण्डनभूत तूर्तीयपक्ष में समानदोप की आपत्ति दी है 
- उससे जातित्रादी को “ मतानुज्ञा” नामक निग्रहस्थान की पापै 
होती है अर्थात स्थापनावादी =सिद्धान्ती के कथन किये हुए दोषों 
का समाधान न करने से स्पष्ट है कि उक्त दोष जातिवादी को 
स्वीकृत हैं इस प्रकार उक्त निग्रहस्थान की प्राप्त होने के कारण 
प्रातिपेधवादी पराजित है । 


सं०-अब प्रतिपेधवादी का पष्ठपक्ष कथन करते हैं :-- 


स्वपक्षरक्षणापेक्षोपपत्त्युपसंहारे हेतुनिर्देशे 


परपक्षदोषाभ्युपगमात्समानो दोष 
इति। ४३ । 


पद्‌ °-सपक्षलक्षणापेक्षोपपच्त्युपसंहारे । हेतु निदे शे। परपक्षदोपा- 
भ्युपगमाव्‌। समानः। दोषः । इति। 
र पदा०-( खपक्षलक्षणापेक्षोपपत्त्युपसंहारे, हेतुनिदंशे.) प्रथमपक्ष 
के खण्डनभूत द्वितीयपक्ष में दोषोद्धार के बिना ही स्वपक्ष- 
साद क लिय उसी हेतु का निर्देश करने पर ( परपक्षदोपा- 
भ्युपगमाव ) मतिषेभवादी का दोष मानने से ( समानः, दोषः इति ) 
(सिद्धान्ती के मत में भी दोपापत्ति समान है। 
____ भाष्य-“स्वपधो 
ल सपक्षा सूढसाधनवाद्युक्तः प्रयत्नकास्यान- 
| दि सा 2 बदानययः रति शत, तहक्षणस्तत्ससुत्थान- 
पत ङ द्रि र ; तरका 2 ; ८. ०५ दि ~ ~ 
“1 परयत्नकाय्यानेकलादित्रि,.प्रतिप्रेधर: तमपेक्ष- 
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माणस्तमबुद्धयाबुज्ाय प्रवृत्तः प्रतिषेधेऽपि समानो दोष 
इत्युपपद्यमान परपक्षेऽनेकान्तिकत् दोषोपसंहारस्तस्य 


हळानदश इययमनकान्तिकः प्रतिषेध इति ”=जिस 
प्रकार ` प्रयवानन्तरीयकत्वात ” इम प्रथम पक्ष क उद्देश से प्रदत्त 
ईर मयन्रकाय्योनेकलात्‌ ” इस द्वितीयपक्ष में दोषोद्धार 

विना हा अनकान्तिक दोप की आपत्ति देने के अनन्तर प्रतिषेध- 
बादी के चतुर्थपक्ष में स्थापनाबादी ने पञ्चमपक्ष द्वारा “मतानुङ्ञा? 
नामक निग्रहस्थान उद्भावन किया है इभी प्रकार स्थापनावादी के 
मत में भी उक्त निग्रहस्थान समान पाया जाता है, क्योंकि प्रतिषेधः 
वादी के द्वितीयपक्ष में दोषो द्वार के विना ही तृतीयपक्ष में दोष देने के 
कारण स्थापनाबादी ने भी प्रकारान्तर से प्रतिषेधवादी का पक्ष 
अङ्गीकार करलिया है, इम प्रकार पष्ठपक्ष में मतानुज्ञा के उद्धावन 
पय्येन्त पटपक्षी "की प्ररात्त होती है परन्तु उक्त कथा का कोई प्रयोजन 
सिद्ध न होने के कारण स्थापनावादी को उचित है कि वह जाति- 


वादी के प्रति दोषोद्धार के लिये यथाथ उत्तर का प्रयोग करे उत्तराः 
भास का नहीं। 


तात्पय्य यह है कि स्थापनावादी का प्रथम, तृतीय तथा पञ्चम 
और प्रतिषेधवादी का द्वितीय, चतुर्थ तथा षष्ठ पक्ष है परन्तु उक्त 
पक्ष परस्पर दोपयुक्त होने के कारण निर्णय के लिये समर्थ नहीं, 


NN 


क्योंकि चतुर्थं तथा षष्ठपक्ष में अर्थभेद न होने से पुनरुक्ति ओर सिद्धा ` > द 
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न्ती के मत में समान दोषापत्ति तथा तृतीयपक्ष में प्रतिषेधवादी को 
समानदापापात्तपूर्वक पञ्चमपक्ष में मतानुज्ञा तथा पष्ठपक्ष में पञ्चमपक्ष 
के समान ही उक्त दोप की आपत्ति पाई जाती है, इसलिये निर्णया- 
थीं पुरुष कदापि पट्पक्षी का प्रयोग न करे, जैसाकि न्या० मे० में 
(जयन्तभट्ट” का कथन है कि :-- 
वाच्यसुत्तरमतो निरवद्यं जातिवादिनमापिप्रतितज्ज्ञः । 
कः्मलोत्तरगिरा नतुकार्य्यांपक्षषटूकपरिकल्पनगोष्टी ॥ 
अर्थ न्यायशास्त्र में प्रवीण पुरुष जातिवादी के प्रति सदुक्तर 
का प्रयोग करें षट्पक्षी का नहीं, क्योंकि वह तत्वनिर्णय का प्रति- 
बन्धक होती है । र 
इति न्यायाय्यभाष्ये पञ्चमा- 
ध्याये-प्रथमान्हिक 


समाप्त 
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न ओउम्‌ 
अथ न्यायाय्यभाष्ये पञ्चमाध्याये 
हितीयान्हिकं प्रारभ्यते 


STAI 2 


स°-म्रथमान्हक म जातियां का विस्तारपूवक निरूपण किया 
अब 1नग्रहस्थाना का वणन करन क लिये द्रितीयान्हिक का प्रारम्भ 
करते हुए प्रथम उनका भेद कथन करते हैं !:— 


प्रतिज्ञाहानिः प्रतिज्ञान्तरं प्रतिज्ञाविरोध 
प्रतिज्ञासंन्यासोहेलन्तरमथान्तरं निरर्थः 
कमविज्ञातार्थमपाथेकमप्राप्तकाळं न्यून 
मधिकं एनरुक्तमननुभाषणमज्ञानम- 
प्रतिमा विक्षेपोमतालुज्ञा पय्यनुयो- 
ज्योपेक्षणं निरतुयोज्यानुयोगो5 
पसिडान्तो हेत्वाभासाश्र 
निग्रहस्थानानि । १ । 
पद ०-प्रतिज्ञाहानिः । प्रतिज्ञान्तरं । प्रतिङ्गाबिरोधः। प्रतिज्ञासं- 


€ ७ ~ € «७ ~ रि Rs 
„ न्यास! | हेलन्तरं। अर्थान्तरं। निरर्थक्रं । अविज्ञाताथ। अषार्थकं। 
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अप्राप्तकाले । न्यूनं । आधिकं । पुनरुक्तं । अननुभाषणं । अञ्जानं । 
अप्रतिमा । विक्षेप! । मतालुज्ञा । पर्यनु यो ज्योपेक्षणं । निरनु यो ज्या- 
तुयोगः। अपसिद्वान्तः। हेत्वामासाः। च । निग्रहस्थानानि। 
पदा०-( प्रतिज्ञाहानिः ) प्रतिज्ञाहानि ( प्रतिज्ञान्तरं ) प्रतिज्ञा- 
न्तर ( प्रतिज्ञाविरोधः ) प्रतिज्ञाविरोध ( प्रतिज्ञासंन्यामः ) प्रतिज्ञासं- 
न्यास ( हेलन्तरं ) हेवन्तर ( अर्थान्तरं ) अर्थान्तर ( निरर्थकं ) निर- 
थुक ( अविज्ञातार्थ ) आविज्ञाताथ ( अपार्थकं ) अपाथक ( अप्राप्तः 
काले ) अप्राप्तकाल ( न्यूनं ) न्यून ( अधिक ) अधिक (पुनरुक्तं ) 
पुनरुक्त ( अननुभाषणं ) अननुभाषण ( अज्ञानं ) अज्ञान (अप्रातिभा) 
अप्रतिभा ( विक्षेपः ) विक्षेप ( मतायुज्ञा ) मतानुज्ञा ( पय्येनुयोज्यो - 
पेक्षणं ) पय्यनु योज्योपेक्षण ( निरनुयोज्यानुयोगः ) निरनुयोञ्या- 
नुयोग ( अपसिद्धान्तः ) अपसिद्धान्त (च) ओर (हेलामामा; ) 
हेत्वाभास भेद से-( निग्रहस्थानानि ) बाईम निग्रहस्थान हे । 


भाष्य- प्रतिज्ञाहानि” आदि भेद से निग्रहस्थान बाईस प्रकार 
के हैं जिनके लक्षण सूत्रकार आगे स्वयं कथन करेंगे,यहां विरोष वक्तव्य 
यह है कि अपस्मार=प्रगी आदि रोगविशेष किंवा शीघ्रता मे वाणी 
का रुकजाना आदि निग्रहस्थान नहीं होसक्ते, इस अर्थ के बोधनार्म 


०७ (६ २ रे, > 
सूत्रम च” शब्द आया है, ओर नव्यों का यह कथन हे कि. 


` ` च” शब्द से साधनवेकल्यादि्दृष्टान्त में साधन का न होना. 


इत्यादि मृत्रानुक्त निग्रहस्थानों का भी ग्रहण जानना चाहिये । 


. सं०-अब “ पतिज्ञाहानि ” का लक्षण कथन करते हैं :-- 
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am [न ९ ऱ्य दद 
प्रतिदृष्टान्तधमाभ्यनुज्ञा स्वहष्टान्ते 
ग्रातज्ञाहानः | ९ । 
पद्‌०-मप्रतिदृष्टान्तध्मीभ्यनुज्ञा । खदृष्टान्त । प्रतिज्ञाहानिः । 
पदा ०-( खद्ष्टान्त ) स्वदष्टान्त में ( प्रतिदृष्टान्तधमांभ्यनुज्ञा ) 
भ्तिदृष्टान्वधरम क्री अभ्यनुज्ञा का नाम ( प्रतिज्ञाहानिः ) मतिज्ञा- 
हानि है । 
भाष्य-“प्रतिकूलोदृष्टान्तो यत्र स प्रतिदृष्टान्तः परपक्षः 
स्वः स्वीयोदृष्टान्तो यत्र सः स्वहृष्टान्तः स्वपक्ष इति "> 
स्वमत से विरुद्ध दृष्टान्तवाला होने के कारण प्रतिवादी के पक्ष का नाम 
« प्रतिदृष्टान्त ” तया खसिद्धान्त से अविरोधी दृष्टान्त वाला होने 
के कारण स्वपक्ष का नाम “ स्वदृष्टान्त ” और खीकार करने 
को “अभ्यनुज्ञा” कहत हमत में मतिदष्टान्त,परपक्ष तथा मतिपक्ष 
यह तीनों और स्वरषटान्त तथा यह स्तरपक्ष यह दोनों पर्य्यायशब्द हैं 
“स्वपक्षे परपक्षधमोभ्यनङ्ञा प्रतिज्ञाहानिः तसात 
में प्रतिपक्षप्र्म-प्रतिवादी के माने हुए सिद्धान्त का अभ्यनुज्ञा का 
नाम “प्रतिज्ञाहानि” ३) या यों कहो कि “ प्रतिज्ञाताथे 
परित्यागः प्रतिज्ञाहानिः ”उसाध्यसिद्धि के लिये की इई 
प्रातिज्ञा के परियाग को bt 
कार्य्य है वह शरीरधारी कचा से 
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८ प्रतिङ्गाहानि ” कहते हैं, जेसाकि जो. 
जन्य होता है, इस नियमा- | 


७७० न्यायाय्येभाष्ये 


क Fes 400 202 पण। 
नुसार जगद कर्चा ईश्वर साकार है, इस पर सिद्धान्ती ने कहा कि 
काय्यं तो ईश्वर का शरीर भी है फिर वह शरीरधारी कर्त्ता से 
जन्य क्या नहीं? इसके उत्तर में वादी का यह कथन कि ईश्वर का 
शरीर किसी साकार कत्ता से जन्य नहीं किन्तु उसका कत्ती निरा- 
कार इश्वर स्वयं है, इस प्रकार सिद्धान्ती के पक्षगत निराकार 
कवेत्व को स्वीकार करना ही मक्त में “ प्रतिज्ञाहानि ” कहाती है । 
अथवा “ह्म मिथ्या अविद्यावदुतपन्नङ्गानविषयत्वात्‌ 
शुक्तिरजतवत्‌ ”-एक्तिरजत की भांति औविद्याविशिष्ट जीव में 
उत्पन्न होने बाले ज्ञान का विषय होने से ब्रह्म मिथ्या है, बादी के 
इस अनुमानाभास में सिद्धान्ती इसप्रकार जाति को उद्भाबन करता 


है कि “नेदं सदुत्तर त्रेकालाबाध्ये नह्मणि अविद्यमानस्य 


भिथ्यात्वस्यारोपणात्‌ उत्कर्षसमा जातिरियम”न्यह अनुः - 


मान सदुत्तर नहीं किन्तु तरैकालाबाध्य=्तीनो कालों में एकरस सूप 
ब्रह्म मेन रहने वाले मिथ्यात धर्म के आरोप से उत्कर्षमा नामक 
जात्युचर हे, इस जात्युत्तर का उद्धार न करसकने से जव बादी 


अपनी प्रथम प्रतिज्ञा को छोड़कर “ अस्तु ब्रह्म सं “= 

सस रहो, इससे हमारी क्या हानि! यह कथन करता है तव वादादि 
च्य [a ON १९ ~ 1५] ~ ५ 

कथाओं में “ प्रतिज्ञाहनि ” नाम निग्रहस्थान की प्राप्ति से पराजित 

__ होता है, इत्यादि प्रकार से प्रतिज्ञाहानि के उद्धावन की रीति 

 भकारणानुसार जाननी चाहिये,यहां ग्रम्थगोरवभय से दिकप्रदशन- 


० ७ 


५ मात्र किया है शेष प्रकारों को जिज्ञासु स्वयं अपनी मङ्गा से जानलें । 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by घञ्चमाध्याये-ङ्वितीयाण्हिय० eGangotri २७७१ 
सं०-अब “ प्रतिज्ञान्तर ” का लक्षण कथन करते हैं ।--- 
a ९ 8 ७ टि 
प्रतिज्ञाताथप्रतिषेधे धर्मविकल्पात्त- 
ब्र ९१ ७2० प ~ झञान्तरम्‌ 
दथनिहँशः प्रतिज्ञान्तरम्‌ । ३। 
पृदृ०--अविज्ञवाथवतिषेधे । धर्मविकर्पाद्‌ । तदर्थनि्हेक्षः । 
प्रतिश्चान्तरम्‌ | 


पदा ०-(ऽतिञ्ञातार्थमातिपेधे) प्रतिज्ञात अर्थ का प्रतिषेध होने पर 

( धमविकरपाच्‌ ) अन्य विशेषण के निषेशद्वारा (तदर्थनिदेशः) उसी 
अथ के निदशमकथन का नाम ( प्रतिज्ञान्तरम्‌ ) भतिङ्गान्तर है । 

भाष्य-“ प्रेक्तदोषोहिधीषया एवीलुक्तविरिषणवि- 

शिष्टतया प्रातिज्ञाताथकथनं प्रतिज्ञान्तरम्‌ ”=मतिज्ात अथ 


~ २७ 


मंबादी के कथन किये हुए दोषों के उद्धारार्थ अन्य विशेषण के निवेश का 
नाम “ प्रतिज्ञान्तर ” दै, जेसाकि “ क्षियेकुरादिकंुणजन्यं 
काऱ्येत्वात्‌ पटवत्‌ ”=पट की भांति कार्य्यं होने से एथिव्यादि 
निखिलब्रह्माण्ड ईश्वरीय ज्ञानेच्छादि गुणों से जन्य है, इस अनुमान 
के “ गुणजन्यत्व” साध्य में कर्म से ष्टि मानने वाले अनीश्वरवादी 
का यह अक्षिप कि अरूप गुणों से जन्य होना तो पयव्यादिको 
में प्रथम ही सिद्ध हे, इसलिये उक्त अनुमान “ सिद्धसाधन” 


दोषयुक्त होने के कारण भक्त साध्य का साधक नहीं, इस सिद्ध 


साधन दोष के नित्रारणाथ पश्चात्‌ “गुण” पद्‌ के साथ “सविषयकः 


विशेषण का निवेश करना अर्थात्‌ प्रथिव्यादि पदार्थं उपादान | 
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कारण को विषय करनेवाले ज्ञानादि गुणों से जन्य हैं ” इसप्रकार 

दसरी प्रतिज्ञा का स्थापन करना ही “ प्रतिज्ञान्तर “ कहाता है। 
सं०-अब “ प्रतिज्ञाविरोध ” का लक्षण कथन करते हैं 


्रतिज्ञाहेत्वोविरोधः प्रतिज्ञाविरोधः । ४। 
पद्‌°-प्रतिज्ञाहेत्वोः। विरोधः । प्रतिज्ञाविरोधंः । 
पदा०-( प्रतिज्ञाहवेत्वोः ) प्रतिज्ञा तथा हेतु के ( विरोधः) पर- 
स्पर विरोध का नाम ( प्रतिज्ञाविरोधः ) प्रतिज्ञाविरोध है । 
माष्य-“स्वोक्तसाध्याविरुद्धहेतुकथनंप्रतिज्ञाविरोधः”= 
. स्वसाध्य से विरुद्ध हेतु के निवेश का नाम “प्रतिज्ञाविरोध ” 
है, जेसाकि“दव्यं गुणभिन्न॑ रूपादितः एथकूत्वेनाइुपलंभ्य- 
मानत्वात्‌ ”ठरपादिको से पथक्‌ प्रतीति का विषय न होने के 
कारण द्रव्य गुणों से भिन्न हे,इस अनुमान में “ गुणमिन्नल ”“साध्य 
तथा “ रूपादितः० ” इयादि हेतु वाक्य का अपने साध्य के साथ 
बिरोध ही “ प्रतिज्ञाविरोध ” कहाता है अथोव जो गुणों से भिन्न 
हो उसकी प्रतीति रूपादेका से पृथक होती है अएथक नहीं और 
जो रुपादिकों से पृथक्‌ प्रतीति का विषय नहीं वह कदापि 
गुर्णो से भिन्न नहीं होसक्ता जेसाकि रूपादेगुण गुणों से भिन्न 
नहीं क्योंकि “ स्वस्विन्‌ स्वभेदाभावः ”=अपने स्वरूप में अपना 
भद नहीं रहता, इस प्रकार प्रातज्ञाहेतु के परस्पर विरोध का नाम 


हे ` आतज्ञावराध” ह इसका वशष [वचार पाछ विरुद्ध इत्वाभास के 


` भाष्य में कर आये हें इसलिये यहां विस्तार की आवश्यकता नहीं । 
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स्मरण रहे कि यद्यपि काञ्चनमय अत में वन्हिसिद्धि के 

समय “ पक्षासिँद्धि ” क्राञ्चनमय वन्हि के साधनकाळ में 

“ साध्यामसिद्धिः ” ओर काञ्चनमय धूम हेतु से वन्द्रनुमान में 

“ हेत्वमासाद्धि ” दोष होते हैं और वहां “ प्रतिज्ञाविरोध ” नामक 

निग्रहस्थान भी पाया जाता है तथापि दोषवालो का सांकर्य्य-इकद्ठा 

होने पर भी दोषा का अभेद नहीं होता अथोत एक ही स्थल में 

कोई एक हेत्वाभास तथा कईएक निग्रहस्थानों के दोषों की प्रांप्ति होने 
पर भी वह एक नहीं। 

सं०-अत्र “ प्रतिज्ञासन्यास ” का लक्षण कथन करते हैं !- 


anaes 


पक्षप्रतिषेषे प्रतिज्ञाताथापनयनं 
प्रतिज्ञासंन्यासः । ५ । 


NX 


पद ०-पक्षप्रतिषेधे । । प्रतिज्ञाताथोपनयन । प्रतिज्ञासंन्यास । 

पदा०-( पक्षप्रतिषेषे ) पक्ष क प्रतिषेध=खण्डन होने पर ( प्र- 
तिज्ञातार्थापनयनं ) प्रतिज्ञात अर्थ के साग का नाम (प्रतिज्ञासंन्यासः) 
प्रतिज्ञासंन्यास है । 

भाष्य-“ स्वोक्तेऽये परेण दूषिते तदपलापः प्रतिज्ञा- 
सन्यासः 9__प्रतिवादी द्वारा अपने अर्थ का खण्डन होजाने पर 


प्रतिज्ञा के अपलाप=त्याग का नाम “ प्रातिज्ञासंन्यास ” है नेसा- 
कि “शाब्दः नित्यः शब्दत्वात्‌ >शब्दल धम्मेवाला होने 


~ 


से 
न्द नित्य ह, इस अदुमानम-शम्बस्क देङ तहनरत्ति होने क 
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देने पर यदि शब्दनिसत्ववादी यह कथन करे कि “ कृएवं माह 
शब्दः नियः ”=पन्द के निय होने की मतिज्ञा कितने की है! 
अर्थात मैंने शब्द को निस कथन नहीं किया इसप्रकार अपनी प्रतिज्ञा 
को छोड़देना ही “ प्रतिज्ञासंन्यास “कहता है। 

सं०-अब “ हेत्वन्तर ” का लक्षण कथन करते हैँ: 


अविशेषोक्ते हेतो प्रतिषिडे विशेषमिच्छतो 
हेत्वन्तरम्‌ । ६ । 


पद ०-अविशेषोक्ते हेतो । प्रतिषिद्धे । विशेषं । इच्छतः । 
हेलन्तरम्‌॥। ` 
पदा०-(अविशेषाक्ते,ेतो ) विशेषण के विना कथन किये हुए 
हेतु का (प्रतिषिडे) प्रतिवादी द्वारा खण्डन होजाने पर उसी ( विशेष, 
इच्छतः ) हेतु में विशेषणान्तर के निवेश का नाम (हेत्वन्तरम्‌) 
हत्वन्तर है । 
 माष्य-“ प्रोक्तरूषणोदिधीषेया प्रवोक्तडेतुकोटी वि- 


ha 


शेषणान्तरोपादानं हेत्वन्तरम्‌ ”=मतिपक्षी के दिये इए 
दोषों का समाधान करने के लिये अपने हेतु भें अम्य 
 बझिशेषण का निवेश अथवा पूर्वोक्त हेतु के सागपूर्वक अन्य 
' हेतु के प्रयोग का नाम “हेत्वन्तर” है, जैसाकि वाह्य इन्द्रिय द्वारा 


होने के कारण शब्द अनिस है, इस अनुमान में शब्दनियत्व- 


ection. 


वाढी के अनार कार व्यभिचार रिया 0८ M 3 Vdyaleya C वाहोन्रय र 
[दी इस प्रकार व्यभिचार देता दै कि वाह्योन्द्रिय से यक्ष होना 


कारण असाधारण हेत्वाभास है, इस रीति से हेत्वाभासद्रारा दोष 
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घटत्वादि जातियों में पाया जाता है परन्तु वह अनिस नहीं, इसीलये 
“ एुन्द्रियकत्वात्‌ ” हेतु व्यभिचारी है, जब उक्त दोष के निवार- 
णार्थ शब्दा$निसत्ववादी हेतु के साथ “ सामान्यवस्त्वेसाति ” इस 
विशेषण का निवेश करे किंवा “ काय्येत्वाव ” इस अन्य हेतु का 
प्रयोग करे तव “ हेत्वन्तर ” नामक निग्रइस्थान को प्राप्त होता है 
अर्थाव्‌ उक्त अनुमान वाक्य में व्यभिचार दोष की निर्टात्त के लिये 
४ जाति बाळा होकर प्रयक्ष का विषय होने से शब्द अनिस है, 
अथवा काय्य होने से शब्द अनिस है” इस प्रकार का कथन 
करना ही “ हेत्वन्तर ” कहाता है । 


सं०-अब “अर्थान्तर” का लक्षण कथन करते हः— 


प्रकतादथादप्रतिसम्बडाथेमथान्तरम्‌। ७। 


पद०-प्रकृताव । अर्थात्‌ । अप्रतिसम्बद्धायम्‌ । अथोन्तरम्‌ । 


पदा०-(प्रकृताव, अर्थात्‌) प्रकृत अर्थ को छोड़कर (असम्ब- 
द्वा) असम्बद्ध-अनुपयुक्त अर्भ के कथन का नाम (अर्थान्तरम्‌) 
अर्थान्तर है । 
आष्य-” प्रकृताजुपयुक्ताथैकथनमर्थान्तरम्‌ = 
अर्थ के अनुपयोगी अर्थ कानाम अथीन्तर” दै या यो कही कि 
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यह कथन करे कि “ हि” धातु के उत्तर ४ नुन्‌» प्रसय लगाने से 
४ हेतु » पद की सिद्धि होती है, नाम, आख्यात, उपसग तथा 


निपात भेद से पद चार प्रकार का है इसादि उत्तरोत्तर मकरण के 
असम्बद्ध अर्थ का कथन करना ही “ अर्थान्तर ” कहाता हे। 
सं०-अब “ निरर्थक ” का लक्षण कथन करते हः 
९ शव -€ 
वणक्रमनिदेशवब्िर्थकप्‌ । ८। 


पद०-वर्णक्रमनिदेशवव । निरथेकम्‌ । 


पदा०-( वर्णक्रमनिइँशवत ) अक्षरों के ऋमनिर्देश की भांति 
अर्थशून्य शब्दों के प्रयोग का नाम ( निरर्थकम्‌) निरर्थक है। 


भाष्य-“अवाचकशब्दप्रयोगो निरथकम्‌/=जो शब्द 
० ओर DN 
किसी अर्थ का वाचक न हो उसका नाम “अवाचक” और 
अवाचक शब्द के प्रयोग का नाम “ निरथेक ” है अर्थात्‌ शक्ति 
किंवा लक्षणाद्वारा अर्थत्रोध में असमर्थ शब्दों के प्रयोग को “ निरर्थक ” 
कहते हैं जेसाकि “ज, ब, ग, ड, द, श होने से शब्द नित्य है” 
इस वाक्य में “ निरर्थक ” निग्रहस्थान पाया जाता है ,कयों।के प्रकत 
में ज, ब, आदि अक्षर किसी प्रकरणालुसारी अर्थ के वाचक नहीं । 
म०-अब “अविज्ञाताथे” का लक्षण कथन करते हैं :-—- 


रेषत्मतिवादिम्यां त्रिरमिहितमप्यविज्ञात- 
____ सविज्ञाताथम ९. 


4 
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पद०-परिषत्मतिवादिभ्यां । त्रिः । अभिहिते । अपि । 
अविज्ञातार्थम्‌ । 

पदा०-( ज्रि; अभिहितम्‌ ) तीन वार कथन करने पर ( अपि ) 
भी जिसको ( परिषत्मतिवादिभ्याम्‌) मध्यस्थ अथवा प्रतिवादी 
(अविज्ञातं) न जान सकें, ऐसे वाक्य प्रयोग का नाम (अविज्ञाताथेप) 
अविज्ञातार्थ है । 

भाष्य-“ परिषत्मतिवाद्यबोधप्रयोजकपदप्रयोगो'वि- 
्ञातार्थस्‌ ”सअतिशीबता आदि दोषों से तीनवार कथन करने | 
पर श्री मध्यस्थ आदि की बुद्धि में न आने वाले पदा क प्रयोग 
का नाम “ अवित्वाताथ” हं अन्य पुरुषा की बुद्धि में न आस- 
कने से मेरा विजय होगा ” इस भाव से कई एक वादी िष्टाचक 
पदों का प्रयोग करते हैं परन्तु उक्त मयाग ५अविज्ञाताथे” निग्रहस्थान 

होने से वादी के ही पराजय का हेतु हे प्रतिवाद का नहीं, 

उक्त निग्रहस्थान के भय से सभासदां की बुद्धि म आन वाले पदों 


का प्रयोग करना चाहिये । किस 
स्मरण रहे कि जैसे “अविज्ञातार्थ” में में शक्तिटत्ति द्वारा पदो 


ग्रे 2) प्रे नहीं 
का प्रयोग किया जाता है वैसे ' निरथेक” तथा अपार्थक” में नहीं, 


अतएव इनका परस्पर भेद मानना ही समीचीन है। 
सं०=अत्र ˆ अपार्थक » का लक्षण कथन करत है 


पौरवापय्यायोगादप्रतिसम्बडाधम 
, पार्थुकृम्‌ १° | 
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पद्‌०-पौर्वापरय्यायोगात्‌ । अप्रतिसम्बद्धाथ । अपाथकम्‌ । 

पदा ०~( पौर्वापरय्यायोगात्‌) पूर्वापर सम्बन्ध न होने से ( अम- 
तिसम्बद्धार्थ) असड़त अर्थ के कथन का नाव ( अपार्थकं ) अपा 
थक है । 

माष्-“ प्रस्परानन्वितार्थपदसमूहोऽपार्थकस्‌ 

योग्यता, आकांक्षा आदि शाब्दबोध के कारणा स रहित पदों के 
प्रयोग का नाम “अपार्थक ? है,या यों कहो कि परस्पर सम्बन्धः 

पदों के प्रयोग को “ अपार्थक ” कहते हैं जैसाकि “दशा 
दाडिमानि षटूपुष्पानि ङण्डमजाजिनं पितापुत्रोऽश्वी 
गर्थेभ इत्यादि ” दश अनार, छः पुष्प, कुण्ड, अजा=बकरी, चर्म, 
पिता, पुत्र, अश्व, गधा इसादि असम्बद्ध पदों का प्रयोग ही 
४ अपार्थक ” कहाता है, यद्यपि उक पदों का अवान्तर वाक्याथ 
बोध होने से अव्याप्ति तथा अर्थशून्य पदों का प्रयोग होने के कारण 
५ निरर्थक ” निग्रहस्थान में उक्त लक्षण की अतिव्याप्ति होती है 
तथापि वाञ्छित वाक्यायंबोध के अनुकूल आकांक्षा योग्यतादि से 
रहित पदों का उच्चारण करना ही “ अपार्थक ”. कहाता है, इस 
प्रकार विलक्षणता पायेजाने के कारण कोई दोष नहीं, और 


295 


ओ- ¢ अविज्ञातार्थ ” में मध्यस्थ तथा प्रतिवादी को बोध न होने पर भी 
| 3 > बादी को बाक्यायबोध होने से उक्त लक्षण की अतिव्याप्ति 


होसक्ती, इसलिये उक्त लक्षण स्था निर्दोष दै । 
०-अब “अमासकाछ-का' लक्षणकथने करते हे 


< 
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अवयवविपय्यासवचनमप्राप्तकाठप । ११ । 

पद्‌ ०-अवयत्रविपय्यासवचनं । अप्राप्कालम्‌ | 

पदा०-( अवयवविपय्यासवचने ) प्रतिज्ञादि पांच अवयबों का 
स्रूत्रोक्त कम सागकर विपरीत क्रम से कथन करने का नाम (अप्रा- 
काळम) अप्राप्तकाल है। 

भाष्य-कथाविपर्यास=संकेत से माने हुए प्रतिङ्गादि अवयवो 
के कम को त्पागकर तद्विरुद्ध ऋमस वाक्यप्रयोग का नाम “अप्राप्तः 
काल” है, यायों कहो कि अन्य अवयव के अवसर में अन्य अवयव 
का कथन करना ही “अपाप्तकाल” कहाता है, इसका विशेषविचार 
प्रथमाध्याय में कर अये हैं, इसलिये यहां पुनरुछेख की अवश्यकता 
नहीं । 

सं०-अब “ न्यून ” का लक्षण कथन करते हैँ: = 

हीनमन्यतमेनाप्यवयवेन न्यूनम्‌ । १९। 

पद्‌ ०-हीनं । अन्यतमेन । आपि। अवयवेन । न्यूनम्‌ । 

पदा०-( अन्यतमेन ) प्रतिज्ञा आदि अवयबो में से ( अवयवेन, ; 
हीनं, आप) किसी एक अवयव से रहित वाक्यप्रयोग का नाम व 

न्यूनम्‌ ) न्यून है । पन 2. 
भाष्य-“किश्चिदवयवशून्यावयवामिधानंन्यूनग्र - _ 
खप्रक्रियानुसार औभमत अवयबों में से किसी एक अवयव को - 
छोड़कर न्यायवाक्य के भयोग का नाभ “न्यून २ है N= यी 

` ह-अ “आपके क रण कपन करते हैं 


भरै 


Ru 
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) हेतृदाहरणाधिकमधिकम्‌ । १३ । 

पद ०-हेवूदाहरणाधिकम । अधिकम्‌ । 

पदा०-( हेतूदाइरणाधिकं ) हेतु किंवा उदाहरण के आधिक 
प्रयोग का नाम ( आधकम्‌ ) आधिक दे । 

भाष्य-“ अधिकहेत्वादिकथनमंधिकस्‌ ”-5एक हेतु तथा 
एकद्ष्टान्त द्वारा साध्यसिद्धि के होने पर भी हेतु आदि के अधिक 
प्रयोग का नाम “ अधिक ” हे, जेसाकि महानस की भांति तथा 
भड्डीस्थान के समान धूम तथा आलोक हेतु के पाये जाने से पर्वत 
वन्हिवाला है, इस स्थळ में दृष्टान्त आदि का अधिक प्रयोग करना ही 
“ अधिक ” निग्रहस्थान कहाता है । 

सं०-अब “ पुनरुक्त ” का लक्षण कथन करते हैं '-- 


भयो € ७ टु 
शब्दाथयोः पुनवचनंपुनरुक्तमन्य- 
ब्राबुवाढातू । १४ । 
पद ०-शब्दाथयो!। पुन;। वचनं। पुनरुक्तं। अन्यन्न । अनुवादाव | 
पदा०-( अन्यत्र, अनुबादाव्‌ ) अनुवाद के बिना ( शब्दा- 
भयोः) शब्दं तथा अर्थ का ( पुनः, वचनं) पुनः कथन करने का 
` नाम (पुनस्तं ) “ पुनरुक्त ” है। 1 
नजर १ भाष्य-“ इाब्दपुनरुक्त ” तथा “ अर्थपुनरुक्त १ भेद से पुनरुक्त 
उदाहरणसहित पीछे वर्णन कियागया है, इसलिये यहां विशेष 
बक्तव्य की आवश्यकता नहीं । 
रड अनुबाद, में उक्त, दोष, का. अभाव कथन करते हे ९ 
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अनुवादेत्वपुनरुक्तमर्थविशेषोपपत्तेः । १५ । 
पद०-अनुवादं । तु । अपुनरुक्तं । अर्भविशेषोपपत्ते; । 
पदा०-( तु ) निश्चय करके ( अर्थविशेषोषपत्तेः) अर्थोबेशेष 

क॑ पाय जान से ( अनुवादे ) अनुवाद में ( अपुनरुक्तम ) पुनरुक्त 


: निग्रहर्थान नहीं होता । 


भाष्य-जहां किसी तात्पर्य विशेष से अर्थविशेष की उपलब्धि 
हां वहाँ उक्त निग्रइस्थान का अभाव जानना चाहिये, इसका विशेष 
विचार शब्दप्रामाण्य परीक्षा प्रकरण मे वणन किये जाने से यहां 
पुनरछेख की आवश्यकता नही । 

सं०-अब सूत्रकार “ अर्थपुनरुक्त ” का स्वयं लक्षण कथन 
करते हैं ¦ — 


अथादापन्नस्य स्वशब्देन एनवेचनम्‌। १६। 
पद्‌ ०-अर्थात्‌। आपन्नस्य । स्वशब्देन । पुनः । बचनम्‌ । 
पदा०-(अर्थात्‌, आपन्नस्य) अर्थसिद्ध पदार्थ का ( स्वशब्देन ) 

शब्द द्वारा ( पुनः, वचनम्‌ ) पुनः कथन करने का नाम अर्थ- 

पुनरुक्त है । 

भाष्य-किसी एक शब्द द्वारा अर्थ के सिद्ध होने पर भी पुनः 
उती अर्थ को शब्दान्तर से कथन करने का नाम “अर्थपुनरुक्त? | 
है जैसाकि “ वन्हिरस्तिगेहेनास्तीति ”=वाहर है घर में नहीं, .._ 

५ बाहर है ” इस कथन से ही घर में न होना सिद्ध होगया था इस- 

लिये पुनः “ घर में नहीं ” यह कथन अथंपुनरुक्त कहाता हे। _ 
सं०-अब “ अननुभाषण ” का लक्षण कथन करत हैं ।-- उर 
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विज्ञातस्य परिषदा त्रिरभिहितस्थाप्यलु- 
चारणमनतुमाणणम्‌। १७। 


पद०-विज्ञातस्प। परिषदा। ज्िः। अभिहितस्य । अपि | 
अनुच्चारणम्‌। अननुभाषणम्‌ । 
[० परिषदा ) परिषद्‌ के ( विज्ञातस्य ) जानने पर तथा 
(त्विः) वादी के तीनवार ( अभिहितस्य ) कथन करने पर (आपि ) 
भी (अननुभाषणम्‌ ) अनुवाद न करने का नाम अननुभाषण ६ । 


भाष्य-“ परिषदा त्रिरमिहितस्याप्यनडुवादः अनुः 
भाषणम्‌ ”=मध्यस्थ तथा वादी के तीनवार कथन करन पर भी 
अनुवाद न करने का नाम “ अन्‌बुमाषण है, उक्त रक्षण 
यह भी पायाजाता है कि जव कोई अर्थ प्रतिवादी की बुद्धि मे 
आवे तो मध्यस्थ किंवा वादी उसको तीन वार कथन करें। 

सं०-अब “ अज्ञान ” का लक्षण कथन करते हैं :-- 


अविज्ञातञ्चाज्ञानम्‌। १८ | 
पद्‌०-अविज्ञावम्‌ । च । अङ्गानम्‌ । 
पदा०-( च ) परिषद्-मध्यस्थ के जानने पर तथा वादी के 
 तीनवार दृढ़ निश्चय कराने पर भी ( अविज्ञातं ) न जानने का नाम 
( अज्ञानम ) अज्ञान है । 
सं०-अत्र “ अप्रतिभा ” का लक्षण कथन करते हैं 


उत्तरस्याप्रतिपत्तिरप्रतिभा । १९। 
षद्‌०-उत्तरस्य। अप्रातिपत्तिः। अप्रतिभा । 
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पदा०-( उत्तरस्य ) उत्तर की ( अमतिपत्तिः ) स्फूसि न होने 
का नाम ( अप्रतिमा ) अप्रतिभा है । 

भाष्य-“ उत्तराहपरोक्त बुद्ध्वापि उत्तरस्यास्फूर्ति- 
रप्रातिभा “जम्रतिवादी के प्रशवाक्य को उत्तर देने योग्य समन्न 


कर भी उत्तर की स्फूर्स न होने से तृष्णीभाव का नाम “ अप्र- 
तिभा ” है 
सं०-२ अब “ विक्षेप ” का लक्षण कथन करते हैं: 


काय्येव्यासज्ञत्कथाविच्छेदो विक्षेप: । २० 
पद ०-काय्यव्यासङ्गात्‌ । कथाविच्छद! । विक्षेपः । 
पदा०-( काय्यव्यासङ्गात्‌ ) परकृत कथारूप कर्सव्य को 
छोड़कर किसी अन्य आवश्यक कार्ये के बहाने से ( कथाबिच्छेद्‌;) 
कथा में विच्छेद-व्यवधान करने का नाम ( विक्षेपः) विक्षेप हे । 
भाष्य-“ काय्यव्यासङ्गसुङ्भान्य कथाविच्छेदो बिः 
क्षेपः ”=काव्ये के बहाने से वादादि कथा के परित्याग का नाम 
“ विक्षेप 
स्मरण रहे कि राजपुरुषा से बुलाया जाना, आवश्यक सत्य 
काय्यं क लिये घर जाना, ओर वस्तुतः विर आदि अंगों में पीडा 
का होना इत्यादि कारणों से कथा परिसाग करने पर भी “ विश्लेप 7 
मिग्रहस्थान नहीं होता, यहां कई एक लोग ग्रह आशका करते हैं कि 
“ काय्यव्मासङ्ग ”-कार्य्य का बहाना सभा के भय से किवा उत्तर 
के न बन सकने से होता हे ? यादि प्रथमपक्ष मानाजाय तो “ अन- 
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नुभाषण ” नामक निग्रहस्थान की आपत्ति होगी और दुसरे 
पक्ष में “ अप्रतिभा ” द्वारा निवीइ होने के कारण ' विक्षेप ” का 
मानना सर्वथा निरर्थक है ! इसका उत्तर यह है कि उत्तरस्फूति 
होने पर भी दोषान्तर के भय से काये का बहाना करने प्र ही 
८ बिश्ेप ” की प्राप्ति होती है, इसलिये कोई दोष नहीं आता जैसा- 
कि घटादि की भांति कार्य होने से एथिव्यादि कत्ती से जन्य र, 
सिद्धान्ती के इस अनुमान में अंकुरादिविषयक व्यभिचार के 
स्फुरण होने पर भी जव नास्तिक यह विचार करे कि यदि उक्त 
अनुमान में व्यभिचार कथन करूंगा तो आस्तिक अंकुरादि पदाथा 
, को भी “पक्ष” के अन्तर्गत मान लेगा फिर उत्तर क्या होसक्ता है ! 
हां इसका उत्तर मेरे ग्रन्थों में स्पष्ट तो किया है तथापि इस समय 
` झरी स्मृति से बाहिर होने के कारण किसी कार्य के व्याज से 
घर जाकर देखता हूं, इसप्रकार की भावना से आवश्यक काय्ये के 
बहाने से कथाविछेद का नाम “ विक्षेप ” है। 
सं०-अब “ मतानुज्ञा ” का लक्षण कथन करते हैं !- 


स्वपक्षदोषाभ्युपगमात्परपक्षदोषप्रसड़ो 
| प्रतानुज्ञा। ९१ । 


पद०- स्वपक्षदोषाभ्युपगमाव्‌ । परपक्षदोषभ्सङ्गः। मतानुज्ञा । 


प॒दा ०-( स्वपक्षदोषाभ्युपगमाद्‌) स्त्रपक्ष में दोषोद्धार के विना 


ही: ( परपक्षदोषभ्रसङ्गः ) दूसरे के पक्ष में दोष देने का नाम ( मता- 


इञ “ मतानुज्ञा ” है। 
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CC ~ च ~ 
भाष्य- मतानुज्ञा” का विशेष विचार जातियों के प्रसङ्ग म 
किये जान से यहां विशेष व्याख्यान की आवश्यकता नहीँ । 


सं०-अब 'पय्यनुयाज्योपेक्षण” का लक्षण कथन करते हैं।-- 
~ ~ 
निग्रहरुथानप्राप्तस्यानिग्रहः पस्यनु- 
याज्यापक्षणप्र । २२। 
पद्‌०-निग्रहस्थानप्राप्तस्य । अनिग्रह; । पय्येनुयाज्योपेक्षणम्‌। 
पदा०-निग्रहस्थानप्राप्तस्य) निग्रहस्थान में प्राप्त इए प्रति वादी 
के (अनिग्रहः) दोषोद्भावन को न करने का नाम. (पर्यु योज्योपेक्ष- 
णं) पय्यनुयोज्योपेक्षण है । 
' भष्य-उद्धावनाईपरकीयनिग्रहस्थानाबुद्वावनपग्य- 


नुयोज्योपक्षणम्‌ कथन करने योग्य निग्रहस्थान को प्रकट 


न करने का नाम “ पस्यनुयोज्योपेक्षण / ६। 
स्मरण रहे कि अनेक निग्रहस्थानों की माहि म॑ किसी हे 
निग्रहस्थान के उद्भावन करने पर उक्त निग्रहस्थान की प्राप्ति नहीं. 
होती और “ पर्य्यनुयोज्योपेक्षण ” का उद्धावन करना मध्यस्थ का 
काम है वादी का नहीं, क्याक वादा लज्जित होने के कारण स्वयं 
अपने आपको निग्रहीत कथन करन म अप्तमर्थ होता हे परन्तु 
गुरु शिप्यादि की वादकंथा म उक्त नि 


करने में कोई दोप नही) धं 
सं०-अब “निरेनुयोज्यानुयोग” का लक्ष 
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 अनिग्रहस्थाने निग्रहस्थानामियोगो 
निरबुयाज्याबुयोगः । २३। 
पद्‌०-अनिग्रहस्थाने । निग्नंहस्थानाभियोगः । निरनुयोज्यानु” 
योगः। 
पदा ०-(अनिग्रहस्थाने) निग्रहस्थान के विना ही (निग्रहस्थाना- 
भियोगः) निग्रहस्थान को उद्भावन करने का नामु (निरनुयोज्यालु- 
योगः) “ निरनुयोज्यादयोग ” हँ। 

) सं०-अब “अपसिद्धान्त” का लक्षण कथन करते हैं।--- 
सिडान्तमभ्युपेत्यानियमात्कथाप्र- 
सङ्गोऽपसिडान्तः । २४ | 

पद०-सिद्धान्तं । अभ्युपत्य । अनियमात्‌ । कथापसङ्गः। अप- 
सिद्धान्तः । 

पदा०-( सिद्धान्त) अभ्युपेत्य ) स्वाभिमत शाख के माने हुए 
पदार्थों का स्वीकार करके ( अनियमात्‌ ) अनियम=स्वाद्भविरुद्ध 
(कथाप्रसङ्ग;) कथामसङ्ग का नाम ( अपसिद्धान्तः ) ८ अपसि 


द्वान्त ” है। 


भाष्य एकसिद्धान्तमाश्रित्य कथापवत्तौ तद्विङदध- 
_ सिद्धान्तमालम्ब्योत्तरदानमपसिद्धान्तः ”-किसी एक हि. 
 दान्तको मानकर उसके विरुद्ध सिद्धान्त का अवलस्बन करके 
रत्तर देने का नाम “ अपसिद्धान्त ” है, जैसाकि किसी वादी 


CC-0.Panini Kanya Maha Vidyalaya Collection. 


Digitized by ^परखिमाठयामेनदरितीयान्हिकः eGangotri ७८३ 


ने कहा कि में सत्कार्य्यवाद के सिद्धान्तानुसार कार्य्यकारणभाव 
का विवेचन करूंगा, इस प्रतिज्ञा के उत्तर काल में कथा का आरम्भ 
हन पर जब प्रतिवादी ने कार्य्येसम्बन्धी आविर्भाव के आविर्भाव 
से सत्काय्येबाद के सिद्धान्त में अनवस्था दोष की आपत्ति दी ओर 
उसका उद्धार करने के लिये यदि सत्काय्यवादी असत्‌ मानकर 
आविर्भाव की उत्पत्ति मानले तो “अपसिद्धान्त” नामक निग्रहस्थान 
होता है, क्योंकि असत्पदार्थ के मानने से ही सत्काय्येवादी 
के स्वसिडान्त का परित्याग होजाता है परन्तु ऐसे स्यर्छो 
पर बैदिकसिद्धान्ताभिमत सत्कार्यवाद के अनुसार समाधान करने 
से उक्त निग्रहस्थान की प्राप्ति नहीं होती, उक्त समाधान की रीति 
५ स॒त्काय्येवाद ” तथा असत्काय्येवाद की परिभाषा जानने से 
स्फुट होजाती है, जिज्ञा लोग “ वेशेषिकास्येभाष्य ” तथा 
पीछे चतुथध्याय के उपादानकारणवाद में उक्त स्थलका अव 
लोकन करें। [ 
स्मरण रहे कि “प्रतिज्ञाहानि” में सिकी एक पदार्थ को स्वयं 
बिशेष रूप से कथन करके प्रतिज्ञात अर्थ से विरुद्ध अर्थ माना 
जाता है और.अपसिद्धान्त में त्रयं विशेषरूप से पदार्थ का कथन _ 
नहीं किया जाता किन्तु स्वाभिमत शास्त्र के विरुद्ध सिद्धान्त का 
स्वीकार होता है,इसलिये उक्त दोनों का परस्पर भेद है अभेद नहीं । 


सं०-अब क्रमप्राप्त हेत्वाभातरूप निग्रहस्थान का लक्षण न 
करने में हेतु कथन करते है 


हेत्वाभासाश्च यथोक्ताः । २५ । 
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5. लत निक कलो 
पद०-हेत्वाभासा! । च । यथोक्ता; । 
पदा०-(च) और (हेत्वाभासाः, यथोक्ताः) देलाभासों का जेसे 
पीछे लक्षण किया गया है उनका वेमा प्रयोग करना ही ' हेत्वाभास” 
नामक निग्रहस्थान कहाता है। 
इति श्रीमदाय्येसुनिनोपनिबद्धे 
' न्यायारय्यभाष्ये पञ्चमाध्याये 
द्वितीयान्हिकं । 


समापञ्चांयं ग्रन्थः 


मुद्रक--जस्यद प्रेस, बल्लीमारान, दिल्ली 
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